





دالت التائين 


تأليف 
الحكيم الفيلسوف 
موسی بن ميمون القرطبى الأندلسى 


۰ - ۸۰۰۳ الموافق ۵ — ۱۲۰۵م 


عارضه بأصوله العريية والعبرية وترجم التصوص 
التى آوردها المژلف بنصها العبری إلى العربية وقدم له 


دکتور فى الفلسقة الاسلامية 


الناشر 
مکتبة الثقاقة الدينية 


۱ ميدان العتبة - ت : ٩۲۲۹۲۰‏ 


حقوق الطبع محفوظة للناشر 
مکتبة التقافة الدينية 


» نیسسان « 


يسم الله الرحمن . الرحیم 


الحمد لله رب العالمين . والصلاة والسلام على خاتم 
النبيين » وعلى آله وأصحابه والتابعين شم بخير إلى يوم 
الدير. : 
ان ٠‏ 


أمابعد.. 
فإن صديقى العزيز الأستاذ الدكتور حسين آتاى . عميد 
كلية الا میات بأنقرة » قد حقق دلالة ا حائرين لومی بن ميمون 
تحقيقاً جيداً » وطبعه فى تركيا » ثم وكلنى فى طبعه ونشره . 
وقد أذنت لكتبة الثقافة الدينية نيابة عن الحقق الفاضل 
بنشره » وأعطيت المكتبة حق الطبع والنشر لسائر الطبعات . 
خدمة للعلم . . 


والله وی التوفيق". . 


أحمد حجازى السقا 


۷-1 — الفهرست للموضوعات 

XIX-XXII‏ - الفهرست التحلیلن لستروس 

2220111-71 — مقدمة الناشر 

XXXVIL‏ — الاشارات الستعملة فى الکتاب 

XXXVIII‏ — صائف عوذجية من المخطوطة الوجودة ی جارالله 

t—YYA‏ ب sH‏ الاول من دلالة الخائرين 

۲۳۱-۰۵ — الجرء الثانى من دلالة اطحائرین 

۲۳۱-۷ - شرح محمد بن Sul‏ التر زی على القدمات 
الخمس و العشرون فى الحاشية 

۹۲ ب a‏ الثالث من دلالة الحائرين 

۷ سس ۷ — فهرست الايات المنقولة عن العهد العتیق 

۷۵۷-۹ 2 © — فهرست الکتب النقولة عنبا نصوص عبرية عدا العهد العتیق 

۷۵۰ — فهرست الکتب الذ کورة فى AK‏ ۱ 

۷۰۲۱ — فهرست الکلات او الصطلحات الهمة 

¢ ۷۲-۷ — فهرست اعلام الاخخاص و الاصنام 

vas‏ — فهرست اساء الملل و الذاهب 

۷۹۵-۷۸ — جدول الخطاً و الصواب 


1-1 - المقدمة للناشر باللغة التركية 


Ce. 


بح و و . 
: اكان « مهو از ود 


فهرست الوختوعات لکتاب 


Uy Si sl eyi AY 


, ن ال ټل 0 
مومی من ميمون الى تلمیذه يوسف بن 


La) 


ب 


2 فى غرض Aİ‏ تا ليفه « دلالة A AE‏ 


۱ 


انمررة Gren‏ کت تا موي اد و وم süse e ae‏ 


فصل 


۲ 


رضم الا نان الاو ل هی عة ها هه 


İN ei al الشكل ۷ مونه » 6 و‎ 


الرجل « ايش ۾ و "iM‏ 


s..... “ay الرلادة‎ 


r قعل‎ 


و وه و و و 


و و هم موه 


YT 


۳۷ 


YA 


re 


rr 


۳٤ 


= 
? 
۳ 
wv 
1 
e 
3 
۲ 
ta 
t, 
be 


»ا و و و همم و وم موه و و موم و فا مع 


و : انوس « یشب » ARRON ene A ge liğin‏ ی 
فصل ۱۲ 

ل : القرمة : القيام "كوم م .مت ph ve‏ ی 
۱ فصل ۱۳ 

ى : الوقوف »ك میگ میم VA‏ 
۱ فصل ١4‏ 

۳ ; آدم «çal»‏ موم و نم مه و مه يه رمال مه موم يه وم و 
فصل د۱ 

3 : الا نتصاب ۷ تسپ Kapat şi‏ .. ...۰ ا ل E e‏ 
فصلل ۱١‏ 

۰۰ بم مه هو مرو ماه هم‎ TURS » صور‎ ١ : السخر‎ J 
۱۷ فصل‎ 


من 


: البحث عن قصة الخلق yy‏ « معسه بر اشیت بشم لا دمم نموه 
AE‏ 

٠ 3‏ فرب + مس : تقدم « قرب ۰ | serenay WE‏ 

۱٩ فمل‎ 


۳ 

فى ؛ الخروج «الصياه ١‏ » الرجوع «شیبه » .۰۰۰.۰ د ع جژه خا و هد 
Le‏ ۲4 

G‏ : اسیرة wlan‏ ی ör Bere‏ و مه مه ni ae‏ او وا ره وراه 
və Le‏ 

I TET sS e » و ؛ اسکن وشكن‎ 
Ya فسل‎ 


VT 


۳۵ 


۳۹ 


۳۹ 


a 
4۲ 
ır 
tt 
to 
to 


tA 
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اش 


ov 


۸ 


۳13 


YY فصل‎ 


ف : تقسير : E E‏ ... اديع ممك الى مسر 


فصل ۲۸ 

ف : رجل lk adran‏ ی ا هه e‏ ی هش 
ra d‏ 

لق : عضب اغب ۷ S‏ و را ای 
قصل ۳۰ 

— sah eli ekle ğa RRS "yla Ji 3 
۴۱ فصل‎ 

فى : الادراكات العقلية ..... E E‏ ات 
Le‏ ۳۲ 

القارنة بين الادراکات العقنية و الحية e ae‏ ەە = 


TY: فصل‎ 


ى : عدم الابتداء بتمليم الع الا خی الا بالامثال و الا ستمارات .......... 


فصل ۳ 
ی p‏ الا ساب المانعة لافتتاح التعلم يالا هيات 
سل وم 


و و وم و هو و و و وم و و و موه 


ضرررة الاهتام بتملم الجمهور على ان الله تماق ليس جم b emeğe‏ 


ی : معی غضب ایند و رضاه ...هت 


ق : el‏ «احورم.... موم موم موه 


t 3‏ الر رح اروج ۷ ۰۰۰ kü Aİ‏ ی ی و 


lee is a re e kli KE es للنفس «نفش » و‎ dile ز معان‎ 


فى : الی «حی »+ و الوت ,موت ۷ .... 
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۷ 


AY 


vt 


كم 


AP 


AV 


۸۹ 


۹. 


۹۲ 


ar 


«o 


۹ 


۹۸ 


سے ممه » عر Bid Bİ İİ a‏ وي يه NİŞ‏ بو كر رق افر a SON Gy DL RE‏ د 
= 
فصلل i9‏ 
Î E A‏ روص Ee N E‏ 3ه - 
ی : لبه لعفت e‏ عضاء الا نأن ال اه تعال yle SR ES‏ 


قصل 4۷ 


rai 


سيب Wi‏ پم ele!‏ الخاصة يالا نان الى الل امال و عدم جواز السبلا lias‏ 


فصل SA‏ 
l!‏ لحك ۷ و أل ويه « راد » die‏ انقولوس ع E‏ هن 
35 ~` 52 
فصل tq‏ 


۰ م 5 ۰ “æ‏ 
ان الملا نخد عقول مغارقة E N‏ وه 


م 


a) فصل‎ 


فى : ضرورية لفو السفات ألذاتية عن الله AS gi‏ 
فصل ay‏ 
؛: انراع انعفات .... ز[ز[ز ز[ [ [ [ 1 ی 8 7 ور 


ليس له تمای صفات ذاتية. ذير صفة Eeee vee MR yal‏ 
تمل ot‏ 

فى : تفسم : «عرفی طريقك حى اعرفك » .. e e a amele‏ 
فصلل ده 

فى : فروریة نى صفات الجمانية و المتشا بهة عن امه تعال م ی 
` فصل or‏ 

فى : السفات الذاتية و هی : الوجود » والياة و القدرة » و العم و الا رادة .. 
فمل ۷ه 

فى : عينية الذات والوجود فى و اجب الوجود ...... EEE‏ 
فصل مه 

فى : وصف اس تال الصحيح لایکون الا بالصفات السلبية 5 e‏ 


فصل وده 


معرفة اله تمای بالصفات السوالب اليق بذاته تعال SSR‏ 
فصل 1۰ 

فى : الغرق بين عنقات البوتية و الصفات السلبية ده .: ETE‏ 
فصل 01١‏ 

dai و‎ il a 


VIU 


۱4۰ 


yr فصل‎ 

فى : اماه اش تعالى الى نت رکب من أربعة سروف » و ائتی عشرة حرفا و ائنتن 

NEN اس ی ی‎ e E e a e ee İY U= و اریمین‎ 
“r فصل‎ 

فى : صفات الله تعالى من sapla‏ [اکون] . tuns‏ | از ] » و «ندی» 

[ قد, ] الت » و لتو ا ل Ml İN‏ ا MN‏ 
l 4 Le‏ 

3 : «اسم م أله تمای و «عجده » DE 1 Me‏ 
فصل و٩‏ 

ف : ie‏ الكلام لله krema e E vw‏ طاو اوم ل كل e‏ م ا 15 
فصل ٦7‏ 

TES ی‎ Mi e e AK Ke فى : فد الكتابة س تمای‎ 
‘wy Àa 

فى : يوم السیت و الامتراحة اونية انقضاء العمل الى اند NNO e, SS‏ 
فصل ٩۸‏ 

نة القلا سفة م المقل و الماقل » و المعقول» الى الله تعای VY... EA‏ 
فصل 14 

اطلاق الفلاسفة الملة الاولى على الله تمال Nea ES‏ 
فصلل ve‏ 

فى : تة اثرکوب بالعربة قه تمال NR e A AAs‏ 
فصل ۷۱ 

ی : عا الکلام »> و هوالع AYI‏ الفلى عند السلمین و ماذا اخذ الهود ميم ق 

هذا الم MMA Nİ e e EE‏ موب نات جع ۱۷ 
فصل ۷۲ 

فى : البحث عن طبيمة الوجود » و مرضح الانسان فى انکون ...........— MA‏ 
قصل ۷۲ 


فى : القدمات العامة gi‏ و ضمها انتکلمون على اشتلات آرائهم و هی ائتی عثرة 


مقدمة E‏ و مرس YA ri‏ 
المقدمة الاول فى اثبات الجوهر الفرد VOTER ILS‏ 
« الثانية فى القول بالخلاء DSSS Se‏ الس ل YA Vm‏ 
م الثالثة ق الزمان a YA‏ ا ماه ا ا ال VIVES‏ 
م الرایمة ق الا عراض aaa e OSS SEDR aa‏ 
« الخامة فى عدم Mät‏ الجوهر oil‏ عن الاعراض Yar m e e‏ 
+ الادمة لى أن الیرض لا یں زمانین 07 Ve E‏ 
J eli »‏ أن اعدام اثلکات ممان موجودة فى ام A YAR‏ 


و الثامئة فى ان لیس ق میم اتتلوقات غير جوهر وءعرض ما الح م م ع ۲:۵۳ 


« التاسمة فى أن الا عراض لا تحمل بعضها بعضا . ERAS‏ بت و ۱۳۰ 
« العاشرة فى ان المکن لا يمتبر عطا بقة هذا الوجرد لك التصرر ViVa areek‏ 
y‏ الحادية عشرة فى ان و جودما لا نباية له ve ni Jie‏ ا امم د ال 
« الثانية عشردة فى ان الحواس لا تعطى الیشن PISS A yeli igla‏ 
Lei‏ ۷4 . 
فى ':. نظرية الدوث عند المتكلمين NER, ubl‏ 
فصل ve‏ 
ق : دلائل الترحید عل راي التکلمین AE a‏ رت بش VV‏ 
فصل vy‏ 
d‏ نی التجسم على مذهب التکلن SR‏ ا ۱3۱۲۰ 
الجزء الثانى من دلالة ŞA‏ 
مقدمة الجزء الثان متخاو اا وام وو هه Be MP ER‏ ۲۱ 
القدمات احتاج الها ف "اثبات و جرد الاله تعالى d‏ یر مان عل کونه Yoo...‏ 
سا و لاقوة و جسم و بداية شرح iii ün al‏ یه .. ل ۲۲۳۳۱ 
المقسة الاول : ان و جود «الاتهاية له قال خی ری مس موس ایا 
« الثانية : ان و جود اعظام AGY‏ لمددها محال ..... ET‏ ی a‏ 
م WA‏ : أن وود ٠ Me‏ معلرلات EY‏ لعددها ١ 0 e P Je‏ 
« الرابعة : التغير یوجد فى اربع مقرلات : ب E A e e‏ 
و الخاسة: ان کل حركة تسن ES EN Jel dis pu‏ 
« السادسة: ان اطرکات مثها بالذات و مہا TEGO pi‏ 
« السابعة : ان کل متغير منقمم berı A e ETE‏ 
م الثامنة : ان كل ما يتحرك بالمرض فهر يسكن ضرودة E e‏ 
« التاسعة : ان كل جسم ره جما فاعا حرکه بان iy‏ اهو ایضا ی حال 
تمحریکه Se Sey oy ee E‏ لواف E DE‏ 
e ;‏ ما يفاك أن a e‏ وی لک ۱۸ 
« الحادية عشرة : ان بمض الاشیاء الى قوامها با جسم قد تنقمم بانقسام الجسم ۰., — ۲4۹ 
y‏ الشائية عشرة : ان کل قوة توجد شائعة فى جسم فهی متناهية یب ۲۴ 
« الشالثة عشرة : انه لا مکن ان يكون شى“ من انواع التغير متصلا ...... tot—‏ 
« الرابعة عشرة : أن حركة النقلة اقدم الحركات ما ات ۳ ۷6 
و الخامسة عشرة : إن الزمان عرض تايع ao VA‏ 2 
« السادسة عشرة : ان کل ماليس جسم فلا یمقل فيه تمدد و ...... ۲۵۹ 
و السایمة عشرة : ان کل متحرل فله مرك ضرورة ez b‏ ۷ ۳ 


Xx 


و الثامئة عثرة _- ان كل مارج من القوة ال الفمل فيشرا جه بر a‏ و هو خارج 


YON 


XI 


و التاسمة عشرة : ان کل ما لوجوده سبب فهو مكن الوجرد باعتبار ذاته ... س ۳۹۰ 


« المشرون: ان واجب الوجود با عتبار :انه فلا سبب لوجود بوجه ......— لمانا 
« الحادية و المشرون : ان كل مركب من ممنین فان ذلك التراكيب هر سيب 

و خی وه بر e‏ رب 
« الثانية و المشرون : ان كل جسم فهو مركب من ممنیین ضرورة اام La‏ 
و الثالغة و المشرون : أن کل ما هو بالقوة و له فى ذاتة امکان ما ,......— Ye‏ 
« الرابعة و المشروئ : ان كل ما هو بالقوة شى* ما a‏ ی 


« الخاسة و المغرون : أن ميادئ ال جوهر المركب الشخمى المادة و الصورة .. س ۷۱۷ 
فصل ١‏ 

فى : ادلة فلفية عل و جود الملة الاولى و وسدانيتها وعدم جسانيتها رو كاي 
فمل ۲ 

TYY — .. ث العام ار قدمه‎ jdm غيرالجمان من دون نظر ال‎ JYI اثبات و سود‎ : d 


r فصل‎ 


فى ؛ آراء أرسطو فى اسپاب حرکة الافلاك li‏ ا E‏ ا ا YY‏ 
فصل 4 
ی : الافلاك ذوى تفوس و أسباب حسركاتها ene‏ الله تع له سا ii‏ 
فصل ه 
S‏ ان الاقلاك سية و siler Gael aa, IDU‏ هو نم PAP‏ 
فصل ٦‏ 
فى ؛ ممنى اللاك [ اللك ] فى الکتاب القدس هی یره مه بو سب ۲۸۵ 
فصل ۷ 
فى : ان اسم الملك يمم المقول و الائلاك و الاسطقسات LE SSS‏ 
نصل A‏ ش 
فى ؛ ان طركة الافلاك اصواتا كأ لان الموسيق a ein ele Gel‏ لت 
فصل ٩‏ 
فى : عدد الاؤلاك EE‏ 1 ز 1 اا 
فصل ٠١‏ 
فى : تاثر الافلاك على الارض الظاهر عل اربع طرق TA eens‏ 
فصل ۱۱ 
ف : فلك خار ج ال رکز و فلك التدوير aa ee‏ هک ...... ۲۲۹۸ 
فصل ١١‏ 
:فى : المی YALI‏ للفيض و التاثير م اوح اما مت او TENS‏ 
0 فمل ۱۳ 
ثلاثة آراء في قدم انمام و حدرثه enisi‏ اد el mn. kel‏ 


۱ نسل t‏ 
فى : الطرق الى اثبت ما الفلاسفة çö‏ العام YE a ağ ei İn‏ 


XII 


va فصل‎ 

فى : ان أرسطو لا مملك پرهانا على قدم Şİ‏ بحسب رأيه 37 ی :۱ ۳ 
فصل ١١‏ 

ترجيح موی بن میمون سدوث العالم على قدده a e Re‏ 
فصل ۱۷ 


3 : أن قوائين الطبيمة تطبق على الاشياء اخلوقة لا ننظم فعل الخالق الذى احدم.  .‏ ۳۱۷ 
قصل ۱۸ 


فى : طرق أدلة الفلاسفة فى از لية العام هه PIA ia‏ 
فصل al ۱٩‏ 

ی la‏ العام ری أنه صدر عن الباری على جهة الز وم .....— ۳۲۵ 
فصل ۲۰ 

عند ارسطوان الامور الطبيعية کلهالیست واقمة بالاتفاق ŞA‏ ی او T‏ 
فصل ۲۱ 

ق : بيان ضرورية صدور العا عن العلة الارل عتدارسطر ...::....... - ۳۳ 


فصل ۲۲ 


فى ": أن نظرية الفسرورية. للمشائين بعيد عن القبول» و ان. نظرية المقول غير كافية 


2 الكثرة و التغير فى العام م عو او ام م ی لح وعم 

3 ۲۳ فصل‎ a 

د أن خل الام مادم مرج ملد ML. dei‏ 
فصل ۲4 NT‏ 

İŞ o من الصعب ادراك الطبيعة و حرکات الافلاك كا فهمها ارسطر‎ sl 
Ya. قصل‎ 


أن اعتقاد خلق العام من المدم دينى اکثر من ان y‏ موجودا ف التوراة .. س ۳۵۰ 
فصل ۲۱ 


ايضاح « فصول » الری" الیمز فى لق الما tof — e E ei‏ 
فضل yy‏ 

أن نظرية فساد العالم فى الستقبل ليست قامدة شرعية علدنا ..... ا — Pot‏ 
فصل YA‏ 

ان الفاظ الكتاب القدس تفيد بان العام لا يفسد فى المستقبل nn‏ — ورين 
فصل ۲٩‏ 

عبارات الكتب القدمة فى فساد الماء و الارض ME‏ ااا ۷ 
فصل ۳۰ 

فى : بیان قصة الخلق فى التکوین من التوراة اه رم نع VES‏ 
فصل ۲۳۱ ۱ 

فى : ان تثبيت يرم اسبت اشارة ال محدوث الما TAV sima‏ 
نسل ۳۲ 


FARIS O aN GES eA ثلاثة آراء فى نظرية النبوة‎ 


XII 


فصل rr‏ 
فى : الفرق بين نزول الرحى على مومی ف سیناء و بين الانبياء الآخرين من الهودفها س 
فصل ri‏ 


فى : تفير « انا مسر امامك ملكا : » من الترراة ata YE TL‏ 
قصل yo‏ 

المعجز ات الخاصة يمو سى عليه اسلام دون سار الانبياء ال الو عد 
فصل ri‏ 

فى : حقيقة اللبوة وما هيها وما ينبنى أن یتصف ما الانبياء خاصه ,....— 
فصل ۳۷ 

فى : الفيض الالمى عل الانان براسطة العقل الفمال ا كك 
تمل ya‏ 

3 أن للانساء کال الإقدام و الشمور و اخدس قل e öle eza‏ لقا لسع سو لع ع E‏ 
فصل ۳٩۹‏ 


لا توجد شريعة اكل من شريمة مومى عليه اللام من الازل ال الآبد .... ل 


قصل ۰+ 


معرقة التبوة ESS SÎ LAAI‏ دس بر شام 
تمل 4۱ 

فى : بیان « الرآی و الل » de‏ ا و ل EŞİ‏ د اشم 
فصل ty‏ 

ان اذپاء يا خذون الوحی مباشرة بالمرأى ار بالل EAS ai‏ لحك 
T‏ فصلل tr‏ 

فى : ما یستعمله الانبياء من Sital‏ وی aa aa E‏ و 
فصل te‏ 

e OTE RSS SR AS ii AA ف : انراع الواحی و طرقه‎ 
to فصل‎ 

فى : درجات الانبیاه ومراتهم و هی احدى عشرة مرتة et‏ اسهد 
فصل ٩۱‏ 

. اجاز ات الى يستمملها الانبياء نوع من المرأى ORS‏ اا هو ور لبذ 
فصل ty‏ 

الامثال و لتشبات الى بستمماها الانبياء ی كتا با چم f‏ ..— 
فصل sa‏ 


د كتاب المقدس نسم القاواه الى تحدث مباشرة بالمله الطيمية اي اله تمال 


كالملة الار ل لكل ی 


۳۹۵ 


t۴ 


4 


tr. 
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الجزء الثالث من دلالة الحائرين 


فى : المقدسة الى فر فها المؤلت بعض المبارات to4—...... EE e‏ 
قصل ١‏ 

فى : تفسیر اربعة و جوه لاربم سیوانات eee As‏ 
فصل ۲ 

ف : معى أليوان و الارلاب و حركتها .. CVSS‏ 
فصل ۴ 

تبيين معثى الحيوان ر الاو لاب تبييئا ١‏ کنر EVES OSs‏ 
فصل 4 

ان الدوالیب هی السارات عند يوناتان ENEL bk eme e‏ 
قصل o‏ 


ثلاثة انواع من الادراكات: ادراك اليوانء ادراك الفلك. وادراك الانان .. س tvo‏ 
قصل 1 


لا فرق بين تبلیغ حزقرال و تبلیز EARS SES Lil‏ شک ۶۱۷۷ 
فصل ۷ 

ان الاشياء احتلفة فى نبوة حزثيال .... VA —...... bna Sl‏ 
فصل ۸ 

ان الاجسام الفاسدة یلسقها الفساد من جهة مادتها (AAY—..................‏ 
فصل ٩‏ 

ان المادة حجاب مغلم عن ادراك الفارق عل ما هو عليه Efe eae‏ 
فصل ٠١‏ 

لا يطلق على الله تعالى انه يفعل شرا بالذات برجه و COVES‏ 
قصل ١١‏ 

أن الانسان هو سیب لفعله الشر TSE‏ .3 


قصل ۱۲ 
ثلائة انواع من الشر : الشر سببه طبيعة الانسان» و الشر یوقهه بعض اللاس بیعضی» 


و الثر الذی یی" الانسان ال نفه ia‏ ود EAT ii ak‏ 
فصل ۱۳ 

انه من الضروری أن يبحث الانسان عن ali‏ سراء امتقد حدوت الما ارقدنه .— ۵۰ 
فصل ۱ 

أنه من ارادة الله تمال ان تنظم الافلاك افعال و حرکات الانان oY — e...‏ 


فصل ۱۵ 
لستنم طبيعة ايتة قائمة الثبات لیس لفمل فا عل مكيه تغيرها و لنلك یرصت 
الله بالقدرة علها ا e‏ مام حا اه 


فى : عل الله تعالى المحيط یکل ثی" OVA le me kes Ali‏ 
فصل ۱۷ 

آراء الناس فى المناية خسة a a EN‏ ا و ON Ea‏ 
فصل ۱۸ 

ان مناید اه JU‏ تابمة للعقل الذى وهب Ya eN OLUM‏ ا OFS‏ 
فصل ۱٩‏ 

انه من الخطأً القدم ۰ الظن بان الله تعالى ترك الانسان سدى OTO r saza‏ 
فصل ۲۰ 

عل الله gd‏ عن Je‏ الائسات ki e Ee‏ ان 
فصل ۲۱ 

ان عل الله تعالى ما صتع كامل EE‏ ا MN‏ و 
فصل ۲۲ 

قصة ايرب عليه السلام al‏ جه هعد جز aaa er‏ و دام KA‏ وال وه لس د EE‏ 
فصل ۲۳ 

آراء ايوب عليه السلام girly‏ فى المتاية ... و 00N —.......... EE‏ 
فصل ۲4 ۲ 

ان من اعظم مشکلات الشريمة امر الاختبار و الابتلاء ................—004 
فصل ۲۰ 

اف الله تمای ليست لا لفاية . e n. E AE‏ 010 
فصل ۲۰ 

هل اعماله تمای تابمة الحكة او محرد Pink‏ اا e e‏ اج لله 
فصل ۲۷ 

متاصد الشر یمه شیثانه : صلاح النفس و صلاح البدن اللا م ل اتب ONE‏ 
فصل ۲۸ 

فى : الآ راء السحيحة الى با صل الکال الأخر aaa i‏ یه 9۷۷ 
فصل ۲٩‏ 

الصايئة أو عابدو الکوا کب e e Me‏ و و نم ON‏ 
فسل ۳۰ 

من جملة الدعرات gayt‏ عليه السلام هى الدعوة الى ترك الاوثان الام ای Mm‏ 
فصل ۳۱ 


ان الشر الم تلم الناس المفيقة » و الاخلاق والسياسة المانية SF EE‏ 
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فصل ۳۲ 
a‏ الحكة بان الله تال يرل شريعة خدالر ثنية و لا یستصلها مباشرة ؟ ... ۵۹۳ 
فصل ۳۳ 
من جملة اغراض الشريمة اطراح الشبوات و تقصيرها ما امکن و لایقصد نها الا 
لضروری اع وق Ye aS aa aera e e‏ 
فصل ۳4 
ان الشريعة تقصد الامور الا كثرية و لاتلتفت لامر القليل الوقوع و تعتبر 
الا مور الطبيمية للمنافم العامة و لا تلتفت للامور الشخصية ae liman‏ 
فصل yo‏ 
الفرائض الى تقصد الشريعة الوصول الها هى تقدم ال اربع عشرة خلة ٩۰۹  ...‏ 
ry Le‏ ش 


الفرائض الى تضمئتها الجملة الاوب هی معرفة الله تعال الحبة له و الشوف منه ٩۱۰--‏ 


فصل ۳۷ 

الفرائض الى تضمتتها الجملة الثانية هى الى تبين كيفية الخلاص هن اغلاط 

٩:۱ eS Eas ee E ی‎ GE ا‎ e e الشرك‎ 
۳۷ فسل‎ 

الفرائض الى تشتمل عليها LLI‏ الثالثة هى احكام الاخلاق و المعاشرة بين الئاس 578 
فسل ya‏ 

الفرائض الى تفه‌تتا ابلملة الرايعة هى احکام متعلقة بالقم » و القرض Gil‏ 

و المپید » و lak‏ و البواكير ORR OSLER‏ لم NO a‏ 
فصل te‏ 

الفرائض الى تضمتتها الجملة الامسة هی احکام متعلقة بالمقوبات و الجنايات و النبى 

عن المذكر ا NS‏ 
و 

و حکم 1 نوع هك ويه ع عاو عه ei ee‏ 6 هذه عا ع ته ie öle eee ela e e‏ وهاه همه 
فصل ۲ ٩‏ 


الفرانض الى تضمتها الجملة اسابمة هى الا سكام المتملقة با الا مور الالية و الماملات 
مثل البيوع و المدالة تن ار و رت هم و وت 1 
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فصل ty‏ 
الفر أنشر ي الى Uz‏ الجملة A RAEI‏ الا حكام امتعلقة L‏ سكام السبت و ol‏ ..~ + ۵ 


قفا 54 


- 


55 5 y 1۱ “el ei 4 - - ده‎ e s.j > 
100 —. . راز دعب‎ Dlr adin ۳ AN Yi فى‎ amil تمتها ايله‎ si الغرائفس‎ 


a تمل‎ 

ار al‏ ی ای ILAI Liei‏ الماشر 3 د نی أسكام ندملق احم ابد 5 ۲ بات akel‏ ; رسال 

الان الذين يتومون بامرر المعابد و العبادة O A E KM‏ 
تسل sy‏ 

الفرائفى الى تضمتتها الجملة الحادية عشرة هی أحكام تتعلق بالقرابين و انراعپا 

e و‎ ii çimi vr Basil mali و صفاتها‎ 
٩۷ فصل‎ 


الفزائفس الى تضمتتبا الجملة الثانية عشرة هی أسكام تتعلق بالطهارة و النجامة . س ۸١‏ 
فمل SA‏ 

الفرائفس الى تفمتتها الجملة الثالئة مشر هى الأسكام المتعلقة بالا کرلات الحرمة 

و الأبائح اجره ............. le‏ ل ا ا MAV e ia‏ 
قصل 14 

الفرائض Şİ‏ الجملة الر یم مشر فى الاحکام ba‏ بالزواج و حربات 

النک- و الطلاق » و العهارة NE e im lan‏ 


فصل ٠ه‏ 

فى : اللسرس ألدينية الى ببدر اما لا تدفسمن uu‏ و متسدا V m yaraya‏ ۷ 
“فصل aj‏ 

كيف يميد الائسان الکامل اه تمالى؟ yel SİL‏ م سم Me e nie‏ 
سل oy‏ 

فى : خوف امه واتقازه تمال mede‏ و VTA e‏ 
فصل مه 


فى : شرح كلمة الاحسان ( سسد) ء و المدالة (صدته ) (Lit) RE,‏ .۷۳۰۰ 


الفهرست التحلیل 


وقد رأيت فوائد كثيرة فى درج الخطة الموضحة هنا الى وضعها للكتاب 
Leo Strauss‏ النيلسوف الپردی الشهور الذى درس دلالة y AAH‏ عدة 
مس وعشرين سنة حینا بعد حين. و جدر بى أن أذكرهنا أن الكتاب يتكون 
من ثلا ثه اجزاء . ومحتوى ابلزه الأول منبا ۷١‏ فصلا واكاى ٤۸‏ فصلا 
كا يحتوى المحرء الثالث 4ه فضلا. فالارقام الرومانية تشبر الى الأجزاء AF‏ 
ei‏ الأرقام الأحرى الى الفصول. 


القسم الاول 


.)1 ١-335 ye) الآراء‎ 


) ابا راء الحعلقة بالل و الملائكة (۷ 155 ١‏ 1), 

1 ) المعانى الخاصة المتعلقة باه فى الكتاب المقبس (۱-۷۰ 1). 

,)1 ١-4( الخاصة الى تفيد کون الله ( وملائكته) اجساماً‎ gidi (a 

.)1۱-۷( e اهم العبارتين للتوراة الفیدتین بکون الله‎ - ١ 

۲ - المعانى الخاصة المشيرة الى تغيير الأماكن وحرکات اعضاء الانسان 
وغيرها (I ۸ — YA)‏ 

م المعالى الخاصة الى تفيد الوثئية من احية: وقدرة الغضب و الافناء 
(او تناول الأغذية) من احية اخرى عند تعلقها بالأشياء الإلهية yaya)‏ 1( 

£ — المعانى المخاصة الى تشر ال وظائف احيوانات و اقسامها 7/44 1 ), 
(b‏ العانی الخاصة الى تفيد الكثرة فى الله (10۰-۷۰). 
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ه - وما هو المعنى من المعانى الخاصة اللی اسندت الى الله فى قول رمزی 
على ان الله واحد بالاطلاق و انه ليس جسما من الاچسام ؟ (*- (Mas‏ 

كع اساء الله و AV) (Ütterences) alio‏ - ۲۱۱ ۲). 

۷ - عل الله وکونه سیبا» والكثرة الى تری فيه نتيجة سیطرته ۾ حکه " 
( ۷۰ = ۸ ). 
17 ) أدلة وجود الله و وحدانیته وكونه غير جسانی (۳۱ 1 -۲۷۱). 


CİVA — VE) المقدمة‎ -١ 

3 — نقد الأدلة الکلامية (Tyt va)‏ 

3 — الأدلة الفلسفية (İLA)‏ 

4 - دلیل ان ميمون (۲ 11 ). 

,) 1 ۳ AY) اللائكة‎ -5 

gis — 6‏ العام « دفاع عن الاعان ملق المعدو م صد الفلاسفة 
(۱۳-۲6 ۲۲ ). 

7 س الخلق و الشريعة (۳۱ ب ۲۵ ۲۲ ). 
ÇITI‏ النبوة( (TI ۳۲ — ٤۸‏ . 

1 -- التعود على الواهب الطبيعية و الأشياء الضرورية للنبوة ۳۲-۳4 11 ). 

2 - الفرق بين نبوة موسی عليه السلام وغيره من الأنبياء (۳۵  .)11‏ 

3 — ماهية النبوة (۳۸- YA‏ 1۲). ۱ 

4 - نبوة موسى عليه السلام التشريعية و الشريعة (4۰ — ۳۹ 1). 

5 - الدراسة الشرعية لنبوة الأنبياء الاخرین بعد موسى عليه السلام 
tt)‏ — 4۱ 11 ). ۱ 

6 - درجات اللبوة (ه) OT‏ 
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T‏ كيف ينبغى أن gö‏ الأفعال ZAYİ‏ والأوامر الى بلغها الأنیاء 
للناس و الأفعال الى امرالله تعالى بفعلها SA)‏ - ۱ ۱۲ ). 
۷ الأمر ( الروحانى) وخلق العام ۱-۷ ۱۱۱). 
« ) الموجود و العدوم وعلى الأخص الآراء الخاصة بالموجودات الجسانية 
کالانسان (LA ot)‏ 
(v‏ العناية (DIA YE) ZAYİ‏ 
1 -- كيفية وضع المسألة: الادة آساس كل القبائح ومع هذا فقد خلقها الله 
تعالى الذی هو حض الخر (۱6- ۸ 1۱1). 
3 — طبيعة غير المکن او معنى القدرة الكلية yo)‏ 111 ). 
3 — الأدلة الفلسفية ضد معرفة کل شی“ (۱۱ 111 ). 
4 — الاراء التعلقة بالعناية (۱۸- ۱۷ 111 ). 
5 — الرأى اليهودى التعلق بالعلم الكل ومناقشة ان میمون هذه المسألة 
i .) ۱٩ ۰- ۲۱(‏ 
6 — كتاب آبوب عليه السلام هرجع موثوق للعناية (۲۳ — ۲۲ HI‏ 54 
= تعاليم التوراة حول العلم الكلى ( :۲ (II‏ 


القسم dul‏ 
الأفعال ( 4ه — ۲۵ (UI‏ 
۲ الأفعال التى آمرها الله تمای بفعلها os)‏ - ۲۵ ۱۱۱ ), 


1 . حکة أفعال الله تعالى بصورة عامة و تشریعما بضورة خاصة 


K HI ل هن‎ Y5) 
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2 — ناحية العقل لأوامر التوراة YA)‏ — ۲۷ 111 ). 
3 -. الأساس المنطق لأقسام التوراة ای تری أنها غير منطقية (۳۳ — 
(IN ya‏ ۱ 


4 — التحديد الضروری لاوامر التوراة العقاية ) (UI Yé‏ 

gö - 5‏ الأوامر الى اصناف و توضیح فوائد کل صنف منها (II Yo)‏ 

6 — تبیین کل الأوامر آوما يقرب الى الكل (۳۹ — ۳۱ 11 ) . 

7 - التصص الواردة فى الوراة OAH os)‏ 
۲ — کال الانسان like,‏ تعالى (4ه - ۵۱ ]11 ). 

1 — العم الحقيق لله تعالى l‏ شرط للعناية oy)‏ — 6۱ 111 ). 

8 — المعرفة الصحيحة فما بتعلق بالأشياء التى يتكون منها الانسان کفرد 
من الأفراد > شرط آسامی للمعرفة المتعلقة بأعمال العناية (4ه — 
.ÇUL ۳‏ (1) 
۱ كيف تبدأ ان تدرس «دلالة الا رين ؟ 


Leo Strauss, How to Begin to study the Guide of the Perplexed, 
XI-XIII, The Uuiversity of Chicago Press, 1963 
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مغدمة الناشر 


ولد موسی بن ميمون فى ۲۰ مارس عام ۱۱۳۵ م بقرطبة وتوق فى عام 
4 م فى القاهرة ثم نقلت رفاته الى طبرية بعد ذلك. وهو يعتير اكير 
فيلسوف يرودى ظهر فى القرون الوسطى (۱) . وقد الف الدكتور اسرائيل 
و لفسنون YS‏ عن موسى بن یمون كا فشر المردوم العلامة الشيخ محمد 
زاهد الکوتری کتاب شرح «القد مات الخمس و الءشرون فى اثبات وجود 
الله » محمد ابن ابىبكر التر بزی. ويذلك قدما لعام الم الاسلا ى معلومات 
كافية عن موسی بن میمون . لذلك لن نشير الى تلاك العلومات Çi‏ مقدمتنا 
هذه » واغا سوت نحصر دراساتنا حول كتابه «دلالة الجائرين؛ و حول بعض 
المسائل الفلسفية بينه وبين ابى النصر الغارابى و نشيرالى ماجد من معلومات بعد 
هذين .العالمين الجليلين. 2 ' 


من المعلوم أن مومى بن ميمون تلق العلم على يد ثلاثة من العلاء المسلمين هم : 


وم سس سپ سپس 

)۱( قد آلفت کتپ شاصة لاد حتفال بذکری vs»‏ ميمون و لتمجيد اوه iyelik,‏ «رور 
zul‏ عام على بیلاده فى ۱٩۳۰‏ فى Aİ‏ المام. و من جملة تلك الکتب الکتاب الذی الفه اسرائیل 
و لفنسون ül‏ العربية : موسی بن میمون حياته و مصسنفائه . مطبعة لجنة التالیف و الترحمة 
و النشر » مصر :و۱۹۳ . 

انظر كذلك ؛ المقدمات الخمس و المشروث » £ olii‏ و جود al‏ ۰ تالف ای عران 
موی بن میمون الفیلسوف الا سرائیل القرطبی التوق سنة ٩۰۵‏ ه. وشرح تلك القدمات 
كم الپار ع ار تيس ul‏ عبد ات عمد بن gl‏ بكر بن ید التبر ی من رجال oyali LANA‏ 
tgpi gi‏ ف gal‏ الااخرة منة 6 ۸ ۰ مصر »> فى مطبعة السمادة » نشر العلامة الشيخ 
الرحوم محمد زا هد الکر ی . 

)۲( دلالة الجائر بن ص ama ye YAA‏ آتاى هذه ) و نشر .. مونك > ۲ ص أ 3 
-e‏ فرید لاندر İzgi XVI Intrduction “The guide for the perplexed,‏ ۱۹51 
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ان میمون بأنه تلق العم من العالمن الاو لن» الا آنه لأیذ کر ان رشد بن 
شیوخه » على انه بقول ی رسالة کتہا عام ۱۱۹۱ م انه حصل على کل 
مؤلفات ابن رشد çi‏ عدا کتابه in‏ و اخسوس» (۰)۳ و عا انه توق عام 
۶ فقد قرأ كل مؤلفات ابن رشد فى ثلاثة عشر سنة . و نستطيع ان 
نقول انه خلال قراءاته و تصحیحاته العربية لكتابه «دلالة الحائرينء 
ما نذهب اليه من ان تأثير ابن رشد واضح نى كتاب دلالة الحائرين (4) 


يتوقف تبيان مدى تأثر الود بالثمّافة والافكار الاسلامية على مدى 
معرفتنا BIL‏ والافكار الأسلامية والهودية فى ذلك العصی ولكن نظراً 
لأهمالنا نحن المسلمين التعرف على ثقافات الهود وغيره من اصعاب الاديان 
الاخری» فاننا نعجز علميا عن بيان و فوم الدور الذى لعبته الحضارة الاسلامية 
فى تاريخ الحضارة العالمية . 


ونستطيع القول بان المسلمين الذين ورثوا كل حضارات ثقافات العام 
القدم باستثناء الحضارة الصينية » قد عثلوا هذه الحضارات و الثقافات 
و صبغوها بصبغتهى الخاصة؛ و دخل كثير من ادل نلك الحضارات و الاديان 
ال الاسلام» و پذلك اصبحت الحضارة الا سلامية حضارة عالمية جامعة فريدة 
فى العصور الوسطی . 

وكانت المساواة ى الحقوق بين جميع افراد الجتمع » الل متهم و غير 


المسلم» ف الامبراطورية العظيمة قد جعلت ذلك انجتمع مجتمعا واحداًء و اصبح 


المسلم وغير المسلم استاذاً و تلمیذاً بعضهم لبعض . وان كان قد انشغل السلمون 
اشتغلوا بكل نوع من انواع العلوم والفنون الانسانية. و يمكننا القول بان الثقافة 
(r)‏ ارنست رنان ».اين رشد و الرشدية ص ۱۸۸ الترحمة العربية . 


The Guide of the perplexed, Introduction LXVI, CVIII. Chicago (4) 
1963. ۱ 
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و طريقة التفکر الاسلای قد دخاتا الى اللبول الى كانت خارج نطاق e‏ 
الدول الا سلامية عن ثلاثة طرق : عن طریق غير المسلمين وخاصة الپود 
و النصاری » و م الوافدين الى الدول الاسلامية من اجل الدراسة نی العاهد 
الاسلامية » وثم المسلمين الذین سافروا الى البلاد الاجنبية. لخلتف الفایات . 


وقد بين الشيخ مصطن عبدالرازق الذی کتب مقدمة AI‏ 
اسرائيل و لفنسون عن حياة موسی بن ميمون السابق ذکره» ان موسی بن میمون 
يجب ان یعتبر من الفلا سفة السلمین وسرد الادلة على ذلك . واذا احذنا ی 
نظر الاعتبار ان الشهر ستا نی قد عد حنين بن اسحاق النصرا لى فیلسوفاً اسلامياً 
فانه «لاوجه للتفرقة بينه وبين موسی بن ميمون الاسرا ثيل (۵) وحن نشارله 
الرحوم الشيخ مصطنی عبد الرازق فى رأيه هذا . 

وكا Je‏ الفلا سفة الود المشار کون نى الفلسفة الغربية فى يلاد الغرب 
فلاسفة غربيين » فان الفلاسفة الپود والنصارى الذين شاركوا فى الفلسفة 
الاسلامية وعاشوا ف العام الاسلای آنذاك يعتبرون فلاسفة اسلاميين. 
محمد ابوبکر بن زکر با الرازی مع انه كان giw Y‏ دینا ماه فقد اعتر من بين 
فلاسفة السلمین. 

وعلی ذلك فالفلاسفة امثال موسی بن میمون لايعتيرون فلاسنة اسلا 
مین من نا حية الشکل فحسب YA‏ انتسابهم الى اجتمع الا سلای» بل 
مشار كتوم فى ثقافة ذلك اجتمع ایضا. لذلك فوسی بن ميمون فیلسوف 
اسلای من ناحية الشكل ومن ناحية الموضوع لانه نشأ فى ذلك ZEN‏ الفکری» 
ساهم فيه واضاف اليه بقدر ما اخذ منه. و قولنا انه فيلسوف اسلای لايعنى 
اننا ری الى القول يانه مس آمن بالاسلام دیا » بل هو فيلسوف اسلای 
بالمعنى الثقاى الحضارى فحسب. 

والدارس للثقافة الاسلامية حين يقرأ كتابه « دلالة الحائرين » بری ان 
موسى ابن ميمون حى ف مناقشاته لتصوص التوراة انما يصدر عن فكر وثفاقة 


ez a‏ ا irin ee‏ ا 
(o)‏ اسرائيل و لفنسون نفس الصدر ص ‏ . انظر الملل و التحل لمبد الکرم الشبر ستافى 
+ ۲ ص ۰ #0۵ فتح al‏ پدر ان 2-۷ مر 


XXVI 


اسلامية » وانه عندما ينتقد التکلمین السلمین یکون نقده فم باسلوب Ji‏ 
من الشدة التى ينتقديها التکلمون السلمون erin‏ بعضا+ و انه ينقد بی دینه 
بشکل اشد. ان ابن میمون یدافم عن الودية بالاسلوب الذی جاءت به 
الفلسفة الاسلامية و متکلموها » كا ندافع نحن الان عن الاسلام باسلوب 
الفلسفة الغربية. اذن فان میمون لهذا السیب ایضا بعتبر فیلسوفا اسلامیا. 


عکن تقسم مولفات ان میمون الى ثلائة اقسام. القسم الأول مژلفاته 
الخاصة بالف رة الپودية ۰ ثم مژلفانه الفلسفية و اخبرا مؤلفاته الطبية. 
ونحن فى مقدمتنا هذه لن نتطرق الى ذکر کل مؤلفاته » فذلك امر yak‏ 
دارسی البيبليوغرافيا : و لکتنا سوت نشير الى بعض الدراسات الحديثة الى 
آلفت حول آثاره الخاصة بالفلسفة و الشريعة الهودية. 


۱ س salla‏ ی izLe‏ المنطق. 


Z‏ هذا الكتاب الى aa!‏ العيرية من قبل ابن طبون. 3 طبع هذا 
الكتاب مع اصله العربى كاملا بالحروف العربية وترجم الى اللغة التركية من 
قبل الاستاذة الد کتورة مباهات تررك أر Mübahet Türker‏ )1( , 


١‏ كتاب السراج لقد نشر ركوك (Rockock)‏ فصولا من هذا الكتاب 
d‏ عام 1100 ف كتاب سمأو « کورتاموسیس  Korta Mosis‏ (۷). وقد eT‏ 
الى عدة لغات . وق ۱ نشر هولزر Holzer‏ الاسس الثلاثة عشر ON‏ 


الى äi‏ موی ۳ ميمون کمدمة للباب الاول من التلمود ف اللغة العربية 
ولكن بالحروف العبرية (۸). 


14۹1۰44-4 ص‎ ۲-۱ abli ۸ + Dil Tarih Coğrafya Fakültesi Dergisi (3) 

Semitic study series No XII, Arabic Writings of Maimonides, w 

Leiden, 1951 

(a)‏ انظر الکتاب الذکور فى الرقم ۷ ص » ]1× ع و کتاب الدكترز جما[ 

باللغة الانكلزية ص < ۸-4 بوستون امریکا ۰۱۹۳۰ ر تقول The Eneye. of Americana‏ 

و ان هذه yyl‏ و ان كانت قد دخلت ال کتاپ" - المبادة اليومية “الا انها لا تمتعر کاب ile‏ 
على السوم ( ج ۱۸۷ ص ۱۸۱ سنه ٥۷‏ ۱۹) 
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۳ ل مشنه )٩(‏ توره : تثنية التوراة. 

واود هنا ان ابين ری حول هذا الکتاب فى ضوء الکتب الى قرأتها. ان 
كلمة مشنه تعی )١‏ اثنين: الثانى (تانية) : ب) الكتاب الثانى بعد التوراة» 
ج ) التعليم » التعاليم ؛ د) تبدیل واستبدال (۱۰). فالعانی الثلاثة الاولى 
متقاربة مع بعضپا. المعنى الاساسى بين هذه المعانى هوالتکرار و التثنية. اما 
العنی الثالث ای التعليم فهو ینید التكرار بوجه من الوجوه. وقد اغتبر 
اسرائيل ولفنسون ذكر « تثنية التوراة » ای « الثانى » المقابل ی « مشنه 
توره » . وقد تر ج الدکتور ج, مونتر هذا الاسم ر «The Tora Reviewed»‏ 
الى اللغة الا نكليزية (۱۱) واذا كانت كلمة « مشنه‌توره » تعنى ١‏ التثنية » 
اذن یکون هذا الکتاب هو الکتاب النی يل التوراة . اما « الشنه » و شرحها 
التلمود فسيأتيان فى الدرجة الثالثة بعد «مشته توره» هذه . و رجع سبب عداوة 
الپود لوسی ل میمون الى هذه التسمية الى يشم منها هذا الادعاء (۱۲). 
واذا اعتير نا ان معبى « مشنه » هو ۱ تعاليم 8 Instructions‏ يصبح معی «مشنه 
توره» «تعاليم التوراة» ونحن نرجح هذا القول لا الاول. 

(a)‏ الشنا هو اكير مصتف عبرى بمد مجموعة اسفار الکتاب القدس و هو مدون فى التشريع 
الا سرائیل» یستمد قوانیته من التوراة اعتادا على ووايات السلف الصا و کان جامع المشنا بپودا 
هنامى الذى كان زعي الطوائف الهود ية بفلسطن من Tos‏ ۲۱۰-۱۹۵ بعد الیلاد . اسرائیل 
ر لفنوت نفس السدر ص ٩۳‏ 


)٠١(‏ انظر ال هذه الما الا ريمة الى ترجع ال كلمة «شنه» مني : eğe eği‏ اعادء 
کرر و تغير. ملون ای ۰۱ ابن شرشان ص Milon Hebrew English, R.A ¢ teo‏ 
ص » 388 6 ۰۱ ابن شوشان ملون حدش) ج 4 ۰ ص ۰۱۹۲۱۰۱۷۲ و امرائیل و لفنضون 


ta u” المسدر‎ yek 


Dr.j. Münz, Maimonides,79, (41) a 

Dr, j.Münez )۱۲(‏ تفن الصدر مس aycaa‏ كا أن The Encyc. of Ameri‏ 
ر جمت هته التسمية ای اللغة الا نكلزية د , القاثرن الثانى» Az . Second law‏ س ۱۱ 
a ۷‏ 
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4 - رسالة الى اليمن : 

و ع مقالة عن البعث : ۱ 

وقد نشر هذا الكتاب فى نیو يورك لأول مرة بالاغة العربية وبالحروف 
العبرية سنه ۱۹۵۲ مع کتابه رسالة الى اليمن + ثم نشر ی تل آبيب فى سنة 
۲ للمرة الثانية بنفس الشكل وانتى افكر فى نشر هذا الکتاب بالحروف 
العربية مع ترحمته باللغة التركية. و قد كنت تطرقت فى مى عن «اسس الاعان 
فى القران te Ñi‏ الذى قد مته كرسالة لنيل درجة الد كتوراة عام 1950 الى أن 
عقيدة الیهرد الخاصة بالاخرة مپمة غير و اضحة (۱۵). لذلك فاننی اعتبر 
هذه القالة هامة لکونها بیانا و افیا لشکر مبودی حول هذا الوضوع. 


كنب ان میمون هذا الکتاب في الفترة بين عام WAT‏ وعام ۱۱۹ م 
لتلمیذه يوسف بن عقنين وقد كان برسل له ما یکتبه فصلا فصلا. وقد اعتمد 
على المصادر العربية اة حند كتابته هذا الکتاب » و عکن تثبیت هذا من 
الرسائل الى كتنبا لابن طبون (ه١).‏ وسوف تتيح هذه الطبعة لاصل الكتاب 
بالحروف العر بيةالفرصة لقراء اللغة العربية ان يطلعوا على هذا الكتاب Gi çil‏ 
ان ميمون نى لغته الاصلية والذى نال شهرة وامعة النطاق فى عام العلم العالمى. 
وسوف اكتى هنا الى الآشارة الى المسئلتين من بين السائل الكثيرة الى محفل 
ا هذا الكتاب الجئيل حيث ۸ ار احدا قد تطرق الها من قبل . 

السئلة الاولى : 


, هذه الرسالة تر جمت من قبل ابن طبون الى العبر یة تحث عنوان «اجرت ثمان»‎ (Gr) 
ان اسل هذه الرسالة المرب قد فند‎ Çer فى کتابه اتابق (ص‎ dyi فا سرائیل و لفنسوت‎ 
d و بتی اصاها السری» الا انه اخيرا و جد اصاها المری و طبع فى ثلالة انات فى ملد ر احد‎ 
. الا نكلزية‎ yü al ül نیو يررك ۱۹:۲ اسلها العربى بالحروف العم یه و ترحتها‎ 

(۱4 الد کتور حسین . آتای» اس الا عان فى القر ان çi‏ ص ۷۷ انقره 

ره ۱) اسر ائیل و افنسون نفس الصدر ص ۱۱ ۰ 
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« ان الله عزو جلى - قد تبرهن أنه واجب الوجود لا ترکیب فيه » کا 
سسثير هن , وليس ندرك الا أنيته Per)‏ لا «ab‏ ` فس‌تحیل ان تکون 
له âid‏ اجاب ۰ لانه لا إنية لد خارجا عن cal‏ فتدل ika‏ ل 


احداها ۰ (۱۲). 


وكا يبدو من هذا النص فان طريةة التفكير والاستدلال هذه ترجع الى 
gili‏ وان سينا و عکن ان نمثر على بدايتها عند المعتزلة » ولكن يصعب 
علينا ان مردها الى اصل: یونالی. ولیس من الصعب علینا ان نقول بوجود 
تناقض فى عبارة موسى بن ميمون هذه. وهو يقول : ١‏ و لیس ندرك الا انیت 
hü‏ » لاماهیته » : و بخضیف قائلا : « لانه لا إنية له خخارجا عن ماهيته؛. 
وهاتان القضیتان متناقضتان لانه ak‏ اولاهما بين الوجود و الاهية 
وق الثانية يقول بعينية الوجود و الاهية فى الله تعال. 


وقد اوضح Gil‏ وابن سينا ان ماهية الله تعالى حى إنيته و ola‏ 
الإنية هی وجوده تعالى الخاص ca‏ الا ان هذه الإنية هی عم الاهية لا يدرك 
كنبها. وه‌عرفتنا بالله تعالى ليست الا ععرفة الوجود العام ای اننا نعرف أنه 
موجود لاسرف كنه وجرده الخاص به. ۱۷). 


و السثلة الثانية التى نود الاشارة الما هنا هى قوله : 


« آراء الناس ى قدم العالم او حدوثه عند کل من اعتقد ان ثم الما موجودا 
هی ثلاثة آراء » (۱۸) . . . . « والرأى الثالث هو رأی ارسطو وتباعه 
وشارحی کنبه » (۱۹) . . . . « اما انا فشك عندی فى ان تلك الآراء الى 
یذ کر ها ارسطر فى هذه العانی اعنى قدم العالم وعلة اختلاف حركات الافلاك 

(۱۰) دلالة ip yl‏ فصل هه حص ۱٩۱‏ من هذه الطيعة . 

(۱۷) انتر تغنصيل هذه YLM‏ من تأليفنا « نظرية الخلق عند JLU‏ وابن سينا بالفة 
التركية ص ۰۲۸-۲۲ ey öl‏ ۱۹۷4 


(۱۸) دلالة الجائرين ب ۲ ۰ فصل ۰۱۳ صن ۳۰۸ نفس الطبع 
(a)‏ دلالة الارن + ۰۲ قصل ۱۴۳ ۰ ص ۳۱۱ 
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الاقاویل برهان » بل ما ذکر من ان طرق الاستدلال على هذه الاشسیاء 
مسدودة من Wya‏ ولا عتدنا مبدء U‏ نستدل به وقد علمت نص كلامه ۾ هذا 
هو : والی ليست لنا فپا حجة او هی عظيمة عندنا. فان قولنا فيها لم ذلك؟ 
عسيرء مثل قولنا هل العالم ازلى ام لا؟ هذا نصه. 


لكنك قد علمت تاويل الى نصر لملرا امل وما ین فيه وكونه اسا المع 
ان يكون ارسطو يشك فى قدم العام » و استخف مالینوس كل الاستخفاف 
فق قوله : وان هذه TN‏ مشكلة لا يعلم لها رهان. و ری ابو نصر ان 
الامر بين واضح يدل عليه البر‌هان ان الساء ازلية وما داخلها كائن فاسد. 
وبالجملة ليس بشی" من هذه الطرق التى ذكرناها فى هذا الفصل يصحح 
رأيا او يبطل او يشككك فيه » (۲۰). 

وقبل ان نناقش هذا النص رأينا ان ندرج هنا النص الذى قاله الفارابى 


ف كتابه الجدل حى يستطيع القاری" e Sİ‏ أن يطلع على ما ابدعه ابن ميمون 
من قرنحته وما اقتبسه من المارایی : 


« وبالجملة کل ما امكن ان يثبت اويبطل بالمقدمات المأسوورة وكان ما 
ينتفع به بوجه ماق العلوم الثلائة اليقينية» فانها تجعل مطلوبات جدلية (YA)‏ 
والاشياء التى نحتاف فيها آراء الفلاسفة » منها ما هی عظيمة الغناء ويكون 
عظمها وجلالتها ؛ اما لشرفها فى نفسها او لشرف الاشياء الى تعلم با او لعظم 
غناء معرفة الجمهور لحا » او يكون عظمهالاً جل صعوبة الوقوف على اساسا 
او يكون عظمها لسبب صعوبة الطريق الى (۲۲) مصادفة براهينها مثل قولنا: 
Jyo )۲۰( ١‏ اخارین + ey‏ فصل س ۳۱۹-۳۱۸ کا ان جودج و ade‏ آد اشار 
لا تفهم من نص الفاران الموجود فى الجدل المذكور الذى سياق» لا نصا ولااشارة [انظر الى 
dü.‏ فى journal Asiatique‏ ب 001.111 c‏ الجزء | + سنة yane‏ ص ٩۱‏ . استفد” 
من تلك المقالة الفرنسية بواسطة الاستاذ الدكتور نجاق اونهر عميد كليلة الا میات ] 

ümre )۲۱(‏ جورج و جده من مخطوطة بر اتسلاوا )4( 

(>) ال : برع سب : حم‎ (vr) 
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هل العالم ازلى ام (۲۳) لا؟ فان هذا مما (۲۵) متلف فيه الفلاسفة 
وهو عظيم ke)‏ ان المطلوب Aand) a‏ شریف الوجود» اذ کان العام puly‏ ه » 
واجتمع الى ذلك شرف الامر الذى اليه يصار بعلم هذا . فان معرفة هذا هی 
الطريق الى العم الالمى. و ایضا فان الوقوف على اسباب از ليته (۲۵) ان يبين انه 
ازل عسير ء والوقرف على اسباب حدوثه ان يبين انه حادث عسير ايضا . 

وايضا فان معرفة الجمهور لما عظم الغناء لم . ومع ذلكفان الغلط ق 
امثال هذه ان وقع كان سببا لاخلط فى.اشياء كثيرة جدا» وان وقف على الصواب 
(Y)‏ منه كان ذلك سيبا للوقوف على الصواب فى اشیاء كثيرة جدا , 

وکذلك قولنا : 

هل العالم متناه او غير متناه وهل ينقسم الجسم الى غير نهاية ؟ 

وهل موز ان يكون شی“ يمكن وجوده فلا يكون موجودا اصلا İşi‏ مضی 
ولا فى المستقبل ؟ 

وهل بوجد شی“ بمكن فه حسب طبيعته ان يعدم » فلا محصل له عدم 
نبا مضى ولا فى الستقبل ؟ 

وهل عکن فما لم بزل فا مضى موجودا ان يفسد فى المستقبل ؟ 

وهل عکن فما لازال موجودا ف المستقبل ان يكون قد کان غير موجود 
ki‏ مضی ؟ 

و امثال هذه *L AYI‏ حقيقة ان We yandı‏ ویبالغ فہا و یستفر È‏ 


(rr)‏ ام : ر او : حم 

(vt)‏ ما : ey‏ اعا: حم 

(Ye)‏ ازلیته : e‏ ازلیة : حم 

)1( مئه ... الصواب : بر س حم 
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(۱۰۵ -۱) لنا فپا حجة او هی عظيمة فى ظننا ان قولنا فا : ۸ ذلك 
عسير ؟ مثل قولنا : هل العام ازل ام (۲۷). لا؟» 

فان هذا JEL‏ الذى جاء به هو جدلى جدا » من قبل ان قولنا : هل العام 
ازل ام لا؟ من حيث هو مأخوذ مذه اللفظة » فلا عکن ان يصادف عليه 
قياس يقينى اصلا » لا انه ازی ولا انه ليس بازلى. 


وذلك ان قولنا العام لفظة مشككة اخذت مع ذلك c ilaga‏ فاذا احة 
حملة هكذا او [ فراغ كلمة او کلمتن] اجزاء کثرة » TER‏ بين + أله 
ليس بازلى » وبعضها عکن ان يضادف عليه قياس ما (YA)‏ انه ازلى e‏ 
وبعضها ليس ببين (YA)‏ كيف الخال فيه. فاذا احذت جلته خيل فا (۳۰) 
احيانا » الأزلية » واحيانا الحدوث » فيصادف ابدا عليه قياسان متقلاپلان. 
وانما سبيله ان ينظر فى جزء جزء من اجزائه » هل هو ازلى ام لا؟ Edes‏ 
من جهة بمكن ان يكون الشى؛ ازليا؟ و على كم جهة يقال: إنه غير ازلى؟ فهذا 
هو الطريق الى مصادفة برهانه. 

واما على الطريق الاول فلا عکن ان يصادف برهانه » بل انما تكون 
القياسات Şİİ‏ تصادف عليه قياسات متقابلة. . 

ولذلك لا ۸ بهد جالينوس الطبيب الى طريق البرهان على هذا الطلوب 
خاصة » ظن انه لا برهان عليه > وان البراهين فيه متكافئة » وانه من 
الاشياء التى يتحير فپا. ولذلك جعل ارسطوطاليس امثال (۳۱) هذه من 





(ev)‏ او : برء ام : حم 
(ra)‏ ما : حم » س : بر 
)۲٩(‏ بين : حم » یبن : بر 
APA geli (ee)‏ 
Jed (rı)‏ : حم » مثال : بر 


الطلوبات احص الطلوبات بالجدل » اذ كانت النازعة فما مى أخذت على 
هذه الهات منازعات لا gali‏ ولا تنقطع ۸ (FP‏ 


ان JE‏ این ميدون تاویل الفارایی DE‏ ارسطو السابق حالف عام احالفة 
لا يقوله الفارانى فى كتابه الجمع بين رأبي الحكيمين » . فالفارای بتول ان 
قول ارسطو : هل العام "زل ام لا؟ لا يفيد ان ارسطو يؤمن بقدم العلم. 
فالفارای برى أن ادلة ارسطو على قدم العالى هی ادلة جدلية و ليست بقيلية 
تکنی لاثبات قدم العالم. و بری الفارابى أيضا ان الاعتقاد بقدم لعالم امر لايليق 
بفیلسوف عظیم مثل ارسطو. 


وبری موسى بن میمون أن الفارای قدأ خطأ فى طعنه فى جالینوس بانه ری 
ان الأدلة على قدم العالم وحدوثه متکافتة» وأن الفارابى استخف مجالینوس 
لعدم ترجيحه ادلة قدم العالم على حدو aj‏ 


و هذا الفهم من ان میمون لفارایی لیس بصواب ئی نظر نا لان الفارای 
اعتقاده محدوثه. و هذا الرأی اوفق لفلسفة الفارایی. فالفارایی یقول با بداع 
العام من الغدم احض ۰ الاآن هذا الابداع ازلى . وهناك فرق بين القول 
بابداع الكرن من 'لعدم yaa!‏ ۳ الاز ل و بن التول ida, adi‏ اشری 
ليس kk‏ وبتعبير آخر » فذات الكون قد ابدعت ٠‏ واما بالنسبة للزمن 
فهى ازلية اى ان ازلية الكون ليست ذاتية و اما هى اضافية. 
لدلالة لائر بن الى اللنة crar ye The guide of the perplered olyn a ASY‏ ۱۹۱۳ 
شیکاغو . کا ان جودج و جده ورف Jo‏ تاو یل الفار اف Jul‏ ارس._طول انظر Asiatigue‏ 
CCL III + Journal‏ » الجزء 1 سنة ۱۹۰۵ ص 4۷ - SA‏ رقم الخطوطة الوجودة 
y 5‏ اتسلا وا < 41 TE‏ ررق ۲ ۲۳۳-۲۳ [ وان قد ذکرت هذه Lal ud Uell‏ «نفار ية 
الخلق عند الفارای و این سينا ص ۰۱۳۱ 19074 انقره ‏ استنادا على نسخة الخطوطة dag‏ لالى 
ya‏ الفار ای ANY var)‏ ورق ۰4 ۰-1-۱ ۸-۱ ) وقد و ضما تصن ya gl‏ هنا مهار نا 
بين نسخة حيدية و نسخة بر اتسلار! الخطوطتين حتى يطلع القاری الکرم عل نص يح للفاران 
کا ان تاريل القارانى لثال أرسطو یو جد ق المع دين رأبيي الحكيمين للفارای و اضحا و مبینا و هو قد 
نات كلا الا ستاذیا خلیلن» [انظر المع ۲۳-۰ مصر © ۱۹۰۷ بيروت ۰۱۰۲-۱۰۰ (hate‏ 
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وقد ترجم ابن طبون هذا الكتاب الى اللغة العبرية فى حياة موسی بن 
میمون وقد طلب منه ان براجع الترجمة » وارسلها له من الاندلس الى مصر. 
مع ذلك فان س. مونك برى «أن دراسة دلالة الجائرين من الترحمة الطبونية 
امنا هي دراسة ناقصة » لان الترجمة ليست ف كل الاحوال واضحة » لذلك 
احرج النص العربى مصحوبا بترجمة فرنسية .. . على ان هذا العمل الیل 
قد احصرت فائدته ی جهرة القراء من الادياء öğe‏ و حدم . لذلك بق 
روضة انفا لم تطأها قدم رجال الطبقة الستنبرة من ابناء اللغة العربية» (۳۳). 


واذا اردنا ان نصور حال العلوم و الفلسفة الاسلامية فى العصور 
الوسطی فعلينا ان نتذكر ان العالم الغربى OY‏ ما فى“ ياحذ الثروات الطبيعية 
الخامة من العام الاسلای ویصنعها فى مصانعه ثم یصدرها ال العام الاسلای 
مواد صناعية سبهلة الاستعال. كذلك كان العام الاسلاعى ف العصور الوسطی 
ياخذ ثقافات وعلوم الاثم الى سبقته و يعالجها فى معاهده ومؤسساته العلمية 
ثم يصدرها الى العام علما وفلسفة اسلامية محضة تحمل طابع الحضارة 
الاسلامية. ولقد كان المترجمون والنقلة ءن الود والنصارى ف اوائل 
الحضارة الاسلامية يقومون بنقل الواد الخامة من تراث الام السابقة» ثم 
اصبح نتاج هذه الحضارة الاسلامية تموذجا يحتذيه البود والتصارى 
من بغد. 

وق ختام هذه القدمة اودان اشير الى علاقتى بدلالة الحائرين الى امتدت 
نحو اثنى عشرعاما. بدأت اتعلم العبرية عام ۱۹۲۲ ولا قطعت شوطا فى تعلمها 
لم اشأ ان یکون الای بالعبرية جرد دراسة لغوية محتة» و انا اردت ان اجعل 
مها وسیلة استفیدیبا فى دراسانی العلمية. و بدأت امحث و اسأل اهل الذ کر 
كيف استفید من هذه اللغة فهدا لى Gi‏ ال دلالة الجائرين وحصلت على 
نسخته العربية الطبوعة بالحروف العبرية . وجعلت من هذا الكتاب عورا 


١4١-١14 . اس ائيل و لفشون؛ نفس الصدر‎ (rr) 
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ادراسی ås pall‏ 3 و akal DİZİ‏ ال روف العر بية و تعرفت ی تلاك eli YI‏ 
عل الاستاذ الد کتور س. بلس ودر دن التخصصین E‏ الفلسفة ia Me Yİ‏ 


و Di ww” Akla‏ عيمول. 


w 


وقد ذکری هذا الاستاذ ان س . عونك Munk‏ و ان كان قد نشر 
و نشر ق عام ۱۹۷۹ فى تل آبيب » وان هذه الطبعة صحيحة جديرة بالاعماد. 
و قد عبرت ud‏ مكتية جارالله باسستانبول على kl Adenu)‏ وف العربية من 
دلالة الجائرين ف مجموعة خطية. نحت رقم 
خرية » بقلم محمد بن حسن بن على جي بن معتق بن أحمد بن على الپمی نسيا 
والصعدى مولدا. وقد قارنت بين هذا النسخة وبين طبعة تل آبيب مرثين 
كاملتين. وقد ترحمت الكلات العيرية الموجودة فى النص الى العرببة واردت ان 
يقرأ القارئ الکتاب قراءة مرسلة دون انقطاع حى یتتبع الفكرة تتابعا سلماء 
و حاولت ان اذكر اصول الكلات العبرية فى الحاشية » ولكن ذلك لم 
پلیسرل لعدم وجود الحروف العبرية ف المطابع التركية . لذلك نقلت تلك 
الكلات العبرية بالحروف العربية اسل القارنة بينها و بين ترحماتها أن 
بريد. ومن الواجب على ان اذکرهنا ان نسخة جارالله الى نسخت 
بالحروف العربيه؛ لم يترجمها ناسخها إلى اللغة العربية وانما اكتى بكتابة 
النص çal‏ بالحروف العربية . 


MAY عام‎ E م نسخها‎ ٠ ۷۹ 


و جدر بالاشارة الى أن اللغة العيرية الى استخدمها ان میمون d‏ دلالة 
الحائرين لا تختلف كثيرا عن اسالیب العلیاء الاسلامین فى ذلك e yasli‏ 
الا انه hz‏ فى كثير .من الاحیان اخطاء yk‏ من ذلك انه كان یکتب 


بعض العبارات العربية نحت تاثبر اانحو العبری مثال ذلك انه يورد الفعل 
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فى صيغة الجمع ف حالة کون الفاعل اسم حع ظاهر على لاف القاعدة و لكى 

واذا ذكرت هنا ان صف حروف هذا الكتاب وطبعه قد استغرق 
عامين كاملين فان القارئ العریی الکرم سوف يصفح لطابعه و ناشره ما فيه 
من انحطاء indes‏ ظهرت رغم کل الحاولات الي بدلت تیاو له دون ذلك . 


انى ارجو الله تعالى العلى القدير ان مجمل من هذا الكتاب مساهمة متواضعة 
dl‏ الفلسفة و العم الاسلای وان يكون الكتاب وطابعه عند حسن 


ظن العلیاء, 


الاشارت الستعملة فى الکتاب 


| - ترحمة حسين آنای أو ایضاحانه. 

ب - الاستاذ الدكتور س . باس Pines}‏ .5 ) 

ت - نسخة تل أبيب لدلالة الحائرين الى طبعت باللغة العرپية YAY‏ 
العبر ية سنه AAYA‏ 

» النسخة احطوطة لدلالة الحائرين الکتوبة با دروف العربية‎ -g 


المحفوظة فى مكتبة شلمانية قسم جار الله نحت رقم ۱۲۷۹ 184 -۳۰۱- (a‏ 


ل - النصوص النقولة من دلالة الخائرين الى نقلها اسرائيل و لفنسون 
فى كتابه المسمى + « موس بن ميمون » حياته ومصففاته » معتمداً على 
نسخة اخرى. 

ع ل الترحمة العربية لهد العتيق ۱۸۹۸ 6 وطبعة پروت عام ۰۱۹۵۱ 

له - اشارة الى نشر الاستاذ الشيخ محمد زاهد الکوتری لشرح محمد 
التبريزى على « المقدمات الخمس والعشرون ». 

ن - اشارة الى احد الفروق الموجودة ی آخر نسخة تل أبيب . 

ی - كذلك احد الفروق الوجودة فى آخر نسخة تل أبيب. 

هق - هقودش = المقدس. 

ب ه - بروك هوا > تبارك » تعال 

هقبه - هقودش بروك هوا 

ز. ل - زکرونو لرکه = قدس سره. المعنى الحرق : ذکره للركة. 

 ] ]‏ اضافة من عندنا. 

> > العبارة اللقی. نقترح حذفها . 
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الصحيفة الأولى من مجموعة جار الله رقم ۱۲۷۹ التى فیها دلالة الحائرین لموسی بن میمون 
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شةر Zi UN bit, adlur ۳9 Tap‏ 
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ر ز اتل یریک شیم مخ yi‏ 
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© الصحيفة الأخيرة من الجزء الثالث من دلالة الحائرين 


صاالت التائرين 


galal مات‎ 


الجزء الأول 


معرفتی تتقدم لتشیر الى الطریق لتعبد طريقها الستفیم. 
الا كل من يتيه فى حقل التوراة فلیأت وليسلك طریقها ! 
لا يعير فيه نجس ولا طاتش؛ فإنه يقال له الطریق القدس(*) 


(0: ۱ (قارن نبوهة افیا ۸۳۰ ات (roeg‏ 


بسم الله رب العالم D‏ (۱۸۹-ب ) + 


كنت ابا التلميذ العزيز İN‏ يوسف» صانك الصخرةءابن الربی" 





مپودا» سكنت نفسه جنة عدن ۰ لما مثلت عندى© وقصدت ON‏ 
من اقاصی البلاد للقراءة de‏ عظ شأنك عندى لشدة حرصك على 
5 الطلب : ولما رأيت فى اشعارك و مقاماتك نی وصلتی وانت مق 
بالاسکندرية — من شدة الاشتیاق للامور النظرية. و قبل أن امتحن 
تصورك قلت : لعل شوقه اقوی من إدراكه » فلما قرت على ما قد 0) 
قرأته من عل الهيئة » وما تقدم لك ما لابد منه توطئة لها من التعال © € 
زدت بك غبطة ودة ذهنك وسرعة تصورك و ریت شوقك lez‏ © 
0 عظما » فتركتك للارتیاض فپا لعلمی عآلك 09, 





فلا قرأت على ما قد قرأته ۷ من صناعة التطق ‏ تعلفت آمالى بك 
ورأيتك اهلالتكشف اك أسرار الكتب النبوية حتى gl‏ منها على ما ينبغى 
ان يطلع عليه الكاملو ن؛ فاخذت الوح" لك تلويحات و اشيرلك باشارات 
فرأيتك تطلب ğe‏ الازدياد | وتسومنى 03 أن أبن لك اشياء من الامور (1- ب) م 


)1( بسم الله ربالعالم : ١‏ » بشم ادل العو : to‏ يسم الله o‏ الرحم : ج (2) الرف 
يوسف» صائك الصخرة ۰ ابن الرف يبودا سكنت نفسه جنة عدن :۰۱ رب يوسف [عشر و 
صورو : ج] شرو صورو بن ری موده [ + نفشو عدن : ت] : ت + )3( عندی :ات 
ج » بين یدی : ل (4) ال : ل »- : ت ج(5) رأيت : ل» رایته : ت ج (6) اشعارك. . . 
قلت: ل» اشمارك من شدة الاشتياق للامور النظرية وكان ذلك منذ و صلتنى رسائلك و مقاماتك من 
الاسكندرية قبلان امتحن تصورك وقلت: ت ج (7) قد :ت» -:ج ل (8) توطثة لها من التعالم : 
ت ج  »‏ : ل (9) التعالم pie:‏ ل: ) Mathematics‏ : ب) فہا: ت » فيه : ل 
)10( بمآلك:ءت ل ٠‏ بكالك: جء مالك : ن (11) قدقرآته : ب لء قرآت :ت (12) الوح sd:‏ 
ان الوح : ت + (13) : + متي © 


الالاهية و آن أخمبرك مبذه مقاصد التکلمین و طرائقهم**. وهل تلك الطرق 
برهانية ؟ وان ۸ تکن» فن ای صناعة هى؟ ورأبتك قد شدوّت ٥‏ شيعا 
من ذلك على غمری» و انت حا قد بذ تلک۹" الاهشة؛ ونفسك الشريفة 
تطاليك فى طلب اقوال نعنجب(۳ فلم ازل اد فعك عن ذلك و آمرك أن 
تاحذ الآ شياء على رتیپ قصدا منى أن يصح" لك الق CMa la‏ ع 
لا أن يقع اليقين بالعرض. ول أمتنع - طال اجتاعك فى اذا مالا ذ کر 
J‏ اونص من نصوص e PARL‏ عليه السلام ۴ فيه تنبيه على 
معنى غريب- من تبيين ذلك للك. 

فلما قدر الله بالافتراق (25) و توجهت الى حیث توجهت t‏ ارت ;637( 
تلك الاجتماعات ie je‏ كانت قد7© فترت » وحرکتنی غيبتك لوضع 
هذه المقالة التى وضعتها لك ولأمثالك وقلیل ماهم! وجعانها فصولا 
منثورة ؛ وکل ما انكتب مہا فهو يصلك أولا O‏ حيث کنت» 
وأنت سالم. 


10 


(14) و طرائقهم : ل e‏ ت + (15) :ت» ثديت : + (16) بلكتك :ت » كدتك : 


+ )17( فى طلب اتوال تسجب : ع [الامعة ۱۰/۱] > لصا دری حفص :ات + )18( de‏ 
ترتيب : ت جر بترتيب ؛ ل (19) مي أن یصح :ت ج ان بتضح : ل )20( بطرقه : ٿث 
ل » بطریقه : + (21) ما : ب )22( قول: | » فسوق : > ج biblical verse):‏ :ب( 
— : ل (23) fileli AKI‏ :ات + : Sages)‏ : ب ) )24( علهم السلام : ج ء س : 


ت ل (25) بالافتراق ت ج > الافتراق : ل (26) مى : ت ب 2 ق : )27( كانت قد : 
ل ء قد كانت : ت ل (28) قلیل : جل ‏ قلیلا: ت (29) الكتب مها : ت + » اكتب 


نها : ل (30) Ya‏ فقاولا : ل > اولا اولا : ت ج 
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[ مقدمة الجزء الآول ] 
ببسم الله اله a‏ 


اعلمی الطریق اللی أسلك فيه » فانی إليك رفعت aii‏ 2 ایام 
أمها الناس انادی والى بنی البشر صوتی* سل اذنك و اسم کلام الحکاء 
ووجه| قلبك الى pde‏ 09 

٠‏ هذه المقالة غرضها الاول تبيين معانى أسهاء جاءت .فى كتب النبوة: 

من تلك الاساء: أساء مشترکة» فحملها © الجهال على بعض العانی 
التى يقال علها ذلك الاسم الشترلك. ۱ 

ومنها مستعارة ¢ فحملوها ايضا على العی الاول الذى استعرت منه . 

ومنها | مشككة » فتارة يظن” بها انها تقال بتواطق» و تارة اق 
پا انها مشتركة. 

و ليس الغرض Tül DİA‏ تفم حملتها مهور ولا لامبتدثين بالنظر» 
ولا تعلبم من لم ینظر غير" فى عم الشريعة اعنى فقهها » اذ [ليس] غرض 
هذه المقالة كلها وکل ماهو من عطها هو عام الشريعة على الحقيقة ) 
بل غرض هذه القالة تنبيه رجل دين قد اتضع فى نفسه وحصل 


öl m (31)‏ اله العام : ج :ت )32( : ع [ االزمور ]ع هوديمتى درك زو 


الك ى نشاق ات نفشی : ت ب ( 33) : ع [ الامثال ۸/۸ ] ۰ الیکم ايشم اقرا وقول ال بی 
ادم :© + (34): ع [ الامثال ۷۲ ۱ "۰۱ هط ازنك و شع دبری سکم و لبك تشیت لذمی : 
ت ب (35) فسملهاً: ت e‏ وحلها : ب (36) انا : ت » انها مشككة : ب (37) له : ت 
)38( غير :د ت 2 عين : ج 


۰ - ۱) ج 


بش ور 
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فى اعتقاده عة شريعتنا . وه وكامل ق‌دینه و خلقه. و نظرق علوم الفلاسفة 

وعم معانها وجذبه العمل الانسانى وقاده ليحله فى له » وعاقته ظواهر 

الشريعة وما لم بزل يفهمه اویفهم اياه من معانى تلك الاساء المشتركة او 

. المستعارة او المشككةء فى ° فى حيرة ودهشة. ما أن ينقاد مع عقله 

و يطرح ما علمه من تلك الامیاء » فيظن انه “e bl‏ قواعد الشريعة 0 5 

او يبق مع ما فهمه منها ولاينجذب مع عقله» فيكون قداستدبر عقله و يعرض 

عنه. ويرى مع ذلك انه قد * جلب عليه أذية وفسادا 9 فى دينه » 

ویب مع تلك الاعتقادات الخيالية» وهومنها على وجل و وشامت فلا زال , 

ف الم قلب وحيرة شديدة. 

وتضمنت هذه المقالة غرضا ثانيا وهو تبيين “Yİ‏ خفية جدا جاءعت 10 

فى کب الأنبياء ولم صرح بأنها مثل» بل يبدو الجاهل والذاهل انها على 

ظاهرها ولا باطن فہا » فاذا تاملها العام بالحقيقة وحملها على ظاهرها » 
(۲-+ب) م حدئت له ایضا حبرة | شديدة. فاذا Gi‏ له ذلك الثل اونهناه على کونه 

مثلا » اهتدی و تخلص من تلك الحيرة » ولذلك سميت هذه للقالة : 





Oyal دلالة‎ 0 


ولست اقول إن هذه القالة دافعة“ لكل إشكال لن فهمها؛ بل اقول 
إنبادافعة 450 لاكثر الشکلات و اعظمها. ولا يطلبنى النبيه ولاتتعلق آماله يأنا 
اذا ذكرنا غرضا ما ء أنا نتممّه » اواذا شمعنا ف تبيين معنى مثل من 
الأمثال » انا نستوى جميع ما قيل ف ذلك المثل. هذا لايمكن عاقلا“ فعله 
يظن به العلل iy‏ سام جهله نحوه. 

وقد EL‏ فى تآليفنا الفقهية حملا 7 من هذا الفن و تبتهنا على İlm‏ 
)39( فيبق : ت (40) اطرح :ت ء قد اطرح : + ن (41) الشرع :ت )42( قد س : ت 


' (43) فسادا: + » فاد : ت )44( امثال : تء امثالا : ب )45( داففة. . دافعة: ت » 
رافعة. رافعة : ب (46) عاقل: ب (47) e‏ ج حل : ت 


۷ 


كثيرة »> وذکرنا مها أن قصة الخلق ‏ هوالعم الطبیعی و قصة الامر 
هوالع الالاهی . و بیتا gö‏ : ولا تعطی « قصة الامر » لكل احد 
مالم يكن حكما ویفهم بنفسه » İpi‏ تعطی له رژوس الفواصل.9*) 
فلا تطلبنى هنا غير رؤس الفؤاصل9© ولو (*) تلك البداء ات ليست 
5 هی فى هذه المقالة مرتبة ولا مطردة بل هم( مبددة مختلطة ° فى اغراض 
اخرى ممابرام تبیینه » اذ غرضى ان تكون الحقائق تلوح منها » ثم تخنی حنی 
لایقاوم الغرض الا لاهی الذى لا عکن مقاومته » الذى جعل الحقائق 
الخصيصة بإدرا که İL‏ عن جمهور الناس. قال ٠‏ سر الرب له ۶۵ 
واعم أن الامور الطبيعية ايضا | SEY‏ , التصريح ۴ بتعليم بعض 
0 مبادئها على ماهی عليه. وقد علمت قولهم » arle‏ السلام E‏ ولا تعطى 
قصة الخلق لاثنين [ معا] 9 ولو بيتن احد تلك الامو رکلها فی‌کتاب 
لكان قد EDİŞ‏ لآلاف ° من الناس . ولذلك جاءت تلك العانی ایضا 
فى کتب النبوة بأمثال » و تکلموا فها ایضا الحكاء Male 5٩‏ 
بألغاز و Jed‏ اقتفاءاً لا( الکتب » لآنها آمور بينها وبين العلم الالاهی 
5 ارتباط عظیم. وهی" آسرار من آسرار العلم الالاهی .. 
ولا تظن أن تلك YY‏ العظيمة معلومة الى غایتها و نمايتها عند 
احد b‏ » لاء بل ثارة يلوح لا الحق حى نظنه chle‏ ثم تخفيه الواد" 
)48( قصة الخلق : ۰۱ مسه بر اشیت:ت ج . all‏ الفظی: الصنع ابتداء. قصة الامر: ا» 
معسه مرکبه :ت ج» المی اللفظى : صتع المركبة. [ قلنا: قصة الخلق و قصة الامر » بناء على ماوردق 
القران الکرم «الا له الخلق و الامر» ( الاعراف ۵۲ ) حيث قدفسرامن قبل الفکرین السلمین بعالم 
الخلق و عام الامر » وكان قد عير بعالم الخلق هن مالم الطبيعة و بعالم الامر عن عل مابعد الطبيعة ] 
(49) ولاتعطى.. . الفواصل : اء ولامرکبه بيحيد الا امكن هيه کم و مبين مد متو موسرین 
له راثی هفرقم : ت ب (50) روس الفواصل: ۱ » iz‏ هفرقي: تاب (حجيجه ۱۱ ب» 
H ) ۳‏ المستعمل ان تاق بعد «لوه lol‏ )51( هی ded m‏ 
ت » مخلطة : :+ )53( سرالرب لتقیه: ع [الزمور ال بر ایو: ت ب )54( التصریح 
تاب » تصريحها کل التصریح erle (55) ò:‏ اسلام djes:‏ ت (56) ر 
الخلق لاثنين (معا) «İş‏ و لامسه براشیت لشنم :ت + )57( فسر: «l‏ درش: :ت ب (58) لا لاف: 


ت » للالف : ب (59) ASLI‏ :ا اسکم :> + (60) عليم السلام: ج زل: ت (61)لاثر: 
ت » لآثار: : ج (62) وهی :ت » وهی Ul‏ : ب (63) الاسر ار : | » السودزت : ت ج 





t-t) 


(ea 


(ev-it: 


A 


و العادات و العوائق ‏ حى نعود ف ليل مهم قريب مما كنا «Yal‏ فنکون 
من يبرق عليه الرق مرة بعد مرة t‏ وهو d‏ ليلة شديدة (65) الظلام. 

فنا من يبرق له النرق المرة بعد المرة حى كأنه فى ضوء İİ‏ 
yal zay‏ الليل عنده کالہار. وهذه هی درجة عظم النبیین الذى 
قیل له: وانت فقف ههنا عندی(. وقيل فيه : فان ادم وجهه 
قدصار ما الخ ۷ , 

و میم من برق له مرة واحدة فى ليلته كلها (69) وهی درجة من قيل 
فيهم : asa f eri Y PR‏ وا ۷9 

وهم من يكون بين الرق والبرق فترات كثيرة وقليلة. وثم من 
لا بنتهی لدرجة يضى“ ظلامه بيرق بل بحسم صقيل او نحوه من الحجارة 
وغيرها الى تضى* فىظلات اليل ولو ذلك الضوء اليسير ايضا الذى 


يشرق Mede‏ ليس هو دائما» بل يلوح وی كأنه | ریق سيف 


متقلب(۳ | ومحسب هله الاحوال تختلف درجات الكاملين . 

أما الذين لم يبروا( ضوءا يوما قط » بل‌هم فى e‏ مخبطون وه الذين 
قيل içi‏ انهم لا يعلمون ولا يفهمون » سيكونون فى انظلمة ٩‏ وخنی 
عنهم التق جملة مع شدة ظهوره r LE‏ انهم لابرون النورالذی 
یلمع فى İL‏ رهم حمهور العامة فلا مدخل ASİ‏ هنا في هذه المقالة. 


و Jel‏ أن متى اراد احد الکاملین محسب درجة كاله ان يذكر شيا 
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)64( و الموائق : ج » — :ت )65( شديدة : ت e‏ شدید : ب (66) داما:ت e‏ دام : ج 
)67(: ع [التغنيه ه |۰]۳۱ واته فه عمد عدی : ت ج (68) : ع [ الخروج : ۰۲۲۹/۲4 
کی قرن مور فليوكو : ت ب (69) ليلته كلها : ت ج ء ليلة واحدة فى عره كله : ن )70( : 


ع [العدد ۲6/۱۱] e‏ و یتنبگو ولایسفو: ت ب (TL)‏ علینا : ت ج» عليه : ò‏ )72( : 


3 


[ التكوين ۳ /۲۸] طط محرب هته فكت : ت ب )13( الذين | بروا: ت اللى لم بر : ج 
)74( : ع [الزمرر ۰/۸۱] e‏ لایدعو و لايبينو عشکه یهلکو : ت + )15( قيل : 
ج » قال : ت )76( : ع [ ایوب ۲۱/۳۷ ] ر عته لا راو اور بپبر هوأ بشحقم : ت + 


10 


15 
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مما فهم من هذه الأسرارة”)ء اما بفمه او O‏ بقلمهء فلا يستطيع ان يوضح» 
ولو القدر الذى ادركه » ايضاحا كاملا بترتيب ها يفعل في سائر العلوم 
المشهور تعليمهاء بل يدركه ف تعلم غيره ما اصابه فى تعلمه نفسه» اعی 
من کون الامر يبدو ویلوح » ثم POC‏ طبيعة هذا الامر عظيمة 
و زرة » هكذا هى. 


ولذلك لما قصد کل حکے* الاهی ربانی ül‏ لتعلم شی“ من 
هذا الفن» لم يتكلم فيه إلا بالأمثال والألغاز2). وکثروا الأ مثال وجعلوها 
مختلفة بالنوع بل بالجنس » وجعلوا اکثرها يكون الغرض المقصود 
تفهیمه فى اول المثل او ى وسطه او ce Tİ‏ اذالم يوجد مثال يطابق D‏ 
الامر المقصود من اوله الى اخمره » وجعل العی الذی Jai‏ إعلامه لن 
بعلمه و إن كان هو معنى واحدا(*۳ بغينه CW i‏ فى أمثال كثيرة متباعدة» 
واغمض من هذا کون ۹ المثل الواحد بعینه مثلا 9" لمعانى شتی؛ يطابق 
اول الثل معتی ويطابق آخره معنی آخر. وقد يكون كله مثلا | لمعنيين 
متقاربين 9*© من" نوع ذلك العم حتى أن الذى اراد أن یعلم دون ثيل 


- ولا إلغاز "© جاء کلام( من الإغماض و الایجازما ناب ۳۹ عن التمثيل 


و الالغاز » كأن 9" العلاء و AKL‏ منقادون ° نمو هذا الغرض بالارادة 
الالاهية » کا تقودهم احوالهم الطبيعية . 

الا ترى أن الله تعالى ذکره لنا ° لما اراد UN‏ و اصلاح احوال 
اجا عاتن بشرائعه العملية الى لا يصح ذلك الابعد اعتقادات عقلية اولهاء 
ادرا که تعالى حسب قدرتنا الذى لایصح ذلك الا بالعل الالاهی. ولا 


)11( الاسرار : لك السودوت : ت + )78( او : ت ».واما : + )19( كان : ت » 
بان : 


+ )80( حکے : ث ‏ حکم رب عظم: + › حکم عظم : ن (81) ذ و: ت »اذى : ج 


)82( بامثال و الغاز : ت ج ‏ ألا مثال و الا لغاز: ن (83) یطابق : ت » و طایق : ب (84) 
واحدا : ج » واحد :ات )85( مقرقا : ت ج » مفترقا : ò‏ (86) کون : ت » ان : ج )87( 
مثلا : ت » مثل : ج (88) yü.‏ : ت + متقارپة : ò‏ )89( من : + › فى : ت (90) 
و لا الغاز : ت + » و الغاز : ن (91) کلامه : ت » کل امه : ب (92) ناب :ت » غاب: + 
(93) كأن : ت » كان : + (94) منقادون : ت » منقادین : ب (95) لنا : iem‏ ت 
)96( اجتاهنا : + ۱ 


e-e) 


(۰-ب) م 


٠ 


محصل ذلك العلم الالآهى الابعد العلم الطبیغی اذ العم الطبیعی O a‏ 
p‏ الالاهی » و متقدم له بزمان التعلبم کا du‏ نظر ی ذلك» فلذلك 
جعل افتتلح کتابه تعالى التکوین )© الذى هو العم الطبيعى کا بینا : 
ولعظم الامر وجلالته وکون قدرتنا مقصرة عن إدراك أعظ C‏ الامور 
على ماهو عليه » خوطبنا با الامور(۳) الفامضة الى دعت ضرورة الک 5 
الا لاهية لخاطبننا فبا بالأمثال و الألغاز بأمور0"2 مهمة جداء كا قالواء 
عله السلام ۳۳۱ : إنه لا عکن ان یعطی للانسان قصة الخلق فى البدء 
لان الکتاب یقص لك بغموض : ف البده خلق الله الخ .۳۹ فقد نپوله 
e‏ ~ 
على کون هذه الأشياء المذكورة غامضة ™". وقد علمت قول سلمان: 
وما هو بعید و ۶یق جدا e‏ من مجده ؟. )106( وجعل الكلام ف جميع ذلك 10 
بالأساء المشتركة لیحملها الجمهور على معنى على قدر فهمهم | و ضعف 
تصورھ ٩‏ > ويحملها الكامل الذى قد de‏ على معنى اخر. 
وقد كنا وعدنا فى شرح لاشنة بأنا نبين معانى غريبة ASİ‏ 
özel‏ وق كتاب المطابقة وهو كتاب وعدنا أن نبين فيه مشكلات 
التاويلات 009 كلها الى ظواهرها منافية جدا حى خارجة عن المعقول 15 
وهى كلها أمثال ؛ فلا شرعنا منذ سنين عديدة فى تلك الكتب وألفنا 
منها شینا لم بحسن عندنا ما ناشبنا تبيينه على تلك الطريقة» لانا 9 رأينا 
أنا إن يقينا على التمثيل و الإخفاء لا ينيغى [خفاؤه فا نكون حرجنا عن 
الغرض الاول» وكأنًا بدلنا شخصا بشخص من نوع واحد. وان Giy‏ 
ما ينبغى تبینه» فذلك لآ يلي يجمهور الناس. و نحن إنما رمنا أن نبین 20 
)97( متاخم :ات » متاخر : ب )98( التکوین ( وهی قصة الخلق کاسبق ان (by‏ : 
atas c |‏ راشیت :ت ج (99) عن : ج» من :ات )100( gel‏ : ت ج »عظم: ن )101( 
فى الامور : ت (102) الا لغاز بامور : ت » بالا لغاز و بامور : + )103( prle‏ السلام : ج » 
ز لد : ت (104) : ۱ > [ قارن آلدراش الثاف كتوم » بی مدراشوت » 4 ] طجيد کح معسه 
بر اثیت لبسر و دم [هم : ج] إى افشار لفيكك سم لك هکتوب براشيث را الحم وکو :ت ج 
)105( غامضة : ۱ t‏ ستموت :ت ج (106) : ع [ ابلامعه ۷ رحوك مه ثهیه و عوق 


#وق ی عصائو :ات ج )107( فهبهم ضعف تصورهم : o‏ فهمه و ضعفه صورهم : ج 
)108( التاويلات : ١ء‏ الارشوت : > + (109) لاثا :ت » yit‏ 





۱۹ 


معانی التاویلات ۳ و ظواهر النبوة نحمهور و رأينا ایضا أن تلك 
التاویلات(۳ . إن نظرها جاهل من جمهور الربانیین"۳" فلا يصعب عليه 
منها شى“ ؛ اذ لا یستبعد الجاهل الغخی العری عن معرفة طبيعة الوجود 
المنتعات » وان نظرها کامل فاضل فلا خلو من احد امرن : 

5 ما أن مملها على ظاهرها فیکون قد اساء الظطنة بالقائل و استجهله 
و لیس فى ذلك هد لقواعد الأعتقاد؛ وإما ان مجعل لها باطنا فقد تخلص 
واحسن O‏ الظنة بالقائل تبين له باطن ذلك القول او لم يتبين . 

وأما معتی النبوة وتبيين مراتها وايضاح أمثال كتبها ففى هذه المقالة 
يتبين بنحوآخر من التبيين» فلاجل هذه الأغراض» اضربنا عن تاليف ذینك| (1-1) م 

0 الكتابين على ما كانا عليه » و اقتصرنا من ذكر قواعد الاعتقاد وجمل 
الحقائق بامجاز وتلويح يقارب التصريح على ما ذكرناه فى تاليف الفقه 
الکبر | alk‏ التوراة m )۱-۱۹۱ ( ۳٩‏ 

آما هذه المقالة فکلای فما مع من تفلسف ‏ كنا ذکرت dey‏ علوما 
حقيقة"» وهو معتقد للامور الشرعية حائر فى معانها الى حيرت فها الاسیاء 
المشكلة ®" و الأمثال. وقد ناتى بفصول فى هذه القالة لا بکون فما ذکر 

5 اسم مشترك » لکن یکون “Da‏ الفصل توطئة لغبره او یکون ذلك 
الفصل ça‏ على معنى من معانی اسم مشترك لا ارید التصریح یذ کر ذلك 
الاسم فى ذلك الوضع ؛ او یکون الفصل مبینا مثلا من الأمثال اومنبتها على 
قصة ماء أنها مثل اويكون الفصل مضمنا معانى غريبة قد يعتقد فما حلاف 

۱ الحق من اجل اشتراك اساء او من اجل حمل المثل محمل الممثول او حمل 
0 المثول حمل الثل. واذ و ذکرت الأمثال فلنقدم مقدمة وهی هذه: 

اعلم أن مفتاح فهم جميع ما قالته الانبياء Aarle‏ ومعرفة حقيقته 

هو çö‏ الأمثال ومعناها و تاویل ألفاظهاء قد علمت قوله تعالى: و علی السنة 





)110( التاويلات : ۱ » الدرشوت : ت ب (111) و ظواهر ... التاويلات :ت س:ج 
(112) الربائيين : ج » الربانين : ت )113( اسسن : +> حسن : ت (114) مشنة التوراء : 
۱ مشنه توره :ات ج )115( حقيقة : ت » حقيقية : ب )116( الاسماء RAK‏ :ت » الا سماء 
المشتركة المشكلة : ب (117) ذلك :ت e‏ - : ب (118) علهم السلام :ت ج 


(۱-ب) م 


۱۳ 


الانبياء مثلت PAJUN‏ و علمت قوله۹: ألغر İİ‏ ومقّل مثالا 0210 
وعلمت أن من كثرة استعال النبيين الأمثال قال البی : امم يقولون 
لى اليس اما يتمثل بامثال FD‏ وقد علمت ماافتتح به سلمان : 
ان المثل والا حجية لكلمات AKE‏ و ألغازم **". قيل ف المدراش:| 
لاذا كانت کلمات التوراة متشابهة حتی أن سامان لم یفف Male‏ 5 
مياهها عميقة و باردة ول يوجد انسان بستطیع ان يشرب منها » ماذا يغمل 
شخص فطن ربط حبلا بحبل وخیطا خیط واخرج وشرب؛ USA‏ 
كان سلمان من مثل A‏ ومن قول لقول حى فهم اقوال التوراة )28( 
هذا نصهم. 

وما ارى أن احدا من السالی القرائح يتخيل ان اقوال التوراة 425 10 
الشار الها هنا الى تحیتل فى فهمها بنهم معانى الامثال هی احكام عمل العريش 
واللولاب وحم اربعة GO le‏ بل القصد هنا فهم الغرامض بلاشلك» 
وهناك قيل ÉG‏ يقول : هذا مثل رجل قد اضاع نقدا او اؤلؤة 
فى بیته» فانه يوقد شمعة نها إيسار» ليجد اللؤلؤة كذللك هذا المثل ى نفسه 
ليس هوبشی ولكن بواسطته تستطيع ان تفهم اقوال التوراة ”*. هذا 15 
نصهم ايضا ؛ فتأمل Meke) pa‏ بان بواطن اقوال “Uye‏ 

(119) :ع ]٠١/١١ a]‏ ۰ وبيد هنبام ادمه: ث ج (120) قول : ب (121) : ع 
[ حزقيال ۲/۱۷] e‏ سود حيده و مشول مشل :ات + (122): ع [حزقيال e ]49/٠١‏ همه 
اورم [ایکم : ج] لی هلا مشل مشلم هوا : ت ج (123) :ع [الامثال 5/1] e‏ طبين مشل 
و مليصه درى سکیم و حیدم؛ ت ب (124) | » الدرش له هيو دری توره دومم عد شلا عمد 
شلمه لبار شهیو میبیه موقم و صوذنم ولاهيه ادم یکول لشتوت مهن مه صه فقح اسد سفق حبل 
بل و مشیسه لمشيحه و دله و شته كك هيه شلمه مشل لشل و مدير لار مد شعمد عل دری توره: 
ت ج [ فارن الدراش عل نشيد الا ناشید » ۱ ] (125) اقوال التوراة : ۱ » دری توره :ت + 
( ۰۱:)126 السوكه و اللولب و دين اربمه شومريم : ت ج (127) :۰۱ ریتن امری زه شهوا 
مابد سلع اومر جلیت بتوك بیتو عد شهوا مدلیق فتیله بايسر* :[ نقد صغير من تحاس کان مستحملد 
ð‏ روما ایام التلمود تساری واحدا من اریم و مشرین من دینار الفضة ] موصا ات همر جلیت كك 


هثل هزه ايئو کلوم و عل يديه مشل اته رراء ات دری ترره: تاب )128( علهم السلام : ب » 
زل :ت )129( اقوال التوراة : ۰۱ دری توره : تاس 
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هى الجوهرة O‏ وظاهر کل مثل ليس بشی D‏ وتشبيههم خنى المعنى المثول 
فى ظاهر المثل من سقطت منه لؤلؤة فى بيته وهو بيت مظل كثير الدبش» 
فتلك اللؤلؤة حاصلة لكنه لا براها ولا يعلم بهاء فكأنها خارجة عن ملكه 
اذ امتنع وجه النفع ہا حی يسرج السراج كما ذكر الذى نظيره فهم 
معی الثل. 

قال الحكيم : الکلام المنطوق به فى أوانه» تفاح من ذهب فى سلال 
من فضة 039 واسمع تبيين هذا المعنى الذى ذكره POSA‏ هی ŞAN‏ 
المشبكة اعنى الى فا مواضع مفتوحة*" دقيقة الأعيئّن جداء مثل اعمال | 
الصاغة » تسمّت بذلك لانها ® ينفذها النظر. ترحمة ويشرف[ ف العبرية 
هى] و نظر [ ف الارامیه] "۶ . فقال ان مثلتفاحة ذهب فى شبكة فضة دقيقة 
خروم عدا هو الكلام الذى قيل على وجهیه» فارى ما اجب هذا القول 
في وصف الثل الحكم . وذلك أنه يقول إن الكلام الذى هو ذو وجهين يعنى 
له ظاهر و باطن » ينبغى ان يكون ظاهره حسنا كالفضة وينبغى ان يكون 
باطنه احسن من ظاهره حى يكون باطنه بالاضافة لظاهره كالذهب عند 
الفضة وینبغی ان یکون فى ظاهره ما يدل التامل على ما فى باطنه مثل هذه 
<ال>تفاحة ZN ai‏ اكسيت شبكة دقيقة الأعين جدا من فضة؛ فاذا 


| مدید البصر تا ملا جيدا؛ بان له ما داخملها de y‏ أنها ذهب. وهكذا هی امثال 
الانبياء c‏ عليه السلام D‏ : ظواهرها حكة مفيدة فى اشیاء كثيرة من حملتها 
صلاح احوال الاجهاعات الانسانية كما يبدو من ظواهر DİY‏ وما اشبه 
ذلك من الاقاويل. وباطنها حكة مفيدة MA‏ فى اعتقادات الحق على حقيقته . 


(130) الجوهرة : ۰۱ المرجليت : ت + )131( لیی بثىء » ١ء‏ این كلوم : ت + 


)132( عن : ت e‏ : ج (133) : ع [الامغال ef 11١/80‏ تفوحى زهب مشكيوت 
کسف دير دبور مل افنيو : ت ب )134( سلال : | » مسكوت :ات » مشكيوت کف : ج 
)135( مفتوحة : ت » مفتحة : ج (136) eY‏ : اتاء لکونها : ج (137) :۰۱ ترجوم 
و يسقف و استی :ات ج )138( التفاحة الذهب: ت» التفاحة ذهب : ج )139( بغير : ج ؛ على 


غير : 


ت )140( gele‏ اللام : ت + (141) الامثال : اء مشل : ت ج )142( جدا- :ت 


(۷- ام 


١+ 


: أن الامثال النبوية فها طريقتان‎ Jel 
. ملا أمثال كل كلمة فى ذلك المثل تقتضى معی‎ 
ومنها ما يكون جملة المثل يني“ عن جملة العنی المثول و نج‎ 
فى ذلك الئل كلمات كثيرة جدا » ليس كل كلمة منها تزيد معنى فى ذلك‎ 
5 (-ب) م المعتى الممثول بل هى لتحسين الل | و ترئيب القول فيه اوللمبالغة فى إخفاء‎ 
المعنى بلمثول» فيطرد القول بحسب کل ما يلزم ف ظاهر ذلك المثل . فافهم‎ 
هذا جدا.‎ 
أما مثال النوع الاول من الامثال النبوية فقوله : كأن سلا منتصبة على‎ 
الارض الخ. [ ورأسهاء الى الماء وهذه ملائكة الله تصعد و تنزل علها وهنا‎ 
10 يدل على معنى ما» وقوله منتصبة‎ Aa فان قوله‎ C9 الرب واقف عليه]‎ 
يدل على معنى ثان » وقوله: ورأسه يصل الى الساء““' يدل‎ MD على الارض‎ 
-ب) ج على معنى ثالث » وقوله | : و هؤلاء ملائكة الرب 047 يدل على معنى رابع ؛‎ 141( 
وقوله ضاعدون049 يدل على معنی حامس » وقوله وینزلون* يدل على‎ 
يدل على معنى سابع . فكللفظة‎ ade معنى سادس » وقوله هنا الرب واقف‎ 
15 . جاءت نى هذا المثل هى لمغنى زائد فى الجملة المثولة‎ 
وأما مثال النوع الثانى من الامثال النبوية فقوله : فانى اشرفت من كوة‎ 
ہیی من وراء شبای فرأيت بين الاغرار وتا ملت بين البنين غلاما فاقد‎ 
فى الغسق عند‎ Va عا برا فى الشارع عند زاويتها ومتمشيا فى طريق‎ Lİ 
المساء فى قلب الليل ف الديحور فاذا بامرأة قد لقيتله و زیهازی زانية وقليها‎ 








)143( ع [التكوين ۱۲/۲۸ ]۰ و هنه سل مسب ار صه :تاب (۱:)144 2 سل : تاج 
( هى مستعملة فى العربية فى نفس المى ایضا » الا أنه لا اعراب فى المبرية و لذلك و ضعناها 
على صورة المعرب ) )145( منتصبة على الارض ۱ › مصب ارصه : ت ج (146) : | ء و راشو 
a‏ هشميمه : ت + (147) : ۰۱ و هله ملاكى الحم : ت ب )148( صاعدرن : ۰۱ عولم : 
ت ج )149( ینزاون: el‏ ردع: ت ب (150) : ۰۱ و هه الله فصب ملیو :ت ج 
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خبيث صخابة ib‏ الخ 05 تارة فى الخارج. و تارة فى الشوارع الخ SP‏ 
فامسکته الخ OD‏ كانت على" ذبائح سلامة الخ" فلذلك خرجت للقائك 
الخ" وقد فرشت سربری مفروشات ON‏ و عطرت. مضجعى الخ ED‏ 
هلم ترتوى من الحب OD‏ فان الرجل ليس ف البيت الغ صرة الفضة 
5 الخ“ فاغوته بكثرة فنونها وطوحته بتملّق شفتها 0067 
فخاصل هذه الجملة هو التحذير من تبع لذات الأبدان وشبوائها 
فشبه المادة الى هی سبب هذه الشپوات البدنية كلها بامرأة زانية “Bişi; al‏ وهی 
امرأة رجا )63( ارت des CA‏ هذا ya‏ ہی کتابه OT‏ و سنيين فى فصول 
من هذه القالة حکته فى تشبه الادة اد رجل O‏ نبين كيف 
0 خم تم کتابه هذا عدح ŞİM‏ اذا لم تكن زانية بل önerir‏ على ملاح با 
وحال بعلها . و جميع هذه العوائق الى تعوق الانسان عن كاله الاخير 
و کل نقيصة تلحق الانسان وكل معصية فانما تلحقه من جهة مادته فقط» 
كنا سنبين فى هذه المقالة. ٠‏ 
فهذه الجملة هی المفهومة من جميع هذا المثل اعنى ان لایکون الانسان 
5 تابعا مبيميئته فقط ءاعنى مادته اذ مادة الانسان القريبة هى مادة سائر الحيوان 
القريبة. فاذ وبينت لك هذا وكشفت لك سرهذا امل لا تعلق آمالك بان 
(151)... لا تستقر قدماها فى بيئّها (152) ... و تكن عند كل زاوية )153( ... و قبلته 


a رت نذورى 8 . تائقة ال‎ (154) Na a ni 














)158( ... ال السحر و تتمتع بالمو ی (159) ... قدسار فى طریق بعيد ( 160) .. a‏ 
ق يو مالبدر يقدم الى ي> (161): č:‏ [ الامثال ۲۱۰۱/۷ و لکن oi‏ 0 محلوفة ] : 
کی محلون ہیی بعد أشنبى نشقفى [ نشق: ج] و ارا بفتام ابينه ينم نمر حسرلب عوبر بشوق اصل 


تنه ودرا رجه ضيه ابنشف بعرب یوم باشرن له و افله و هنه اشه لقراتو شيت زونه و نصورت 
لب هوميه هیا ( و سورات جو-: ج) فعم حوص فعم بر حبوت جو. و حزیقه بو ( + و نشقه 
لو : ج) جو. زعی شلمم مل و جو. عل كن يصاق لقراتك و جو. مريدم ريدق ( عرمی : ج) 
و جو. نفی مشکبی جو. لکه روه دودمم و جوک اين هایش پییتو و جو: صرور 
و چو. هطتو روب لقحه ( جو. د وما olu‏ محلوف ق <. ) علق شفتیه تدمحنو :ت + (162) 
بامراة زائية : ۰1 باشه زونه : ت ب )163( امرأة رجل : ۱ ۰ اشات اش : ت ج )164( 
أيضا : : تقدم Je‏ امرأة Jes‏ فى + (165) بامرأة رجل زانية : اپاشات اش زونه : O‏ >- 
زائية : ۰۱ زونه : ت + (166) المرأة l:‏ الاشه : ت + )167( بعلها : ت» زوجها : 


و 


۱۹ 


تقول İİ‏ تحت قوله: على لك ذیاحی السالة » اليوم Gİ‏ بنذوری/" وای 
معی بتضمن قوله: وقد فرشت سر ,ری مفروشات ؟ وای معنی زاد 
نی هذه الجملة قوله: لان الرجل ليس فى بيته ۲۳۳٩‏ وکذاك سائر ماجاء 
ف هذه السورة078, فان هذا كله طرد كلام علىظاهر الثل اذ هذه الاحوال 
الى ذکرهی نوع حال الزناة ؛ وكذلك هذه الاقاويل ونحوها هی نوع 
اقاویل الزانين gri‏ لبعض. فافهم هذا عنی جدا » فهواصل كبير عظم 
فى ما اريد aa‏ فاذا وجدتی ق فصل من فصول هذه المقالة قد پننت معنى 


. مثل من الامثال و نيهتك على ال محملة المثولة ماهی؛لا تطلب کل جزئيات 


(۸-ب )ام 


امان 072 الى جاءت ف ذلك للثل وريد ان | تجدها مطابقة فى الشی* 


المثول لان هذا يخرجك AN‏ امرين : 


إما ليحيدك عن الغرض القصود بالثل او لتكليفك تاويل امورلا تاويل 
ها ولا وضعت İİİ‏ > فتحصل من ذلك التكلف على مثل هذا OLUM‏ 
العظيم الذى sir‏ ويؤاف فيه اكثر فرق الم فى زماننا هذاء لکونيم يريد 
كل منهم ان يوجد معانى ما لاقاويل07 لم يقصد بها قائلها شيئا ما بريدونه 
هم“ بل يكون ابدا غرضك ف اكثر الامثال معرفة الجملة القصود معرفتها؛ 
ويكقيك فى بعض الاشياء ان تفهم من کلای ان القصة الفلا نية مثل؛ 
وان م نبين شيئا زائداء فانك اذا علمت انه مثل تبين لك ينك لای شوه 
هومثل؛ ويكون قولى إنه مثل كن ازال الشى' PEI‏ بين البصر و المبصر. 


وصية هذه القالة : اذا اردت ان Jat‏ على جملة ما نضمنته حتی 


لايغادرك منها شی» فرد د فصولا بعضها على بعض ولا يكون غرضك من 


الفصلفهم جملة معناه فقط» الا و تحصیل کل لفظة جاءت فيه فى معرض الةو 
وان لم تكن من غرض الفصل » OY‏ هذه dal‏ وقع الكلام فا كيف 
اتفق» الا بتحرير كثير و ضبط زائد وتحفظ من الاخلال بتبيين مشكل » 


۳ ل‎ mn 
0 (169) ندری - : >( : تك‎ o) زعی شلمم حل هيوم‎ cl : (168) 
: مریدم ر بلق عرمی :ات ج (110) :۰۱ ک این هايش ببيتو: ت + (111) السورة‎ 
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الفرشه :ت ج (172) المی : ب )173( من احد : + )174( dlu‏ مالا قاویل :ت » Ula‏ 


ما لها تاویل : + 


۱۷ 


وما من شی“ قيل فپا ق غير موصعه الا لتبین امرمًا فى موضعه ولا تتبعها 
باوهامك فتاذیی ولا تفع نفسلك: بل ينبغى لك ان تتعلم کل | ما ينبغىتعلمه» ٩(‏ - ') م 
وانظر فيها دائما فهى تبين لك معظم مشکلات الشريعة الى تشکل على کل 
عاقل + وانا احلف بالله تعالى لكل من قرأ مقالی هذه ان لایشرح ما 
5 ولا كلمة ۳9 واحدة ولا بين لغيره منها الاما هو بين مشروح فى كلام 
من تقدمنى من علاء شريعتنا المشاهر O‏ اما ما يفهم منها مما لم يقله غيرى 
من مشاهرنا 170 فلا au‏ لغبره ولايتها فت الرد؛ لانه قد يكون ما فهمه 
من کلای خلاف ما أردته فیضرلی Talj O‏ لارادق نفعه فيكون جزاء 
عن الخير بالشر”""؛ بل يتاملها کل من سقطت ال coy‏ فان شنت 0649 
0 له غلیا ‏ ولو فى امرما من جملة ما يشكل فيشكر الله و يقنع عا فهم » 
وان لم يحد فها شیا ani‏ بوجه فیحسیا كانها ما لفت » و ان ظهرله 
فيها فساد ما بحسب ظنونه | فیتاوله فیح DAY‏ ولو بأبعد تاویل کا var)‏ -۱) - 
رض علینا ی حق جهورنا فکیف فى حق علائنا وحلة شريعتنا العتمدين 
ف افادتتا الق حسب 69۹ ادرا كهم . 


15 وأنا del‏ ان کل میتد من الناس ليس عنده شی من النظر فانه سپستنفع 
ببعض فصول هذه القالة Ul‏ الکامل من الناس النشرع المتحير كما ذكارت 
فيستنفع جمیع فصوطا وما 'شد اغتباطه ما وما الذ ها على سمعه. واما 
المختلطون الذين قد اتسخت اد مختهم بالاراء الغير صعيبحة و بالطرق الممسوهة» 
و يظنون ان ذلك| C gle‏ صصيحة و بزتمون انهم اهل نظر ولا de‏ لم اصلا ٩(‏ -ب)م, 

0 بشی؛ يسمى علا بالتحقيق. فانهم سينفرون من فصول كثيرة منها وما اعظمها 
علهم لكونهم لايدركون ها معنى ولان" يبين منها ايضا تزييف البهرج 
الذى بايد .هم الذى هو ذخير م و ماحم المعد لشدائدهم. 

)175( ولا كلمة : o‏ ولوكلمة : + ò‏ )176( (145) المشاهر : ت e‏ الشاهر : + 
)177( مشاهرنا : ت » مشاهيرنا : + )178( فیضری : ت ج فیوذیی: ن )179( ۰۱ 
[ قارن: للز امير ۲۱/۳۷ ] مش رعه نحت طویه: ت + (180) شفت : ت جء شفات : ك 
)181( غللا : ت ۰ le‏ < (182) اضا : + )183( : ۱ ۰ ویدون لكف زکوت : 
ت + (184) حسب :ت مسب + )185( ان علوم : ب ۰ ذلك علوما :> )186( 


لان : ت » لإ := 


۱۸ 


dl,‏ يعم Gİ‏ لم ازل استهیب کثرا جدا وضع الاشیاء الى ارید 
وضعها فى هذه المقالة» لا نبا امور مستورة م يوضع فا قط کتاب فى اللة 

فى هذا زمان LEL ED‏ الى عندنا ۳9 ما آلف فہا فكيف أبتدع 

انا بدعة واضع فها» O Sİ‏ اعتمدت على مقدمتین : الواحدة قوم ى نظير 

هذا المعنى : لقد حان الرب ان يعمل OD‏ والثانية قوهم : فليكن كل 5 
علاك لوجه ار (192) . 





فعلى هاتن|القدمتین اعتمدت ki‏ وضعت ف بعض فصول هذه القالة. 
و بالجملة فانی الرجل الذی اذا انحصر به" الامر و ضاق به احجال ولا 
اجد حيلة فى افادة حق ترهن إلا بأن يوافق ذلك فاضلا واحدا ولا بوافق 
عشرة آلاف جامل۶۹. فألى أوثر قوله للفسه ولا ابال بذم ذلك الخلق 10 
الكثير 9 وادعی تخليص ذلك الفاضل الواحد ما تنشب فيه و اد" 
حيرته حتى يكل وإستريح: © 

مقدمة : اسباب التناقض او التضاد الموجود ىكناب من الكتب او 

فى تاليف من التالیث احد سبعة اسباب : 

15 السپب الاول : هوان يكون المؤلف | جمع اقاويل الناش ولم اراء‎ çi) 

مختلفة و حذف السند ول ينسب كل قول لقائله فيوجد فى ذلك التاليف 
تناقض او تضاد لكون احدى القضيتين مذهب شخص والقضية SAYI‏ 
مذهب شخص آخر. 

والسبب الثانى: کون صاحب ذلك الکتابکان له رأى ما ثم رجع عنه 
ودوت اقاويله الاول والثانية. 20 


والسبب الثالث : کون تلك الاقاويل ليست كلها على ظاهرهاء بل يكون 
بعضها على ظاهره و بعضها مثل۳۹)» فيكون له باطن او نکون Lal‏ 


)187( هذه ازمان : ت )188( الجلاء : ۱ » الجلوت : ت ج (189) عندنا :ت ج 2 عد 
فها : ò‏ )190( لكنى : ب )191( : ع [المزمور ۱۲۱/۱۱۸] ۰ عت لسوت لله و کو: 
ت ب (192) :۱ » وکل مسيك ہیولشم شمم: ت + [ ابوت ۱۷/۲] (193) ۲-۱ به : 
ت » ل : ب )194( جاملا : ت (195) الكثير :ت ج» الكبير : ن (196) هل : ب 
)197( القفیتن : + . ۱ 





۱۹ 


حيعا المتناقضات الظاهر امثالا» zi‏ حملت على ظواهرها كانت متناقضة 
او متضادة. 


والسبب الرابع : ان تكون شريطة مالم يصرح بها فى موضعها لضرورة 
ما » او یکون الوضوعان مختلفین ول يبين احدهما فى موضعه فیظهر تناقض 
5 ف القول و لیس ثم تناقض . 
والسبب الخامس: ضرورة التعليم والتفهيم؛ > وذلك أن یکون ثم معنى 
ما غامض O‏ عسر التصور ml‏ لذكره او لاتخاذه مقدمة فى تبيين مى CO)‏ 
سپل التصور ينبغى انا يقدم فى CI‏ على ذلك الاول لكون 7 e‏ 
ابدا بالأسبل فيلتجئ المعلم ان يتسامح* فى تفهيم ذلك المعنى الاول على ای 
0 وجه اتفق. e,‏ النظر ولا ياخذ فى نحرير حقيقته بل يترك بحسب خیال 
السامع حى يه ما براد به الآن فهمه » و بعد ذلك عرر* ذلك العی 
الغامض iş‏ حقيقته فى الوضم اللایق به. 
والسبب السادس: | خفاء التناقض وكؤنه لا يتبين الا بعد مقدمات |(۱۰-ب ) م 
كثيرة » وکلا احتیج الى اظهاره الى مقدمات اكثر كان اخنى» فيمر ذلك 
5 على المؤلف ويظن ان القضيتين Yİ İYİ‏ تناقض بينهاء فاذا اخلت 
كل أقضية منیا واضيف الما مقدمة صادقة ونتج ما یلزم» ‏ وكذلك يفعل JS‏ 
نتيجة يضاف الها مقدمة صادقة و ينتج ما یلزم» یی الامر بعد عدة مقايس 
الى تناقض بين النتيجتين الاخبرتین EP‏ اوتضاد. ومثل هذا هوالذى يمر 
على العلاء المؤلفين ؛ اما ان تكون القضيتان الاوليان C9‏ ظاهرق التناقض 
0 غير انه نسى الاولى عند تدوينه الاخری فى موضع آخر من التاليف فان 
هذا احطاط عظم جدا ولا يعد هذا في Palae‏ من تعتير اقاويله. 
و السپب السابع: ضرورة الكلام فى امورغامضة جداء ينبغى اخفاء بجض 
معانپا و اظهار بعض؛ فقّد تدعو الضرورة بحسب Ni‏ ما لیجری الکلام 


)198( امال : ب (199) ما غامض : ت » غامشا : ب (200) ما :ت )201( 
التعالم بو )202( البدأة : ت » البداية : ج ( 203) يتسامح : :ت ize‏ له (204) 
رر ت» تحر بر (E:‏ تين :ت تبيين : > )206( الاوليين : ت » الاوليتينة Ur‏ 
)207( الاخرا يتين : ب (208) القضیتان الاولیان : ت » القضیتان الاولیتان : ن » 
القضیتین İM‏ )209( مداد: ت ء مداد : + (210) قول : ج 


Ye 


فما على تقر بر مقدمة ما و تدعوالضرورة ف موضع آخر لیجری الکلام 
فما على تقر CD,‏ مقدمة مناقضة لتلاك وينبغى ان لایشعر الجمهور بوجه 
(۱۹۲- ب) ب بموضع .التناقض bra‏ وقد يتحيل | المؤلف فى اخفاء ذلك بكل وجه. 
اما التناقض لوجود ف المشنه والعهود ™ فهو بحسب السبب الاول 
كا تجدهم دا يقولوب ۰ ASA‏ البداية والنباية ٩‏ فيكون الجواب البداية 5 
۱ رأى UY‏ فلان والنهاية رأى لربى YE‏ وكذلك تجدهم يقولون: ان الربى 
(۱-۱۱) م (مودا الناسی) رأى اتوال İN‏ فلان فىكذا | وکذا و ذکرها بدون 
اسناد ورای اقوال Gİ‏ فلان ىكذا وکذا وذکرها من دون İMLA‏ 
وكثيرا ما تجدهم بقولون : من هوقائل هذا ؟ کذا وکذا الرّبی فلان» ومن 
هو قائل ذالك ف المشئة؟ هوالربی فلان y C a‏ هذا اکثر من ان محصی. 10 
فأما التناقض EYİ‏ الاختلاف الوجود Yİ‏ فهو بحسب السبب 
الاول والثانى کا ps‏ دائما يقولون فى هذا وافق الرّبی فلانا وفي ذلك 
وافق COTES,‏ » و بقولون ايضا: بوافقه فى نقطة و یخالفه Me sAd‏ 
و بقولون مخالف آموریان رأی الرببى فلان(* وهذا النحوكله هو ینحو 
نحو السبب الاول. و اما بحسب السبب İİ‏ فهو Aİ‏ ببيان : ربی ترك 15 
هذا الرأى وربی" ترك ذاك İN‏ ویبحث عن اى القولين هو 
المتأحر وكذلك Ağ‏ قال الربى آشی شیثا فى اول الفحص وف İİ‏ 
قال شیا لي 1 KT PTT‏ سي 





)211( تقرير : تت تقدير : جن (212) تقار : ج )213( العهود :اء البريتوت : 
ت » البر يتا : ب (214) ۱ قشیا ريشا اسیفا : ت + (215) : ۱ ریشار. فلوف و سیفا ر. 
فلوی : ت + (216) : | 4 راه ر. در یو شل ر . فلوف بكك وكك و سم لن کوتیه وراه 
در یوثل ر. فلوق AK‏ و کك و ستم لن كواتيه:ت + ( 217): ۱ سا می ر. işli‏ هيا din‏ 
می ر. فلو هيا : ت ب (218) 1 :تو ج )219( التلمود : ت» التلميد : + ( 220 ): 
لك يکك و كك سير له کر. özlü‏ بکك و کك سب له کر . فلوف :ت + (221) : | » سر له 
كوتيه عدا و فليج عليه حدا: ت ب (229): el‏ تری اموراى اليبا در. فلوف: ت + )223( : 
اع هدريكيه رب مدهيا هدر بيه ریا مهيا : ت ب )224( ای-: ج (225) : قولهم : ت ۰ 
E‏ مهد ورا قا درب اثی امر لن كك و کك و مهدورا بترا Mar‏ 
و کك : 


Yı 


وأما التناقض او التضاد الذى يبدو فى ظاهر YAYI‏ فى بعض مواضع 

من الكتب النبوية كلهاء فهو بحسب السبب الثالث والرابع ؛ ونحوهذا Gi‏ 
كان مساق هذه القدمة كلها وقد علمت كثرة pi‏ عليه السلام C9,‏ إن 
كتابا يقول كذا و آخر يقول MİS‏ ويثبتون ظهور التناقض ثم EM a‏ 

5 ان الامر ناقص شريطة او ختلف الموضوع مثل قوفم: سلمان لا يكنى أن 


أقوالك_تناقض اقوال ابيك بل أنها تناقض بعضها بعضا الغ" . وهذا. 





كثير کلام الحكاء علبي السلام ED‏ لكن اكثر ما يعنون باقاويل نبوية 
متعلقة باحكام او بآداب . 
ونحن انما كان | غرضنا ف التنبيه على فصول "6*۳ فما تناقض 
0 ف الظاهر فى آراء و اعتقادات وسيبين من ذلك ۳ طرف فی بعض فصول 
هذه المقالة لان هذا العی ايضا تناقضات التوراة ‏ . واما هل يوجد 
فى كتب الانبياء تناقض بحسب السبب السایع» ففيه موضع نظر وبحث» 
وينبغى ان لا يحرف 0*9 فى ذلك. 
و اما الاختلاف الذى Sİ Day‏ الفلاسفة الحققين منهم فهو 
بحسب السبب الخامس. 
5 ذکرنا » فهو بحسب السبب السادس. وكذلك يؤجد ف المدرشوت 
و اشاجادوت تناقض عظم بحسب هذا السبب » و لذلك يقولون لاصعوبة 
ف افاجادا )230 ويوجد فيها ایضا تناقض بحسب السبب السابع. 
فاما 39 الذى يوجد فى هذه المقالة من الاعتلاف » فهو بحسب 
السبب الخامس والسابع. فاعلم ذلك ومحققه وتذکره 049 جداى 
0 لاتتحیتر فى بنض فصوفا. 
)227( او اتضاد ... الامر- : + )228( elo‏ السلام : ca‏ ذل :ت )229( : 
1 » كتوب أحد اومر كك و اد pl‏ كك. : ت سو )230( خى يبينوا ;> )231( d:‏ 
شلمه لادايك شدر يك سورین دبری dal‏ الا غهن سور بن زه حت زه : ت + )232( AKLI‏ 
هم السلام : ا | + ژل: ت» --ج] o:‏ ب )233( فصول :۱ » فسوقم :ت ب 
(ali)‏ ذا : ت kei (235) + JS‏ التوراة : ei‏ : ت .)236( 


d : اماجادا‎ d یوجد : ج وت .)238( لا صعوبة‎ (237) + : dje Lb 
:ت + )239( فاما: ت » و اما : ج )240( تذکره : ت» تدبره : + ن‎ eap ابن مقشن‎ 





(۱۱ -ب ) م 


(۱۲-ب) م 


۳۲ 


وبعد هذه القدمات AST‏ ذ کر الأساء الى ينيغى التنبيه على حقيقة 
معناها المقصود ف كل موضع بحسبه فيكون ذلك مفتاحا لدخول مواضع 
غلقت دونها الأبواب فاذا فتحت تلك الابواب ودخلت تلك الواضع 
سكنت فما الأنفس واستلذت الأعين واستراحت الأجسام من si‏ ونصبها : 


افتحوا الابواب ولد عل الامة الصديقة الحافظة CAMA‏ و 
RE‏ ی و e‏ ی 
فصل ۱ [۲ ] 


صورة و مثال .)243( قد ظن الناس ان الصورة C‏ فى اللسانی العبرانی 
يدل على شکل gil‏ و حخططه PEF‏ ذلك الى التجسم yakl‏ لقوله 
لنصنع الانسان على صورتنا COURT‏ وظنوا ان الله على صورة OLA‏ 
IE‏ ی 
اعنى شکله و تخطیطه فازمهم التجسي احض فاعتقدوه ورأوا آم إن فارقوا 10 
هذا الاعتقاد کذبوا النص بل يعد مون الالاه» ان م يكن جسا ذا وجه و ید 
مثلهم فى الشكل و التتخطيط » لکنه اكير وامهى Sİ,‏ ومادته ایضا ليست 
يدم ولم » هذه CO‏ غاية مارأوا أنه يكون تنز .ا 0 فى حی الله. اما 
ما ينبغى ان يقال eag‏ نی الجسبانية واثبات الوحدانية الحقيقية الى 
حقيقة لها الا بدفم O)‏ الجسمانية فستعرف برهان ) ذلك كله من هذه 15 
المقالة» و انما التنبيه هنا فى هذا الفصل على تبیین معنى الصورة و ME‏ 
وتخطيطه اسمها الخصيص بها فى اللسان العبرانى صفة ##) قال : حسن 
الميئة | جميل المنظر e CD‏ ما هى Ma‏ هيئة ابناء İM‏ وقيل 





اسل سل سس KE‏ 
)241( الاسماء الى : ت» اساء اللی : + ( 242 ): 3 [ اشيا [rT‏ فاحو شرم ويبوا 
غوی صدیق شومر امونم :ات + )243( صورة و مثال: ۰۱ صل و دموت : ت + (244) 
الصورة : ۱ الصل دت + (245): ع [ التكوين ۲۹/۱ ]» عه ادم بصلمئ و کل دموئینو : ت ج 
)246( هذه: ی هذا :ت ( 247 ) یکون تز ا: ت riu‏ )248( ىث › ئ ق 
)249( بدفع: co‏ رفع : + ن ( 250) راهین: ج ( 251 ) الصورة و الثال: el‏ صلم و دموت : 
ت < )252( توار : ت (253):ع [ التكوين e Lyra‏ ينه تار agy‏ مرا :ات 
)254( : ع [ اللوك dın!‏ ۱/۲۸ ] » مدتارو : ات ج )255( : ع [القضاة ۰۲۱۸/۸ 


۳۳ 


ف الصورة الصناعية و یسو یه بالتحّت و رسمه بالبر كار . ola,‏ 
اسمية لم توقع على الالاه تعال قط وحاشا وکل 
اما hall]‏ «الصورة "۳۳ ) فهويقع على الصورة الطبيعية اعنى على 
المعنى الذى به تجوهر الثى' و دار ما هو وهو حقيقته من حيث هوذلك 
5 الموجود الذى ذلك المعنى فق الانسان هوالذى عنه يكون الإدراك الانسانی 
ومن أجل هذا الإدراك العقلى قيل فيه: على صورة الله aale‏ + ولذلك 
قيل "۳5 : تحتفر خيالم İN‏ لان الاحتقار(۳۹۳) لاحق لانفس التى هی الصورة 
النوعية لالأشكال الاعضاء وتخطيطها. وكذلك اقول إن العله فى تسمية 
الاصنام | Mİ‏ کون الطلوب مها معناها الظنون 6 بي (26) 
0 لا شکلها و تخطيطها. وکذاك اقول فى مثال مثال بواسیرع 9 لأن كان الراد 
منها معی دفع اذية البواسير ۴ لاشکل البواس 860 فان يكن بد من 
ان یکون صور سور بواسر ۹ و سور من اجل الشکل و التخطیط فیکون 
الصورة 69 اسا مشترکا او مشککا ۵۵ يقال على الصورة النوعية des‏ 
الصورة الصناعية وما ما ثلها CO‏ من أشكال الأجسام الطبيعية. وتخاطيطها 
5 ويكون المراد به فى قوله تخلق آدم على صورتنا ‏ الصورة النوعية الذى 
هو الادراك العقلى لا الشكل و التخطیط . فقد بينا لك الفرق بين السورة 
ZA,‏ الميئة C9‏ و بینا معنى الصورة ®" , 
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اما FOJA‏ فهو اسم من YA‏ وهو ایضا شبه فى المعنى لأن قوله : 
شابت قوق البرية 60 + ليس انه | شابه اجنحتبا و ريشها ‏ بل شابه 
حزنه حزنها ؛ وکذاك کل شجرة ف جنة الله لم عثلها فى CD anp‏ شبه 
فى معنى C‏ الحسن: لم حمة مثل CO, EL ER‏ مثله کالاسد الذی يقرم 
الى الفريسة ٠ ED‏ كلها شبه فى المعنى لاف الشكل والنخطيط وكذلك 5 
قيل: شبه العرش شبه عرش( شبه فى معنى الرفعة والجلالة لأ في تربيعه 
وغلظه و طول رجليه کا يظن المساكين ؛ وكذلك شبه الحيوانات e CD‏ فلا 
خص الانسان بمعنى فيه غریب جداء ما ليس ق شی“ من‌الوجودات من لدن 
فلك القمرء وهو الادراك العقل الذى لا تتصرف فيه حاسة ولا جارحة 
ولا جانحة » شه بادراك الالاه الذى ليس هو بآلة؛ وان كان لاشبه 10 
فى الحقيقة 8۹ ۰ لكن على بادى الرأى . وقيل فى الانسان من اجل 
هذا المعنى » اعنى من اجل العقل الالاهی المتصل به انه على صورة الله 
و شاکلته ۴۳9 لاان الله تعالى ج ۴۳9 فيكون ذا شكل. 002020 





فصل ب EY]‏ 


اعترضنى رجل علوى(*) منذ سنين اعتراضا غريبا ينبغى تأمل الاعراض 15 
وجوابنا فى فكنّه. وقبل ان اذكر الاعتراض وفكه اقول إنه قد علم کل 
dye‏ ان امم الله C‏ مشترك للالاه و الملائكة والحكام مدبرى المدن. 


وقد بين آنقولوس البود!** عليه السلام و الصحیح ما | بیننه ان قوله: 
وكنم WE‏ تعرفون الخير والشر راد به المعنى الاخبر قال ز تکونون 


)275( الثال : ۱ ۰ دموت: ت ج (276) مثل: ۰۱ دمه: ت ج . ) )277( ): ع [ الزمود 
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يكسوف لطروف: ت ج. ( 282 ): ع [حزقيال ۲۷/۱ ]: ا ۰ دموت هكسا دموت کسا : ت + 
)283( [حزقيال ۲۱۳/۱ » دموت هحیوت: ت + (284) فى الحقيقة: تء بالحقيقة: + ( 285 ) 
على صورة الله و شاكلته: | ۰ بصل الحم و بد موتو: ت ج ( 206 ) تعالى جسم : ت ‏ جسم تعالى : 
+ )287( اش : ١‏ الم : ت ج )288( التهود : ۱ ۰ مجر:ت ج (289) :ع [ التکوین » 
۳ ]2 میم کاطم یودعی طوب و رع : ت ج کتار بنی هلك . ت + (*) مثقف : learned‏ 
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لوك ۴ » و بعد توطتة اشترالك هذا الاسم» ناحذ فى ذکر الاعتراض. 

قال العترض يبدو من ظاهر النص أن القصد الاول بالانسان أن 

يكون كسائر الحيوان لاعقل له ولا فكرة ولا يفرق بين الخير والشر؛ 

فلا عصى اوجبت له معصيته هذا الكال العظم الخصيص بالانسان» وهو 

5 ان يكون له هذا التمييز الوجود فينا الذى هو اشرف العانی الوجودة لناء 

وبه نتجوهر» فهذا هو العجب ان يكون عقابه على معصيته اعطاژه YT‏ 

۸ يكن له » وهوالعقل؛ وما هذا الاكقول من قال إن شخصا من الناس 

عصی و افرط في الظ فسخ وجعل COLS‏ فى السماء. هذا كان غرض 

الاعتراض و معانیه وان لم يكن بهذا النص واسمع yl‏ جوابنا. 

0" نھن قلنا يا ايها الناظر باوائل خواطره و سوانحه» ومن ظن انه 

بفهم کتابا هو هداية الاولین والاخرین عروره عليه فى : بعض اوقات 

الفراغ من الشرب والنکاح کروره على تاريخ من التواریخ او شتعر من 

الاشغار. تست و تامل"» فليس الامر كا ظننته باول" خاطر بل كا يبين 

عند التامل لهذا الکلام » وذلك ان العقل الذی افاضه الله على الانسان 

5 وهو کاله الاخير هوالذى حصل لادم قبل معصيته وبه قبل فيه انه ف صورة 
الله وعلى شاكلته9”© » من اجله كان اطبا 9" کا قال || Oae‏ م 

امر الرب الاله» الخ . © 


ولا تکون 7 الوصية للهائم ولا لمن لاعقل له ء و بالعقل يفرق 

بين الق والباطل. و هذا كان موجودا فيه على كاله و تمامه؛ اما القبیح 

20 والسن فهو ف الشپورات لا ی المقولات لانه لا بقال السیاء کر حسن 
و الارض بسيطة قبیح » بل يقال حق وباطل وكذلك ف لساننا. يقال 
(290) ۱ ٭ daa‏ كريرييا : (کربوین : ج) ت ب (291) كوكيا : ت ن + كركب : + 
)292( اغراض :ت نء اغراق: + (293) نحن : ب (294) : ١‏ © بصل الهم و بدموتو: 


ت +( 295 ) sara‏ :ٿن یوعی: اج )296( اه و بصا الله اليم كو: 
+ (297) ولا تكون : تان » و تكن: 5 
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عن التق والباطل صدق وکذ ب و عن حسن و قبیح طیب Ma y‏ 
فبالعقل يعرف الانسان الصدق من الكذب و هذا یکون ف الامور 
المعقولة كلهاء فلما كان على Ji‏ حالاته واتمهاء وهو مع فطر ته 
ومعقولاته الى قيل فيه من اجلها: نقصته عنالله ADAR‏ له قوة 
تشتف بالمشبورات بوجه ولا يدركها حتى ولو أ بين الشپورات بالقبح» 5 
وهو كشف العورة » لم يكن ذلك قبيحا عنده ولا ادرك قبحه. فلا عصى 
ومال نحو شهواته الخيالية ولذات حواسه الجسمانية كا قال. ان الشجرة 
طيبة للا کل وشپية Diy‏ عوقب بان سلب ذلك الادراك العقلى» 
ولذلك عصى الامر الذی من اجل عقله وصى به ۰ وحصل له ادراك | 
الشپورات وغرق ف الاستقباح و الاستحسان فحيئئذ عل قدر مافاته وما 10 
تعری*۳* عنه وى ای حالة صار. و لذلك قیل: و تصبران dje WE‏ 
الخير و الشر۳۹) ولم يقل عار الق و الباطل او مدرک الباطل CSLI y‏ 
و لیس ف الضروری الحسن Crea y‏ بتة بل الباطل و OL‏ و تامل 
قوله : فانفتحت اعينها belha‏ عریانان ۰۲۳9 ۸ یقل: انفتحت اعين 
e SSE‏ تا ستاو وزاب 
kl‏ | و رو۴ لان الذى رأى قبل هوالذى رأى aw‏ لم تكن € غشاوة 15 
على البصر انجلت» بل صارت له حالة اخرى يستقبح ما مالم يكن ستشیحه 
من قبل. 
واعارأن هذه الكلمة اعنى a‏ لاقع" بوجه الاعلى مع MİS‏ 
بصيرة لارؤية حاسة حدثت: وكشف الله عن عينما“" حينئذ تتفقح 
)298( صدق ركذب :۱ » امت و شقر: > + (299) طيب و خبيث : | ۰ طوب و 
رع: ت + (300) الصدق من الکذب: ci‏ الامت من الشقر: نا (301): g‏ [ الز مور Da‏ 
۱ و ر هو معط مالم : ت چ (302) : ع [ التكوين S Ene‏ طوب حعص لا کل وک 
تاره هو | لعيئم : ت + (303) قعری : ت © تمدی : ب )304( : ع [التكوين م/ه] ۰ 
هيم كام یودعی طوب و رع: ت ج )305( :۱ ۰ یودعی شقر وامت اومشیجی شقر و امت : 
> + )300( الحسن و القبیح i‏ : | ۰ طوب و رع : ت ج (307) : الباطل و الق :۰۱ شقر 
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عیون العمى C‏ يفتح اذنیه ولا بسمع CID‏ مثل قوله : لهم عیون لروا 
ول روا )615 و اما قوله عن ادم : تشوه وجهه ثم Oki‏ 3 فان 
تاویله و شرحه لا غير اتجاهه » طرد لان الوجه OD‏ اسم Ogata‏ من 
Gİ,‏ لان الانسان بوجهه يقصد للثی" الذى رید قصده. فیقول لما 

5 غير اتجاهه و قصد غو الشی الذی كان الامر تقدم اليه بان لا بقصده طرد 
من جنة عدن *) وذلك هوالعقاب النظبر للمعصية كيلا YEDİ‏ 
بوح فى الااکل من الاطیاب و الالتذاذ براحة وطا"نية ؛ فلا شره و تبع لذ انه 
وخبالاته کا قلنا » واکل مانهی عن اکله منع من الجميع ولزمه اکل 
احس ال کل التى لم تكن له قبل بغذاء بعدالتعب والنص ب کا قال: وشوکا 

0 وحکا تنبت لك الخ. يعرف وجهك الخ وبين وقال : فاخرجه الرب 
الاله من جنة عدن لیحرث C Y‏ و ekle Col gla‏ فى اغذیته ED‏ 
واكثر حالاته كنا قال: وثا كل عشب الصحزاء e‏ و قال میا لهذه 
الققصة : كان الانسان فى کرامة p‏ يفهم teli Ju‏ و تشبه مها( فسبحان 
ذى الشية البّى لا تدرك غايتها وحکها . 


15 فصل ج [Y]‏ 
يظن أن معنى الشكل ÖZE‏ فى اللغة العبرانية واحد وليسكذلك ؛ 


۱ )329( 


وذاك ان تبّنیت(هیلة) هو ی 


سم مشتق من بی و معناه بنية الشی" 

)313( مع [ اشيا e [ojro‏ از تفقحنه عينى عورم : ت + )314( : ع [ اشمیا 
efvefer‏ فقوح از نم و لايشمع : b‏ > )315( : ع [ حزقیال [r/r‏ اشر pe‏ 
لهم لراوت و لاراو : ت ب (316) : ع [ايوب ۸ ] »› مشه gò‏ و تشلحهو ات + 
)317( الوجه: | فم :ت ج (318) مشتق؛ ت » مشترك : ج )319( واجه : | فنه : 
ت + )320( جنة عدن: c|‏ جن عدن : ت ج (321) كيلا بکیل: | » مله کنجد مده : ت + 
)322(: ع [التكوين ۳ ]۰ و قوص و دردر تصمیح لك كو زعت افك و ( افيك 
تاكل ک : ج) كو : ت ج (323) : ع[التكوين ۰۲۳/۳ و يشلحهو ül‏ الحم مجن عدن 
لعيد ات هادمه جو : b‏ + )324( ساواه c>;‏ سواه : ت )325( آغذیده tu;‏ 
ahil‏ : + )326( : ع [ التكوين ۶۸ و اکلت ات عشب هده : ت ج )327( :ع 
[ المزمور ۱۳/4۸] ادم بيقر بل يلين مشل کہموت ندمو : ت ب )328( الشكل والميئة el:‏ 
مونه و تبثیت : ت ج )329( هو :ج (330) بی : ۱ بنه :ت + 
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وهيثته اعنى شکله مثل التربيع و التدویرو التثليث وغيرها من الاشکال قال : 

شكل السکن وشکل Malan‏ و قال على الثال الذى انت مراه 

فى الجبل ۳۳ ۰ شکل AL‏ شکل ید ۰3 شکل الرواق 689 ع 

كل هذا شکل ۰ ولذلك ۳0 لم توق العبرانية هذه الالفاظ فى اوصاف 

تتعلق بالا لاه بوجه. 5 
اما تمونه (الشكل ) فانه اسم يقال ۲337 على ثلاثة معان بتشكيك 

وذلك أنه يقال على صورة الشی" المدركة بالحواس خارج الذهن اعنی شكله 

رتخطيطه وهوقوله: وعملتم تمثالا منحوتا İNN‏ ان لم تروا صورة ۹ . 

ويقال على الصورة الخيالية الموجودة ف الخيال من“ الشخص بعد غيبته 

عن الحواس وهو قوله : فى حطرات رژی الیل الخ . ۴١‏ واخرالقول : € 10 

وثف و اعرف مرآه كانه حیال تجاه vaa‏ 3 یعی YE‏ محذاء عبی 

ف النوم و بقال على العنی الحقيق المدرك بالعقل و محسب هذا العنی الثالث 

بقال فيه تعالى صورة ° ؛ قال : و صورة الرب یعاین" 649 معناه 


و شرحه: و حقيقة الله يدرك . 








(۱۰-ب) م فصل د [4] 15 


اعم أن رأی» و نظر وحزى* » ثلاثة هذه الالفاظ تقع على رؤية 
العين واستعيرت ثلائتها لادراك العقل ؛ اما ذلك فى İLİ,‏ فشپور عند 
الجمهور قال : ونظر فاذا بثر فى الصحراء CD‏ وهذا رؤية عين وقال: 


)331( : ع EA Yogs]‏ ات تبنيت هشکن و ات تبنيت كل كليو: ت + (332) : ع 
[ الخروج ۰ » كتبنتم اشراته مراه پر : ت + ( 333 ) : “ilg‏ ۷۵ ]۰ تينزيت 
کل صف رکو : ت + )334( :ع [حزقبال ۳/۸] ۰ eşi‏ :ت + )335( : ع [ الایام 
dayi‏ ۱۱/۲۸] هاو : ت +( 336 ) لذلك : ت » لهذا : ج (337) يقال :ت »یقع : + 
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۶ ک لارئيم کل مونه : ت ج (340) من : ت ء فی : ج (341) : ع [ايوب 
۶ بشعفم محزیونوت ليله بتقل کو : ت ج ( 342 ) : ع [ایوب ۱4/4] e‏ يعمد ولا 
اكير مراهو مونه لنجد عییی: ت ب )343( صورة : ۱ تموفه : ت ج (344) : ع [ التغنية 
۲ و مونت الله یبیط : ت ب ( 345 ) رأى و نظر و حزی: ۱ راه و هبیط و حزه: ت ج 
(346) رای : لع راه :ت ج ( 344 ): ع [ التکون ۹ و ری و هنه بار بسده :ت چ. 


va 


و قلبی رأى كثيراً من AKIN‏ والع 0 و هذا ادراك عقلى لارژية ie‏ 
و بحسب هذه الاستعارة هو كل لفظ الرژية ۳0 جاء فى الله تعالی مثل قوله 
رأيت Moa‏ يمر له الرب ۴ ورأى 
dilde‏ فرأوا اله اسرائیل E‏ کل ذلك ادراك عقلى لاروء بة F‏ 
Gi 5‏ اذ لا تدر له الأعين الاجا وفى جهة CD‏ وبعض أء راضه ایضا 
اعنى ألوان الجسم و شکله و نحوها ‏ وکذاك هوتعای لابدرك بالة.کا سيبين. 


(353) . 852) 


ورأى الله ذلك أنه حسن . اری 


وكذلك (نظر) هبيط بقع على الالتفات بالعين للشی": لا تلتفت 

الى ورائك* » فالتفتت امرأته الى ورائها69© » وينظر الى الارض 660ب 

و استعير الى التفات الذهن ر إقباله على تأمل الشى* حبّى يدركه وهو قوله : م 

0 راما فى یقوب*؛ لان AYI‏ لا ير بالعين وكذلك قوله: وینظرون 

ال موسی 9 قالوا “ay gile 008 AKLI‏ ان فيه ايضا ا ال 

واه إخبار عن کونیم یتعقبون CD‏ آفعاله و أقواله و يتاملونها O‏ ومن 
هذا المعنى قوله: | انظر إلى Ye SM‏ ذلك كان فى روى النبوة )١- ١44( CO‏ + 
وعلى هذه الاستعارة هو کل لفظة النظ CW‏ جاءت | فى الله تعال : (I-11)‏ م 











)348( : ع [الامعة ۱۹/۱ ] » ولبی راه هربه حکه ودعت : ت ج. (349) لا رزية 
عين : ج» ‏ وت (350) لفظ الرژية: el‏ لشون رایه :ت ج (351): ع [ اللرك الثالث 
۲ )] دأيق ات الله : ت ج (352) : ع [التكون ۲۱/۱۸ ورا الیوال : ت + 
g :)353(‏ [ التکوین ۱ ورا اله ی طوب : تاس ( 354 ): ع [ الخروج ۰۲۱۸/۲۳ 
هراق اات كبوديك :ت +( 355): ع [ الخروج ۰۱۹4 وراوات Al‏ يسرال: و 
)356( الاجسا ءات » الاجسام : ج )357( جهة : ت e‏ جهته: ن (358) یقع :ات » 
يقال : + ( 359): ع [ العكوين 17/15 ] ٠‏ ال تبط احريك : ت ج (360) ع[ التکوین 
۹ وتبط اشتو ماحریو: ت ج (361) ع [اشعيا ١/5‏ ]» و بط لارص :ت ج 
(362): ع [ العدد ۳ لاهبيط اون بیمقب : ت + ( 363) : الاثم: el‏ الاون:ت m‏ 
)364( : ع [الخروج ۰]۸/۳۳ وهبيطو احری مشه: ت (365) AKH‏ ۱ الحكم: ت + 
)366( علهم السلام : + » زكل: ت (367) یتعقبون: ت » یمقبون : ج )368( انظر تنحوما 
ک تشا؛ شوت ربه ف» col‏ قدوشین ۲ب ( 369 ): ع [ التکرین ۰/۱۵ ef‏ هبط U‏ هشیبه: 
ت + )370( d‏ رژی اللبوة: ۱ مراه هنبواه: ت ج (311) لفظة النظر : ١‏ » لشون هبطه؛ 


(۱۰ -ب) 


۳۰ 


ان ينظر الى الله (*۳*) و صورة الرب یمان 679 واست تطیق النظر الى 
yı‏ , 

ركذلك isj‏ بقع على رژية العین : ولتنظر عیوننا ال صهیون EO‏ 
واستعیر لإدراك القلب : الى رآها على بوذا ala‏ ۰ کان کلام 
الرب الى ابراهيم ف الرژیا 6۳۵ » وعلى هذه الاستهارة CDa‏ .فرآوا 
الى )380( قاعم ذلك SS‏ 





yı 


فصل (ola‏ 
لا احذ رئيس الفلاسفة فى البحث و الاستدلال عن امور غامضة جدا 
قال معتذرا کلاما olas‏ : أنه لا YE Bilik‏ المسيه فا يبحث 
عنه لقحة او تجاسر CD‏ و و تبجم للكلام 609 ف ما لاعلم yl cad‏ 10 
أن ينسبه للحرص و الاجنهاد فى امجاد و حصیل اعتقادات iat?‏ حسب 
مقدرة الانسان؛ وکذلك نقول نحن إنه ینبغی للانسان ان یمهم لهذا 
الامر العظيم الجليل من اول وهلة دون ان بروض نفسه ف العلوم و العارف 
ويبذب اخلاقه حق edi‏ ويقتل شمهواته وتشوقاته °9 الخيالية. 
ی ا ا del ba agi‏ الأستدلاك 15 
وعم وجوه hizli‏ من اغالیط الذهن » حینگل يقدم للبحث E]‏ هذا المعق 
di) P‏ باول رأى يقع له ولا عد أفكاره أولا ويساطها نمو إدراك الالاه 
بل لستحم يستحيى ویکف S C ai,‏ ی ستہض اولا اولا؛ و عن هذا العی 
م قيل | فمتر موسى وجهه اذ مخاف ان بنظر الى ال مضافا 687 الى 
ما يدل عليه الظاهر من وفه من نظر النور المتجلى لا أن الالاه تدركه 20 
ت + )372( + ع [الخروج ١/۲‏ ] ء فبیط Mdl‏ : ت ج (313) : ع[ المدد Lalii‏ ۰ 
و تمونه الله یبیط : ت + (314) : ع 1 حبقوق ۱۲/۱ ]1 و هبط ال عمل لا توکل : 
(315)حزی : | ۰ حزه: ت + )376( 1E:‏ میخا ۱۱/4 ]4 و jE‏ بصیون ( وتعز لصبون: 0 
عینینو : ت + (377) : ع [ اشعيا ۰۱/۱۱ اشر حزه عل Basses‏ :ات )378( t:‏ 
[ التكوين] ۱/۱۰] » هيه دبرالل ال ابرم محز e‏ : ت ج (379) قيل : ت » قالوا : 
)380(: ع [ الخروج [iire‏ محزوات هاطم : ت ج (381) كه تس كا ل 
(389) تجاسر : ت ج » لتجاسر : ن (383) فى الكلام : + )384( تشوقاته + ت › 


تشويقاته : ج (385) ee‏ 3 کک 2 [ الخروج ۳ ] و يسر مشه فلیوک را 
مهبيط ال ماطیم : ت ب (387) عضا 


۳۱ 


الأعين » تعالى عن کل نقص علوا كبيرا ؛ وحمد له . عليه السلام ذلك 
وافاض عليه تعالى من جوده وخيره ما اوجب له ان قيل فيه اخيرا: 
pe‏ رة الرب يعابن ۳۷ وذكروا de e PREKU‏ السلام CD‏ » ان 
ذلك جزاء لکونه سانرا وجهه اولا لثلا ينظر DMM‏ 


5 اما مختاری بنی اسرائيل 899) فام مپجموا و مد وا افکار هم و ادرکوا: 
لکن ادرا كا ليس بکامل » و لذلك قال عم : فرأوا اله اسرائيل و نحت 
عل الخ 699 و بقل : فَرأوا اله اسرائیل 0929© فقط ç‏ اذ معرض 
القول انما هو فى الأنتقاد ele‏ رؤيتهم لاف وصف كيف رأواء فاذن 
اغا )895( انتقد ale‏ صورة ادرا كهم الى ضما من السمانية ما ضمن » 

10 اوجب ذلك تهجمهم قبل کالم و استحقوا الهلذك CIO)‏ وشفع gi‏ 
عليه السلام فأمهلوا الى ان احترقوا فى تبعره و احترق ناداب ”۴ و ابیهوا 
فى شيمة الاجهاع CD‏ على ماجاء به النقل anali‏ و اذا كان هذا فى حق 
اولئك فناهيك فى حقنا نحن الأدوان» ومن دوننا انه ينبغى له ان یقصو(400) 
و دشت بتکیل التوطئات و حصیل المقدمات المطهرة للادراك من نحاسته 

a 5‏ (401) الغلطات وحنيئذ يتقدم BA‏ (*) الحضرة القدوسیه۳۳ الالهية: 
ويتقدس Lal‏ الکهنة الذين يتقدمون الى الرب كيلا يبطش بم الرب(۳*) 

وقد امر سامان HD‏ پالتحفظ العظيم عندما ,روم الانسان الوصول ۱ 
لهذه الدرجة وال | متلا وحذرا : احترز لقدملك ان اقبلت الى (lav)‏ م 
(388): ع [العدد e ] 4/١‏ و تمونت الله یبیط : ت ج (389) الحكاء: اء الحكم:ت ج 

)390( علهم السلام : ج» زل : ت (391) : ١ء‏ هستير فليو اولا بیط ال هام : ت ج 

)392(: ع [ الخروج »]1١1١/9+‏ اصيل بی يسرال: ٿث + (393): ع [ الخروج ۱۰/۲ ]۰ 

و راوات الی پسرال و نحت رجلیو وکو : ت + (394) : ع [ الخر وج ۱/۹4 ۰ نفس 

العبارة السابقة] e‏ (395) كيف رأوا فاذن انما : ت » ماراوا فاذا كيف انما : + (396) 

الملاك : ۱ » البلیه : ن » الکلیه: تب )397( ناداب :اء ندب : ت ج (398) el:‏ 

اهل موعد : ت ب [انظر الخروج ۷/۳۳] )399( تنحوما پملوتك e‏ و يقرا ریه : ۷۰/۸۰ 

)400( يقصد: ت 4 قمر : > )401( الى هی : ت gil‏ هو : > )402( < القدوسية: ث بر 

القديسة : ن (403): ع [ الخروج ۲۲/۱۹]» وجم هکهنم هنجشم ال الله یتقدشو فن یفرص 


بهم الل : ت ج (404) سلبان : اء شلمه : ت ب [کل أعاء الأعلام الپودیه مکتوية بالسر ية 
ونجن كتبنا ها پالعريية ولا نرید ان نشير ال كتابة کل امم عل بالعيريه] * کذا 


(۱۷-پ ) م 


۳۲ 


بيت الّه ۳9 وارجم الى تمام ماناشبنا بيانه واقول ان : GAS‏ بی 
اسرائر H00)‏ مع "ما اعتر اهم وما لوا نحو الامور البدنية لاحتلال الادراك 
ولذلك قال : فرأوا الله و اکلوا و شربوا ۳۵ . اما تمام القول وهو قوله : 


E صنعة من بلاط‎ Ta رحلیه‎ LA, 


> فسيبين فى بعض 
فصول هذه القالة. و القصد كله الذى قصدناه هوان کل رژیة: اوحزية 5 
او نظرة (9*) جاءت ف هذا العنی هى ادراك عقل لارژية عن » اذ لیس 
هو تعالى موجودا تدرکه الابصار + فان اراد احد القصرن ان لا بصل 
لهذه الدرجة ای نروم به طلوعها وجعل هذه الألفاظ كلها الى جاءت 
فى هذا المعنى دالّة على ادرا کات حسية لانوار مخلوقة اما ملائكة او غيرها 
فلا ضبر OO‏ فى ذلك, 10 


فصل و [1] 


رجل “zl,‏ : اسمان موضوعان اولا للرجل و الإمرأة ثم 
استعيرا لكل ذ کر و انثى من سائر انواع الحتيوان قال : خذ من جميع E‏ 


الطاهرة سبعة سبعة رجلا و زوجة OD‏ كأنه قال S5‏ ذكرا و انی 04130 م استعير 





15 امرأة ۰ لكل قصة مهيئة معدة لقارنة | قصة اخرى قال : حمس‎ yi 
شقق تكون ملفوقة )015 امرأة باختبا ۹ فقد تبين لك ان الاخت‎ 
WD والاخ”" ايضا يقال باشتراك من جهة الاستعارة مثل: رجل وامرأة‎ 











( 405 ): ع [ الجامعة ۶ ] ۰ اشر رجلك ال بیت ها هم :ت ج ( 406 ) :ع [ الخروج 
۶ اصیل بی dim‏ : ت + (401) : ع [ الخروج ۱۱/۲4] ۰ و محزوات هاطم 
و یا كلو و پشتو: ت ب )408( : ع [ الخروج ۲4/ ۰ و تحت رجلی کسه كو فسيين i‏ 
ج و نحت رجلیر کسه لبنت هسفیر و کو: ت ( 409 ) رؤية آو حزية » او نظرة : ۰1 uly‏ 
او حزیه او هبطه : ت ب )410( ضير : ت + » ضر : ò‏ (411) رجل وامرأة : ۱ ايش 
واشه :ت ج( 412) : ع [ اكکوین ۲/۷]» مكل عبهمه هطهركه ینقا لك شبءه شبعه ايش و اشتو ؛ 
ت +( 413) ذكرا و انی: ۰۱ زكر و نقبه: ت + (414) ابرأة : ۱ اشه: ت + ( 415 )۰ 
ع [الخروج ۳/۲ ]۰ حمش هيريعوت eği‏ حوروت: ت ج )416( اءرآة باختها: ۱. اشه ال 
اشتو: ت ج (417) الاخت والاح 1 احوت gls‏ :ت ج )418( رجلوا مرا ۰۱ 
ايش و اشه: ت ج 


فصل ز (۷) 
ولادة 0 : المعنى الفهوم من هذه الكلمة معاوم وهو الولادة ؛ 
فولدتا له له ین 080 ثم استعير هذا اللفظ لامجاد الامور الطبيعية : من قبل 
أن ولدت YİL‏ و استعير ایضا لعی | انبات الارض ما تنبت تشيما 
5 بالولادة : تنشی وتلبت * و تلبت( - و استعير ايضا حوادث الزمان كأنها امور 
ولدت : فانك لا تعلم ماذا يلد ذلك اليو( » و استعبر ذلك ایضا موادث 





الافکار وما توجبه من الاراء و الذاهب کا قال: ولد الغرور*. 


ومنه قیل: یعاهدون بنى CULA‏ متزأون 9*) Sr‏ قال» 

0 [الاجنبية (DE‏ فعلى هذا المعنى : من عل CM ase‏ امرآما و افاده رأيا 

فکانه اولد ذلك الشخص من حيث هو ذوذلك الرای + و بهذا العنى 

تسموا تلامیذ الانبياء اپناء الانبباء 429) ها سنبين فى.اشتراك اسمية « ابن» 

و مبذه الاستعارة قيل فى آدم : وعاش آدم مئة وثلا ئن سنة و ولد ولدا 

على مثاله کصورته )30( + وقد تقدم لك معی صورة آدم و مثاله D‏ 

5 ماهى. فكل من تقدمه من الاولاد لم تحصل فم الصورة الانسانية بالحقيقة 

انى هى : | صورة ادم و مثاله 2 المقول عنها فى صورة الله وفى “aa‏ 

(419) ولادة : ۰۱ يولد : ت + )420( : ع [الغنية ۱۰/۲۱] > ويولدو اوبتم :ات ج 

)421( : ع [ الزمور ۲/۹۲ ]» بطرم هرم یلدو : ت ج(422) : e [neeo belle‏ 

وهولید ه و هصمیحه :اث ج )423( اع [ (vrv Jay!‏ ی لا تدع مه پولد iç‏ 

© + ( 424 ) دع [الزمور ١١/0‏ ] ۰ ويلا شقر : ت ج )425( : ع [أشميا e Enr‏ 

و بیلدی ES‏ یسفیقو : ت + (426) je‏ آون :بت ج » مجترون tig:‏ یکتفون : : ۵ )427( : cl:‏ 
و بنموسی ترا ازلن :ات ب (428) شصا؛ ت ۰ yas‏ : + )429( :۰ بی هنبيام : 

— ادم شلشم و مات شنه و پولا بدموتو بصامو : ت‎ e ] ۲/۰ ع [ التكوين‎ : e E 


)431(: ا صلم اذم و دموتو ات ب (432): | صلم ادم و دموتو + ت ج (433): ¿l‏ 
بصل gil‏ و يدمو ڌو : =a:‏ 


+ (4-110) 


)1-014( م 


(۱۸-ب ) 


> 


vE 


اما شبث فلا علمه و نیمه فکل الکال الاسای قيل فيه و ولد 
على مثاله کصورته"") وقد علمت ان کل من ۸ حصل له هذه الصورة 





ی بینا معناها » فانه ليس هوانسانا » بل حبوانا على شکل الانسان 

و تحطیطه . لکن له قدرة على انواع اللاذیات واحداث الشرور ما لیس 
لسائر الحيوان اذ ÖZ SAN‏ و الروية ال کانت له معدة لحصول AKI‏ الذى 5 
لم حصل یصرفها ق انواع ايل الوجبة للشرور وتولید الاذیات؛ فكأنه 

شی“ يشبه الانسان » او محا كيه : ومکذا کانوا اولاد ادم التقدمون 
اشيث و \ á‏ المدراش اثناء ثلا ىن ومائة سئة » عندما كان ادم 
متیر ]ولد قي GREY‏ یعنون شياطين ED‏ فليا راضى CD‏ عنه اولد شهه 
el‏ على مثاله کصورنه وهو قوله: وعاش ادم مائة وثلائین سنة وولد 10 
على مثاله كصورته (439) 


فصل ح [۸] 


ei‏ هذا الاسم اصل وضعه للمكان الخاص والعام ثم ان اللغة 
السعت فيه وجعلته اسما لرتبة الشخص ومنزلته اعنى لکاله فى امرماحتی 
يقال ؛ فلان فی مکان “yi‏ الامر الفلانی » و قد علمت کثرة استعمال 15 
اهل اللغة ذلاك نی Asi‏ پسد" مکان آبائه و کان يسد مکان آبائه فى الحكة 
او التقوى "| و قوطم : ولا رال الاختلاف AL‏ يعنى فى مرتبتها وعل 


بیس ل رس رت 
( 434): ۱ و پولد بدمرتو کصلمو : ت ( 435 ) الفکرة : ت » و الفکرة: + (436): ۱ 
gss)‏ ۸ قارن: بر اشیت ربه» ۰۲۰ ۲۸ ]) کل و ان ماه و شلشم شهيه ادم هن نز وف 
هيهموايد روحوت: ٿ ج (431): أ شدم : ت + ثهم: ج (438) رضی: ت» رضی الله : 
+ (439) :۱ء وعی ادم شاش و مات شه ویولد بدموتو بصلمو :ت ج (440) :۱ 
عقوم : ت + (441) : ۱ فلن عقوم فلوی :ت ب (442) :۱ e‏ قوم اب تیو و هه ye‏ 
موم ایو تيو که : ت » (iy‏ ابو تين Se‏ او پیر اه + (443): el‏ و عدن محاوفت 
upit‏ عومد ت ؛ ت = 


10 


25 


۳۵ 


هذه الجهة من الاستعارة قیل: مبارك مجد الرب من مكانه“" يعنى بحسب 
ره و عم حظه فى الوجود وكذلك کل ذكر ME‏ جاء ف له نا 
المراد به مرتبة وجوده تعالى الى لامثل ها ولاشبيه کا سيتيرهن . 

des‏ ان کل el‏ نبين لك اشترا كه فى هذه İÜ‏ فليس الغرض 
منه التنبيه على ما نذکره فى ذلك الفصل فقط : بل نحن نفتح بابا و نتبيك 
على ie‏ ذلك الاسم المفيدة بحسب غرضناء لا بحسب اغراض من يتكلم 
فى لغة اهل لسان ما وانت تتامل كتب النبوة وغيرها من تاليف اهل العم 
و تعتبر الاسیاء المتصرفة فيها كلها و تحمل كل اسم مشترك على معنی من معانیه 
اللائق به بحسب ذلك القول» فهذا الكلام ba‏ هو مفتاح هذه القالة وغيرها. 
مثال. ذلك ما یناه هنا من معنى مكان ۹ ف قوله : مبارك مجد الرب 


من مكانه 447 » فانك تعلم ان هذا المعنى بعينه هو معنى “NİSA‏ فى قوله : 


هوذا عندى موضم(ل** مرتبة نظر و ihs‏ عقل» لاتطلع عين مضا فا الى 
الوضع الشار اليه من الجبل الذى فيه وقع الانفراد ونيل İNİ‏ 
فصل b‏ ]4[ 
کرسی: ۲۳۱ اصل وضعه ف اللغة انه اسم الکرسی ولا كان | الكرسى 
انما مجلس عليه اهل الجلالة و العظمة کاللوك و صار الکرسی شيا ما 
موجودا يدل على عظمة من ال له وجلالته وعظر شسأنه »> سمى 
المتقدس کرسیا(** لدلالته على عظمة من تجلی" فيه واحل E‏ نوره 


و وقاره Jl (3) le‏ با عرش الیجد İn “5 ji‏ الاول الخ 9 5 


( 444 ): ع [ حزقيال [ire‏ روك كبود الله عقومو : ت ج (445): ¿l‏ مقوم :ات > 


)446( : ۱ مقوم: ت ج (447) E:‏ [ حز قیال ۱۲/۳] » يرك كبود الله مقومو :ت + 
)448( ۱ ٬مقوم‏ : ت + (449) : ع [الخروج ۲۱/۳۳ e‏ دنه مقوم افی: ت ب )450( 


كر سى : 


i‏ کا vu;‏ > )451( المقدس كرسيا : أ» المقدش كسا o:‏ ب )452( احل: 


ت ج ء اهل : ن (453) عليه .ت ‏ فيه : + (454) : ع [ارمیا ۱۲/۱۷] ۰ كا 
كبود مروم مراشون : تاس 


(۱۹-با) م 


)1-140( و 


(۱۹-ب) م 


۳۹ 


ومن اجل هذا العی ميت الساء كرس (455) لدلالتها عند من يعرفها 
ويعتيرها على عظمة موجدها VS‏ و مد الما السفل بفيض جودها فقال : 
هكذا قال الرب الساء عرشی İN‏ یقول هی تدل على وجودی و عظمتی 

و قدرتی كدلالة EN SN‏ على عظم 50( من "۱:5 هل لهء هذا Gil ya‏ 
ان يعتقده احققون لاان ثم جسا giz‏ الاله عليه » تعالى علوا كبيراء انه 5 
سيتيرهن لك انه تعالى غير جسم + فكيف يكون له مكان او مقر على 
جسم وانما الامر ما ۲۳۷ نهنا عليه أن كل موضع: شرفه الله وخصه بنوره 
وبهائه کالقدس او الساء می DS‏ 





اما ما انسعت فيه اللغة فى قوله : ان يده عل عرش الرب 468 » فهو 
صفة عظمته وجلا لته الى لاینبفی ان تتخیل شیثا نعارجا(* عن ذاته ولا 10 
لوق من مخلوقاته| ga‏ یکون تعالی موجودا دون MÜ ye‏ و موجودا 
مع كرس c “A‏ دا کف بلا شك ؛ فقد صرح وقال : انت يارب ثابت 
الى الابد وعرشك الى جيل فجيل469) ۰ دل انه ی" غير مفارق له > 
قلذلك راد بالكرمبى D‏ هنا وق كل ما شاءبه جلالته وعظمته الى ليست 
شيئا خارجا 469 عن ذاته کا İZA‏ فى بعص فصول هذه dl‏ 15 


فصل ی ]١٠١[‏ 
قد تقدم Lİ‏ انا اذا ذكرنا فى هذه المقالة إسما من هذه الأساء 


المشتركة» Gl‏ ليس غرضنا أن نذكر کل معنى يقال عليه ذللك الاسم ؛ لأن 
ليست هذه المقالة» فى اللغة > بل بذ کر من تلك المعانى ما gi‏ معتاجون اليه 





)455( : ۱ کسا: > + (456) : ع [ اشعیا ١/15‏ ] ۰ که امرالله هشم كساى وكو : 

ت + )457( الکسا :© ( 458) مظم: ت + » مظمة: cù‏ عظم:ی )459( من : تاج 
نء- :ری )460( ما دا ت» عل ما: ب (461): ۱ كسا :ت ج (462): ع [ الخروج 
۷ کید على كس اف : ت ج (463) یتخیل شی" خارج: ب )464( مخلوقا : تاء 

لوق : ج(465) d:‏ أكسا :: ت > )466(: deje‏ ارميا ۱۹/۰ 3 اته is al‏ تشب 
كساك لدرر دور : ت ج )467( :۰ پکسا: ت ج )468( شیا خارجا : ت ‏ ٹی' خارج : 
ب )469( سیبن : ت ‏ بين : ب ۱ 


10 


alo 


Py 


فى غرضنا لاغبر . فن ذلك İZ‏ و صعد » النزول Pagay‏ سان 
موضوعان ف اللغة العبرانية للهبوط و الطلوع ؛ فاذا انتقل الجسم من موضع 
ما ال موضم أسفل منه قيل زل" و اذا انتقل من موضع ما الى موضع 
اعلى من ذاك" الوضع قيل صعد O‏ ثم استعیرا هذان الاسمان للجلالة 
والعظمة > اذا احطنت منزلة الشخص قيل زل“ واذا عات منزلته 
فى الجلالة قيل e‏ قال تعالى: يستعلى عليك الفریب الذى فما Sa‏ 
متصاعدا وانت تنحط متنازلاً ©" » وقال : يجملاك الرب الماك فوق 
جيع ام EM‏ وقال: çe‏ سليان جد" وقد علمت 
رة است الهم : برفعون فى التقديس ولا O apait‏ . وعلى هذه الجهة 
ايضا يستعمل فى احطاط النظر وكون الافسان يتجه بفكره نحوامر خسيس 


جدا » يقال انه منحط O‏ , وكذلك انجه بفكره نحوامر de‏ جليل 


۲ CD مرتفع‎ : Jù 


ولا كنا معشر الآدميين ف اسفل السافلین بالوضع و بمرتية الوجود 
بالاضافة للمحيط وکان هوف | le del‏ على -حقيقة وجود وجلالة 
و عظمة » لاعلومكان: و شاء تعالى  Jhal‏ عل منه و افاضة" وحى 
على بعضنا فعبر بنزول الوحی على النبى او محلول سكينة فى موضع 
بالنزول 4820 . وعبر بارتفاع تلاك حالة النبوة عن الشخص اوازالة 
السكينة من الموضع بالرفع9*. فكل نزلة ورفعة C‏ تجدها منسوية 
للبارى تعالى ؛ انما المراد ها هذا للعتى . ٠‏ 


)470( ۱ برد و عله البريده والمليه : ت ج(471) :ل رد :ات ج )472( Cİ;‏ 











;© + (413) من ذاك: ت ج منه: ن (474): ل biag‏ ج )475( : el‏ عله: 


ت ب (176) : ع [ التثنية 1۳/۲۸ ] ۰ مجر اشر بقربك يعله عليك معله و أته ردلطه : ت ج 


: )418( + و نتنك الله الميك علیون عل کل جوف هارص: ت‎ ef ۱/۲۸ L [ ع‎ :(4TT) 
و جدل الله ات شلمه لمله: ت + )479( : | ۰ معاون بقدس‎ ] ۲۰/۲۹٩ الاخبار الاول‎ [ E 


ولاموریدین : ت + [لثل شقلم : ف © وءمء د] )480( : ۱ برد دت ج )481( : 
۱ عله: ت ج(482) ش" الله تعالى «vu‏ شا" الله تعالى: جء و پشاء اله تعال بماشاء : Ò‏ 
)483( بنز ول : ۱1 ۰ بریده : ت + )484( رفع : اء بعليه : ت ج )485( Uy‏ و رفمة : 


el‏ ريده وعليه : ت ج 


(vr)‏ م 


۳۸ 


وكذلك اذا نزلت آفة بأمة او بإقلبم محسب مشيثته القدعة التى تصدر 
الكتب النبوة قبل و صف تلك التازلة بان اولئلك افتقد الله اعام ثم بعد 
ذلك انزل بم العقاب » فانه يكنى عن هذا العی ایضا بالنزول ٩*9‏ لکون 
الانسان اقل من ان تفتقد اعماله و يعاقب علا لولا المشيئة. وقد بين ذلك 
کتب النبوة وقيل: ما الانسان حى تذ کره و ابن البشر حى تفتقده(487) 
يشر الى هذا المنى ؛ ولذلك کنی عن هذا بالئزول 459 : قال: هم be‏ 
ونبليل هناك e 0*9 E‏ فنزل الرب لينظر ۰0۳ انزل واری(۳) والمعنى 
كله حلول العقاب باهل السفل. 
واما المعنى الاول اعنى معنى الوحى والتشريف فکثر : فانزل انا 
وانکل معك C‏ ونزل الرب على جبل سيناء OP‏ + هبط الرب امام 
ده موسى الى الله ” ؛ فهو من المعنى الثالث مضافا الى كونه 
ايضا : صعد على رأس ODG‏ الذى نزل عليه النور الخلوق لاان الله 
,۲۰ -ب)م تغالى | له مكان يطلع اليه او ينزل منه - تعالى عن خیالات الجاهلين 
علوا كبيرا. 15 


يي 








© 


1 


JL (486)‏ : | > پریده :ات + )487( : ع [الزمور ۸| ] » مه انوش کی 
تزکرنوو بن ادم ى düzü‏ نو : ت ج )488( بالتزول : اء برپده: ت + (489): ع [ التکوین 
۱ هيه رده diy‏ ثم شفم : ت ج )490( : ع [ التکرین ۱ e‏ وبردالله 
لراوت : ت .)491( :£ [ التکون ۲۱/1۸[ » ارده فا واراه : ت ج (492) ٠ع‏ [المدد 
۱ و ردق ودر عك: ت ج (493): ع [الخروج ۲۰/۱۹] » وبرداس على هر 
میق :ات ج (494) : ع [ الخردج ۰۲۱۱/۱۹ رداق لمینی کل همم :ت + )496( :ع 
[ التكوين ۱۳/۶۰] و یمل معلو الحم : ت ب )495( : ع [ التكوين ۰]۲۲/۱۷ و يعل الطيرممل 
ارهم: ات + (491) ع [ الخروج ۳/۱٩‏ ]۰ و مشه عله ال هام : ت ب (498): ۱ عله ال 
راش ههر : ت ج 


۳۹ 


فصل يا [۱۱] 


جلوس() : اول وضع هذا الاسم ى لغتنا للقعود : جلس de‏ 

الكاهن على كرس( ولا كان الشخص القاعد مستقرا ثابتا على اكل 

حالات CD‏ ثياته واستقراره استعبر ذلك لكل حالة ثابتة مستقرة لا تتغير . 

5 قال فى وعد اورشلم E‏ بالبقاء والثبات وهی ف اعلى مرتبة : و ترتفع 

و تسکن فى مکانا 6509 و قال : مجعل ge‏ الت olma e ED‏ مقرها 

و مثبتبا؛ وعلى هذا العی YI‏ قيل عنه تعالی : انت يارب ثابت 

ال الاید 9 e‏ ساكن ON‏ الساکن ف السموات 8 » 

الثابت 6 الذی لايتغير بنحومن انحاء التغير لاتغير ذات ۹ ولا له حال 

0 ماغير ذاته » فيتغير فيها. ولا تتغير نسبته للغير ايضا اذ لا نسبة بينه وبين 

الغير فيتغير فى تلك النسبة كما سيبين ؛ وهنا يكل كونه غير متغير جملة ولا 

بوجه من الوجوه كا ga‏ وقال : فانى انا الرب DAY‏ < لا> 
تغيرا اصلا . ۱ 


وعن هذا العنی یکنی Gİ ku‏ حيث ما ذکرت له تعالى. و اغا 

5 تنسب للسماء فى اكثر المواضع لكون السباء هی الى لاتغير فپا ولا اختلاف» 
gel‏ انه لاتتغير اشخاصها كما تتغير اشخاص كائنات الارض وفاسديها | ؛ 
وكذلك اذا نسب تعالى تلك النسبة القولة باشتراك لانواع الموجودات 














)499( جلوس el:‏ يشيبه: ت ج . (500) : ع [ اللوك الارل ٩/۱‏ ] » وعل هكهن يوشب 
مل هكسا : تاس (501)حالات : ت حالة : — )502( اورشلم : |« روش : تا 
)503(: £ [ زکریا Kafa‏ و رامه E :( 504) rod),‏ [ الزمور ۹/۱۱۲ ]۰ 
موشيبى عقرت هبيت: ت ب )505( الاخبر : ت > الاخر : ج )506( ع [ مراف اربیا = ایکا 
۰ ]۰ اه اله لمو تشب: ت + )507( t:‏ [المزمور ]2 هیوشب بشمم: ت ج 
(508): ع [ الزمور 4/۲ ] » يشب بشم : ت ج (509) الثابت : eD‏ االدام الثابت : 
ب (510)لاتغیر ذات: ت» لابتغير الذات : ب (511): ع ٦/٣ AA]‏ ] › کی اف الله لا شنيى. 
ت ب )512( بالجلوس : ۱ بیشیبه :ات + 


)0-1( م 


5 t. 

الكائنة الفاسدة قيل عنه CP‏ ايضا مجلس G9‏ لان تلك الانواع داعة 

منتظمة مستقرة الوجود t‏ كوجود اشخاص السماء قال ۰ انه جالس على 

كرة الارض(*51) ۰ الدائم الثابت على احاطة الارض يعنى دورها الاشارة 
٠٠١(‏ - ب) + للامور الكائنة فما دورا ؛ و قال | جلس الرب على الطوفان "© يعنى ان 

عند تغبر حالات الارض و فسادها لم يكن عنده تعالی تغبر نسبة» بل نسبة 5 

تلك اليه» وهو كائن او فاسد» نسبة واحدة ثابتة مستقرة » اذ تلك النسبة 

لانواع الكائنات لا لا شخاصها فاعتبر کل لفظة ÖN ki‏ تجدها لله » 

تجدها پذا العی . i‏ 


فصل يب (YI‏ 


القومة CO‏ : اسم مشترك » واحد معانيه القيام الذى هو مقابل 10 
الجلوس E‏ : لم يقم ول يتحرك له ۲ وفيه ايضا معنى ثبات الامر 


وصحته: ان الرب şia‏ كلا مه (5*1) » فوجب حقل CID y ie‏ فقد ثبت 





البيت الذى فى المدينة ۳۸ ۰ ويثبت فى يدك ملك اسرائیل(* » وبهذا 


المعنى قیل کل لفظة Ga‏ ف الله تعالى : اقوم الان a‏ 





بريد به الان اثبّت امری ووعدی و وعیدی: ستقوم و ترأف ÖD aş‏ 15 
ديرت ما وعدت به من Ma,‏ ولا كان الممُجمع على فعل امر ما بازع 


(513) عته: ت c | : )514( milyo e‏ یشب :ت + (515) : ع [اشمیا ۲۲/۲۰ ] e‏ هيوشب 
عل حوج هارص : ت ج (516) : ع [ الزمور ۰۸ ]2 al‏ لول شب : ت ج (517) : 
اء لشون يشيبه : ت ب )518( قومة : ۱ قیمه + ت ب )519( الجارس : ۰۱ يشيبه : 
ت ج (520) [a/e | E:‏ 5 لاقم ولازع E : (521) eD:‏ [الملوك الاو ل 
۱ يقم اله ات درو : ت ج )522( ع [ التكوين ۱۷/۲۳] e‏ و یقم سده عفرون . 
ت + (523) : ع e ] ۳۰/۲۰ yl)‏ و قم هبيت اشر m‏ ٿ ج )524( : E‏ [الملوك 
الارل ۲۱/۲4 ] ٠‏ و قه بيدك ملكت idi pa‏ ت + (525): | e‏ لشون قیبه : ت ب )526( 
ع [المزمور ۱/۱۱ ۰ اشمیا ۱۰/۲۳] عته اقوم يا مرالله ۰ ت ج (527) : ع [ الزمور 
۰ ]غء اه تقوم و رحم بصیون ت ج )528( رهبا ت سرمها؛ ج 


4١ 


الى فعله | بالقيام. قيل لكل من ثار لامر ما » انه قام: ان ابنى قد اثار على 
عبدى ۴ e‏ واستعير هذا العی لنفوذ امرالله على قوم استحقوا العقاب 
لدثارهم : و اقرم على بيت با ÖN‏ ویقوم على بيت «DUY‏ 
وقد يكون قوله: الآن اقوم 32 من هذا المعنى ؛ وكذلك ستقوم و رحم 

5 بصپیون ۳ يدي تقوم على إعدائها : 9 + ومن هذا العی جاءت 
نصوص کثبرة. لاآن م قياماً او قعودا )635 - تمال الله عن ذلك ۳۹9 
قالوا عليه السلا YG‏ یوجد ف العام الملوی جلوس ولا وقوف ۴ء 
لان قوف E‏ ی r‏ 


س 





فصل يج [۱۳] 
0 الوقوف 609 : امم مشترك يكون بحن القيام والوقوف: حين 


JE‏ بين يدى فرعون 6۹ ؛ لوان موی وصوئيل وقفا ۰۴ وهو 
Gen ve‏ لسكا هم ات 
واقف اما e ۴ ga‏ ویکون ععی النکول و الکف:: و توقفوا فلم مجیبوا 
من بعد 5۹۹ ۰ توقفت الولادة 9 » ویکون ععی الثبات والبقاء : 


لیدوما ç G5 as LLI‏ وامکنك القيام ۴ ع E A‏ لا 











)529( : ع [ الملوكالاول: ۲ ك هقم بی ات عبدی على : ت + )530( : ع 
[ عاموس ۹/۷ ]+ و قمی عل بيت رلعم: ت ج (531): 4 [ اشعيا t İv/m‏ و قم عل بيت 
مرعم: ت ب )532( الآن اقوم : أ عله آقوم : ت ج )533( : cl‏ تقوم رتم صيون : تا 
A)‏ ۱۱۰ تقوم عل اوبيه : ت ب )535( LLS‏ اوقودا : بغ قيام اوقعود : ت )536( 
تما الله عن ذلك : ن» تعالى: io‏ لاله : ب )537( عليه البلام ت » عل ليس :+ )538( : 
| » ابن dak‏ لا عميده ولا یشیبه : ت ج J‏ حجیجه ۵ )539( : | عمد :ت ج )540( : 
ا قم: ت + (541) : اء عیده: ت ب (542): ع [ التکوین ۰۱ ] e‏ بدو لفی فرعه : 
ت + )543( : ع [ ارما elife‏ ام يعمد شه و شوال : ت + )544( : ع [ التکوین 
۸/1۸[ و هوا عومد علهم: ت + (545) : [ايوب ۱۱/۳۲ » عدو ولا عنو مود :ات ج 
)546( ع [التكرين ۳۰/۲۹] تسد مادت : ت + (547) : ع [ ارميا ۲ لعن 
يعمد يمر بم : ت + )548( [ الخروج ۸ و çap AK‏ ت ج (549): ع [ارميا 
۱۸ عد طعمو بو ۰ ت ج 


(۲۱ - ب) م 


۱ - ۱) م 


4۲ 


ثبت وبى ول بتعیر: و عدله دائم الى YAYI‏ ثابتة باقية وكل وقفة SM‏ 

جاءت ف الله تعالى هی من هذا المعنى الاخبر : وتقف قد ماه فى ذلك 

اليوم على جبل الزيتون ED‏ » وتثبت اسبابه اعى مسبباته ؛ وسيبين ذلك 

عند ذكر اشتراك E‏ . ومن هذا “المعنى قوله له تعالى: وانت فقف 
5 ههنا عندی Uly e SM)‏ قاثم بين ارب و بيتك ۴ , 





فصل ید [ ۱4 ] 
اشتراك ادم هو اسم ادم EM‏ مشتق كا جاء النص انه مشتق 
من ادمه ويكون اسم النوع : ÇİY‏ روحى على OLM‏ من بری روح 
نی الب ED‏ فليس للا نسان فضل على البهيمة 659 ویکون اس" rai‏ 
10 اعنى للعامة دون الخاصة: يا بنى آدم با بنی الانسان EO‏ ومن هذا العی 
الثالث : رأى بنوالله بنات الناس 6*7 » KIN‏ مثل البشر تموتون 668 


فسل طو ]10[ 
نصب او يصب (انتصاب) : وان e akel‏ > الاصلان فال (564) 
واحد كا علمت فى جميع تصاریفها» و lja‏ الاسم مشترك قد یکون ععی 
5 القيام والانتصاب: وقفت اخته من da‏ قام ملوك الارض 669 خرجوا 





(550) : ع [ امز مورا ۳/۱۱ ]ء و صلقتو عدت لعد: ت + (551): el‏ عیده: ث + (552): 
ع [زکریا elat‏ و عدو رچلیو بیوم هپوا عل هر هزیتم :ت ج )553( انظر Jail‏ الاق 
[rie Led [ E: )554( 28‏ 4 و أتدقه عرد عبدى : ت + )555( 3 [ التثنية t (oje‏ 
أن د بن ادق و بینکم d: (556) ro:‏ هر اشون : ت + )557( : [ التكوين t [r‏ 
لايدوت روحى بادم :ات + )558( : ع [ الجامعة ۲۱/۳] ۰ و ی يودع روح بی هادم : ت ج 
)559( : ع [الجامعة [iaje‏ ۰ و مورهادم من ههمه رین : ت + (560) : ع [المزمور 
[rea‏ جم بی ادم جم بی اپش : ت ج (561): E‏ [ التکوین ۰۱/۹ و راو بی مایم ات 
بنوت هادم ۰ ت + (562): ع [الزمور ۰]۷/۸۱ اکن کادم موئون: ت ب )563( اختلفت: 
ت ۰ اشتلفا . + (564) فالمي : ت »ع ی محی . ب )565( : ع [ الخروج ۸/۲[ c‏ 
و تتتصب احتو مرحوق : ت ج (566) : ع [ الزمور ۲/۲] ۰ يتيصيو ملى ارص : ت + 


وف 


ووقفوا ED‏ و يكون معتى الثبات و الدوام :كل كلمتك ثابتة فى YL‏ يعبى 





ثابت باق . وكل ماجاء من هذا الاسم فی حق البارى فهو من هذا العی 
واذن الرب واقف على اللي ۴ . ثابت باق عليه اعنى على السلم الذى 
طرفه الاول ف السماء وطرفه الاخر فى الارض » وفيه يتساق ويطلع كل 

5 من يطلع حتى يدرك من عليه ضرورة اذ هو ثابت باق على رأس السل. 
وبين هوان قول هنا عليه هو على حسب هذا الثل الضروب 

وملائكة | الله EO‏ الانبياء الذين قيل فیهم ببيان : و بعث ملاکا ۳۳ » 

و صعد ملاك الرب من الجلجال الى موضع الباكين "۴ » وما احم قوله 
صاعدون و نازلون » الصعود قبل التزول ۴ » لان بعد الصعود ۴"0 

0 و الوصول الى درج معلومة من السلم النزول مما تلقتی من الامر لتدبير 
اهل الارض و تعليمهم الذی عن ذلك يكنى بالنزول(9؟) کا پیا ۴۳۹ ؛ 
وارجع الى غرضنا ان الوقوف ade‏ ثابت دام باق » لاانه انتصاب 
جسم. ومن هذا العی: قف على EE aall‏ فقد تبين اك ان الانتصاب 

و الوقوف 677 معنا هما واحد فى هذا الغرض وقد قال : ها انا cü‏ امامك 


5 هناك على الصخرة فى حوريب 630, 











)567( :ع [ ٢ ۹ al‏ یصاو era‏ :تج )568( بع [ الزمور ]۸٩/۱۱۸‏ 
درك نصب بشم : ت + (569): ع [ التکوین 1١4/78‏ ]» و هئه ül‏ علیو : ت ج )570( 
اء وملای الحم : ت ج (571) : ع [المدد [infre‏ » و یشلح ملاك : ت ج (512) : ع 
[ القضاة ۱/۲ ] e‏ و یمل ملا كك الله من هبکیم : ت + )573( : ۱) مولعو بودرم العلیه قبل 
البریده : ت ج (574): | العليه :ت ج )575( : ۱ باليريده o:‏ + )5716( فى الفصل 
السابق » ۱۰ )577( ۱ ۰ نصب عاو :اتاج )578( E:‏ [ الخروج ۲۳ ] و نصبه مل 
هصور : ت ج )579( : cl‏ نصب و عد: ت ب )580( ede‏ 
شم عل هصور مرب : ت + 


rr)‏ -ب) م 


فصل بو )11( 


صخرة (681 : : اسم مشترك هو اسيم الجبل : فاضرب «SD önal‏ 


وهو اسم حجر صلب کالصوان سكا كين من صوان 59 رهو اسم 

المعدن ° الذى تقتطم منه حجارة المعادن : انظروا ال الصخر الذی 

5 تحتم 9 ثم استعير من هذا المعنى (586) الاخير هذا الاسم لاصل کل 

شى“ و مبدثه ۰ ولذلك قال بعد قوله : انظروا ال الصخر الذی C å‏ 

انظرو ١‏ الى ابراهيم ابيك الخ ۲ كأنه شر ح أن السخر 9 الذى Et‏ - )589( 

منه هو ابراهم ابو ابوك OO‏ فاقتفوا اثره i‏ بدینه و تخلقوا la‏ 699 اذ 

طبيعة العدن يلزم ان تکون موجودة فى ما اقتطع منه و بحسب هذا العی 

(۲۳ -۱) م 10 الاخير تسمىالله تعالى صخرا اذ هو sal‏ | و السبب الفاعل لكل 
۱ ما سواه و قیل: الصخر الكامل الصنيع 69 الصخر الذى GO y‏ صخرم 


باعهم (595) لبس صخرة کالہنا )596( 5 صخرة الدهور EN‏ قت على 











الصخرةء اعتمد و اثبت على اعتبار كونه تعالى مبدأ فهو المدخل الذى 
تصل منه اليه كما بينا C‏ فى قوله له : هوذا عندى موضع 69 , 





)581( : | © صور : نش ج )582( 0 E‏ [ الخر وج ۷( ۰۱ و هکیت تصور: تج )583( : 
ع [يشوع [yj‏ حربوت صورم : ت ج )584( العدن: ت e‏ المعادن : ج )585( : 
ع [ اشعيا ۱ هبيطو ال صور pa‏ : ت ب )586( العی: ت» الوذ ya e‏ 
العبارة الابقة )587( : ع [اشمیا ۲/۰۱ ] » عبيطوال ابرهم ابیکم : ت ج )588( : 
الصور : ت + )589( pram tl;‏ : ت ج )590( 2 رهم اپیکم : ت ج sol)‏ 
ta: ale‏ باخلاقه : + )592( : cl:‏ صور :ت > ( 593) ع mr‏ ۱ 
مم فعلو : ت ج (594) : ع [ التثية ٣۲‏ /18]» صوريلاك تلی: ت + )595(: ع ini‏ 
۲ ۰ صورم مکرم : ت + )596( [ الارك الاول ۲/۲ ]۰ وان صور كاهو : 

(597): ع [ kati‏ ۱۹۹ > صورعولم: ت + )598( : ع [الخروج 1۲۱/۲۳ e‏ و نصبت 
عل هصور : ت ج )599( : انظر الفصل » م )600( :ع [الخروج ۲۱/۳۳] ۰ هنه 
مقوم اق zo:‏ 


10 


20 


to 


فصل يز [۱۷] 
لا قظن ان الم الالتهى فقط هو المضنون | به على الجمهور» بل اكثر 


العلم الطبیعی» وقد تكررلك قولنا: ولا ينبغى ان يبحث عن قصة الخلق 


ODY‏ وليس هذا عند اهل الشريمة فقط » پل وعند الفلاسفة 


Me,‏ الملل على قدم الاهر » كانوا خفون الکلام d‏ المبادئ و بلغزونه ؛ 
و افلاطون ومن تقدمه كان بسمی الادة الانثى وکان بسمی الصورة الذكر» 


" وانت pi‏ أن مبادئ الوجودات الكائنة الفاسدة ثلثة: الادة و الصورة 


و العدم اخصوص الذی هو مقارن للمادة ابدا» ولولا مقارنة العدم لها لا 
حصلت لها صورة » وبپذه الجهة صارالعدم من البادی» وعند حصول 
الصورة يبطل ذلك العدم» اعنى عدم تلك الصورة الحاصلة » ویقارنها 
عدم اخرء وهكذا أبدا کا تبين ف العلم الطبیغی. 

فاذا كان أولتك الذين لا مفسدة gele‏ فى التبيين كانوا يستعيرون 
الاساء و Özdel‏ الشبه فى التعليم |. فک بالأحرى یلزمنا نحن معشر المتشرعين 
ان لا نصرح بشی" يعزب على الجمهور فهمه » او ييل لم حقيقة الأمر 


خلاف الأمر الراد به ° , فاعلم هذا ايضا. 
فصل بح [۱۸ ۲ 


قرب ومس و تقدم ۳۱ : هذه الثلثة اساء» اعی القرب والش 
و ali‏ قد تکون لمعنى اتصال الدنوا )5 و القرب ف الکان» وقد تکون 
لمعنى اتصال العم بالعلوم » فكأنه شبه ۳۵ بقرب جسم من جمم. اما 


معنى القرب ED‏ الاول وهو القرب فى الكان : فلما دنا من LA‏ 600 


Gl; :(601)‏ ولا dana‏ بر اشیت بشنم : ت < )602( به : tu cd‏ : ت + )603( : 


ل قرب نو نجع و نجش ءات = (604) : d:‏ قریبه و نجيعه و نجيشه :> > )605( ) Jil e‏ 


irsi 


; ت (606) شبه : ت» شهه : ج(607) القرب : el‏ قریبه : ت + )608( : ع 


(الخروج ]۱٩۹/۳۲‏ » کاشر قرب ال هسنه : ت ج 


(1— xa) 


(۲۳-ب ) م 


(۲۸ -۱) م 


٤“ 


وتف 9 و L‏ 1 معناها الاول: د نو Gu)‏ جسم جم 


وستت ML‏ ومس GR‏ 7 معنى التقدم °9 الاول اقدام شخص 
على شخص وحرکته اليه : فتقدم اليه بوذا ۰ وزهذا] معی هذه | 


الثلئة اسهاء. 
الثانى هو اتصال de‏ و دنو ادرالك لادنو مکان» قال : من التقدم )616( 
فى معنی اتصال العلل : فان قضاء ها بلغ Mey‏ و قيل من ‌القرب .)618( 5 


:وای امر صعب علي فارفعوه İD‏ كأنه بقول : تعلمونی به. فقد 


استعمل فى اعلام ععلوم» و قیل من Gaal‏ ۳ فتقدم راهم و قال )21 


وهو كان ی حال الوحى و السبات النبوی كا سيبين*“ : ان الشعب 
)623( , 





بتقرب ال" بفيه ویکرمی بشفتیه 


فكل لفظة من القرب و التقدم CO‏ جبها جاءت فى کتب التبوة 10 
بين الله تعالى و بين علوق من bm‏ فهى كلها | من هذا المعنى الاخبر» 
لان الله تعالى ليس هو جسا كما سيتبرهن لك فى هذه المقالة» فلا هو تعالى 
يدنو ولا يقرب من شی"» ولا شی من الأشياء يقرب منه أو يدنو به تعالى؛ 
اذ بارتفاع الجسانية برتفع المكان ويبطل كل قرب ودنوأ وبعد أو 
اتصال أو انفصال KESİ‏ © أو تتال . وما اراك تشك ولا يلبس عليك 15 


)609( : ع [ الخروج [ieit‏ و ارعه هقريب : ت + )610( :اء و اللجیمه: ت ج 
)611( دئو: ت » هنو : + )612( : ع [ الخروج ۲۰/4] » ونجم رجليو : ات ج (618): 

[ اشعيا ارك ل خم )614( التقدم : ۱ نجيشه : تاب )615( : ع gl‏ 
14/44[ » و نحشل الیو چوده + ات بو )616( التقدم : + 1 » التجيعه :> + )617( ع [ ارا 
۰۱ کی جم ال هشمم مشفطه: ت + (618) القرب : ۰۱ القریبه : ت + )619( : 

ع [ التغنيه ۰]۱۷/۱ و هدر اشر يقشهمكم تقریبون ال : ت ج (620): ١‏ » اللجيشه ت + 
(621): ع [ التکو رن ۰۲۲۳/۱۸ و يميش ابرهم و يام :ت ج )622( انظر الجزء الاول » 
الفمل ۰۲۱ و الز* Jail Gl‏ » 4۱ )623( : ع [اشميا ۲۱۳/۲۸ یدرک نجشه عم 
هزه بفيو و بشفتیر :ات ب )624( :اع لشون قریبه اونجيشه : ت ج (625) ماس 

ت۰ مام :ج 


4۷ 


فوله: الرب قريب من جميع دعاته (E9‏ و رومون التقرب الى CD‏ » 
فحسن لى القرب من الله ۰1630 أن هذه كلها قرب عل اعنى إدراك علمی 


لاقرب مکان و کذلك قوله : قريبة مه )629( e‏ تقدم انت E O iy‏ 





يتقدم موسی وحده الى الرب وهم لايتقدمون İN‏ الا ان ترید ان تجعل 
5 ماقیل فى موسی» و DAL‏ انه يقرب من الموضع من الجبل الذی حل فيه 
النور اعنى : ae‏ فلك ذلك » لكن تمسلك بالاصل ان لا فرق 
بين گون الشخص pd‏ الارض اوف أعلى الفلك التاسع لو أمكن ذلك 
فإنه لم يبعد من الله ya‏ ولاقرب منه هناك» بل القرب منه تعالى بإدراكه 
والبعب عنه لمن جهله» و يتفاضل القرب و البعد من هذه الجهة تفاضلا كثيرا 
0 جدا. وسأبين فى فصل من فصول هذه القالة ™*) كيف هو التفاضل 
فى الإدر اك. اما قوله : امسس İLİ‏ فتصير Us‏ يعنى به أوصل 





امرك شا على جهة الیل" كا قال : وان عظلمه 639) عى احل" آقتك 


به وتحذلك (D EN‏ وما يتصرف منها تعتبرها فى كل مكان بحسبه فتارة 


براد بها دنو جسم مجسم و تارة اتصال de‏ و ادرالك امرماء | فکان مدرك (۲4-ب) م 
15 الامر الذى لم يكن يدركه قبل قد قرب من شی“ کان بعیدا عنه» فافهم هذا . 





)626( :ع [المزمور ه4١18/1] e‏ قروب ادن لكل قورا يو: ت ج )627( : ع [ اشعیا 
e ] ۸‏ قربت gi!‏ حفصون : ت ج (628) : ع [المزور 01ا/18]ء قربت اليم لى 
طوب : ت ج )629( : ع [ التثنية ۷/6 ] » قربم اليو ت ب )630( : ع [التثنيه ۲۲۷/۰ 
قرب اته و شم : ت ج (631) : ع [الخروج ۰۲۲/۲4 و نجش مشه لبدوال ادف و هم 
ey‏ :ت + )632( :اء ونجش :ت ج )633( : ا» کبود ادف :ت ج )634( هنا : 
lev‏ ج )635( فيباياق الفصل > ٠٠.‏ )636( : 3 [ الزمور ۰/۱44 ] 2 جع جرم 
ويعسئو : ات ج )637( E:‏ [ ايوب ۰/۲ ] c‏ و جع ال عصمو : ت + )638( السه : ا 
التجيعه : ت ج 


فصل يط [۱۹] 
لا (639) هذا اسم مشترك يستعمله اهل الاغة ف جسم يحل فى جسم فيملاه : 
وملأت جرب ملا مر لواحد*۴ » وهذا كثير + ویستعمل فى معنى 
انقضاء زمان ما مقدر و عامه: کلت ENA‏ وكلت له اریمون AM‏ 
و بستعمل فى معی الکال فى الفضيلة و الغاية فا : وامتلاً من ركة 5 
CL‏ و ملگ قلو مها İŞ‏ وكان متلئا حكة و فها و معرفة EP‏ ومن 
هذا العی قیل : الارض كلها ملوءة من عجده(*4؟)رینا,(649) جميع الارض تشد 
AR‏ ای تدل عليه وكذلك قوله: وملا مجدالرب SM‏ وکل 
لفظة YU‏ تجدها منسوبة لله فهى من هذا المعنى ON‏ ثم جسم [ا] يملا 
مکانا الا آن ترید تجمل ae‏ النور المخلوق الذى ینمی Ge‏ 10 
۱۹٩ (‏ -ب )ج کل | موضه 9 وهو الذی SU‏ السکن )659( فل ر )50( فى ذلك. 


فصل ك [۲۰] 
Dle‏ هواسم مشترك لمعنى ارتفاع المكان ومعنى ارتفاع المنزلة اعنى 
الجلالة والكرامة و العزة قال : فارتفع التابوت عن الأرض D‏ و هذا 
۱ - ۱) م من العنی| الاول و قال : رفعت الختار من الشعب(*) من اجل أنى 15 











(639): اء ملا: ت ج [ الكلمة مشا رکة يين العبرية و العبرية ] )640( هذا Gö;‏ هو: ج 
)641( : ع [التكوين 15/94 ]۰ و ملاکده :ت ج (642): ع [ الخروج ۳۲/۱۰] عبارة موسى 
بن ميمون لا توافق نص العبد العتيق ماما ]» هلوا همومر لاحد : ت ج )643( : ع [ التكوين 
c[Yt/Yo‏ و ملو يميه : ت ج (644) : ع [ التكرين [rjo‏ وعلو لو اربعم يوم :ت ج 
(645) : ع [ التثنية ۲۲۳/۳۳ وملا ركت الله : ت ب )646( :ع [ الخروج [roftro‏ ملا 
ارم حكمه لب :ت ج )647( : ع [ الملوك الثالث ۱4/۷] وملا أت عحكه وات هتبوثه وات 
هدعت : ت ب )648( ع [ اشا ۰]۳/۰ ملا كل هارص کبودو : تب )649( معناه :۽ ت» 
و معثأه := )650( : t‏ [الخروج ۰۱۳9۱۹۰ و کبود الله ملاات همشکن : ت + )651( el;‏ وكل 
لشون ملیاه : ت ج )652( d:‏ کبود الل : تا (653) : أ كود : ت ج (654) موضم : 
ات موضوع : > )655( : أء ملا ات مشكن : تا (656) ضير tO:‏ ظبر : + (65T)‏ 2 
رام نت + )658( : ع [ التكوين ۱۷/۷ ] » وترم هتبه معل هارص :ت + )659( : ع [ الزمور 
۹ هر موت مورمعم :ت ج 


4۹ 

رفعتك عن الثراب O‏ من اجل انى رفعتك من وسط الشعب ‏ من العنی 
الثانى وكل لفظ ال( جاء فى الله هو من هذا العی الثانى : اللهم ارتفع 
على My‏ وكذلك İŞLİ‏ ععنی رفعة الکان و T‏ 
JA‏ ووفورااللظ : وحلوا رتم de‏ یرم 6 من العی الاول 

5 ومثله كثير فى معنى الحمل والنقلان لنا رفعة فى الموضع ومن العنی الثانى: 
و برتفع GİS‏ و رفعهم وجل ED‏ فا بالکا تترفعان ° فكل تج 





حل 669) جاءت منسوبة لله تعالل هى من هذا المعنى الاخبر": ارتفع يا دیمان 
Yİ‏ © مکذا قال العلى الرفیع ۳۹ رفعة وجلا لة6720) و عزة » لاعلو مكان 
و لعل يشكل عليك قول رفعة منزلة وجلالة وعزة» فتقول كيف PE‏ 
0 معانی كثيرة من معنی واحد؟ سیین لك أن الله تعالى عند المدركين الکاملین 
لا یوصف بأوصاف کثرة وان هذه الارصاف كلها التعددة الى تدل على 
التعظم و العزة و القدرة والكمال و ابلود۳۹ وغيرها كلها ترجع gil‏ 
واحد» وذلك المعنى هو ذاته لا شى“ خارج عن الذات وستاتيك فصول 
فى الاساء و الصفات وإتما القصد فى هذا الفصل أن cl‏ لیس 
5 معناه ومفهومه علومكان بل علو منزلة. 





)660( : ع [الملوك الاول ١1/؟]‏ » اعن اشر هر بموتيك من هعفر : ت ب (661) : 
ع [الملوك الارل ]//١4‏ ۰ يعن اشر هر عوتيك متوك هعم : ت ب (662) :۱ اهرمه : ت ج 
)663( :ع [الزمور 1/۰5]» رومه عل هشمم الحم : ت ج )664( :۰۱ نسا :ات ج (665) : 
ع yal‏ ۲ | و یساوات شيرم : ت ب (666) :ع [العدد ۰]۷/۲۷ و تسا ملكتو : 
ت + )667( : ع [اشميا Laar‏ ونيطل [ + و یشام : ت ] : ت + )668( : 
[ المدد ۳/۱۰ ] » ومدوع تتنسا ود ت ج )669( : ۰۱ لشون نسيا : ت ب 670 الاخبر : 
ت » الاخر : + (611) : ع [الزه‌ور ۲/۹۳ ] e‏ هنشاشوفط هارص :ت + )672( : 
ع [اشعيا ۱۷/۵۷ ] ۰ که امررم و نسا : ت <(613 ) و جلالةً :ت » جلالة : + ن (6TA)‏ 
الجود : ت » الوجود : + (675) : ۰۱ رم ونسا: ت ج 


( ۲۰ -ب ‏ م 


قصل كا [ ۲۱ ] 


عبر معناه الاول هو ععنی العبور فى العربی وهو | انتقال جسم فى مکان 
ومثاله İY‏ الحيوان على بعد مامستقم وهو يقدمي ۰۴۹۵ مرامام 


الشعب E‏ و هذا كثير. ثم استعير لامنداد الأصوات ف الحواء: ان بنتادی 
TE‏ ۳١ء‏ اممع Şİ‏ تبعثون شعب الرب Je‏ المعصية )© ثم استعير -خلول 5 
النور و السكينة الى براها الانبیاء he‏ ی النبوة ۳ قال : اذا تنور دخان 


س 


ومشعل نار سائر بين تلك القطع "۴ء وكان ذلك İLE‏ النبوة ۴ لان 





أول القصة قال: وقع سبات على ابراهم الخ. D‏ و بصب هذه الاستعارة 
قیل : وانا اجتاز فى ارض a‏ ماشاءبه وقد استعير ايضا لمن 
فعل فعلا متا و افرط فيه و تجاوز حده قال: كرجل غلبته الخمر ۳ وقد 10 
استعبر أيضا لمن تخطى قصدا ما وقصد قصدا آخر وغاية أحرى : ولعله 
عرض له عارض* » و محسب هذه الاستعارة هو عندی قوله : ومرالرب 
uas‏ و یکون الضمير فى قدامه CD‏ عائدا عليه تعالى وکذا ON‏ 


YAŞ‏ أن هذا قدامه(۴) له تعالی وان كان ذکروا ذلك ععرض 
الاساطر ‏ » لیس هذا موضنها لکنه تفوية ما لرآینا فیکون ضمیر: 15 
وجهه [یمود إليه ] تبارك وتقدس ۲ . و بیان ذلك بحسب ما آراه : 


)676( : ع [ التكوين ۳/۲۲]» و هوا عبر لفنیمدت + (611): ع [ الخریج ۶/۱۷] » 
عبور لفى همم هزه : ت ج. )678( : ع [الخروج e [YYA‏ و یمیرو قول وله : ت ج 
)679( :ع [الارك الاول ۲۲۲۸/۲ ۰ آشرانی شع معبيرم عمال :ت ج (680) : ۰۱ 
عراء «نبواه : ت ب (681) : ع [ التکوین ۱۷/۱۰ ۰ و هنه تنورعشن و لفيد اشر اش عبر بين 
GA‏ هاله : ye‏ .)682( : ع [ التکوین 1۲/10[ » و ردمه dü‏ عل ارم : o‏ 
)683( : ع [الخروج ۲۱۲/۱۲ ۰ وعيرى يارص مصريم : ت + (684) : ع [ ارمیا 
۳ کجر عبرو پين :ت ج ( 685) :ع [ اللوك الاول ۳۱/۲۰ ] ۰ و هوا ره ya‏ 
طپرو: ت + (686) : ع [الخروج 1/۳4] > و یسبر ادى على فنیو: ت ج )687( cl:‏ 
فليو : ت + ( 688 ) جعله: ت + » جعلره : ن. (689) ۰: ۰۱ الکم :ت + )690( 
[راش T‏ ۷ 691 ) الاساطیر :اء جدوت :ت +( 692 ) : ا» فنيو ض٠ر[‏ + هقودش 
رك هوا:ت | : ت ج 


۱ 


ON SS أن موسی علیهالسلام طلب إدراکا ما وهوالذی‎ COS yda 
وعد بادراك دون ما طلب»‎ EY برژية برژية الوجه (*) فى قوله: وجهی‎ «e 

و هوالذی ORFE‏ عنه برژية CIFER‏ قوله : فتنظر قفای "۳ وقد 
نبهنا على هذا المعنى فى «مشنة مشنة التوراة» 99 فقال : هنا إن الله تعالى حجب 
5 عنه ذلك الادراك الکنی عنه بوجه O9‏ و تجاوزه لمعنى آخر] اعنى معرفة |(0؟ - ١‏ ) م 
الأفعال المنسوبة له تعالى الى يظن با eT‏ صفات متعددة كا سنبين CD‏ 
وقولى حجب عنه» اريد به أن ذلك الإدراك محجوب ممنوع بطبيعته » و أن 
كل انسان كامل عند اتصال عقله بذلك الذى فى طبعه أن يدرك» ويروم 
إدراكا آخر وراءه » قد مختل إدراكه أو بلك كما سيین فى فصل من 
0 فصول هذه e CODI‏ الاان تصحبه92) معونة LAI‏ كما قال: Abiy‏ 
بیدی حتى اجتاز(*) اما التعببر ۳٩‏ فجرى على مستاده فى هذه الأمور 
و ذلك أن کل آمر يجده منسوبالله و یلحقه gf‏ أولواحق gi‏ فیقدره 
محذف المضاف و يجعل تلك النسبة لأمر ماءضاف لله محذوف قال " 
فى قوله : واذا الرب واقف عليه e O‏ مجد الرب علاه 6۳9 ۰ وقال 
وعلى هذا اطرد شرحه عليه السلام. و كذلك فعل فى قوله : و مرالرب 
قدامه (709) إن الرب قد جعل سکینته تعبر قدامه و قال )00( , فیکون 0D‏ 
الشی" الذی عبر CP eee‏ بلاشك وجعل ضمير: Paas‏ عائدا ال 











(693) له : dev‏ : ج (694) کی هیک De‏ *( : ۰۱ رایت فلم : 
ت ج )695( : [الخروج ۰۲۲۳/۳۳ و فی لايرار :ت ب (696) :۰۱ رایت احور : 
ت ج )697( :ع [الخروج ۲۳ ورایت ات اسری :ت ج ) 698 ( : [ امس 
التوراة : ف» اء ى] (699) : ۰۱ بفتم :ت ج( 700 ) فا ياق» الفصل» ot‏ (701) فا 
ياتى » الفصل » ۳۲ )702( تصحبه : ت + » تصم به : © (703) : [ الخروج ۲۲/۳۳۲] ۰ 
و شکی کی عليك مد ری :> ج )704( : ۰1 al‏ : ت + )705( : [ التکون 
۰۱۳/۳۸ و هله الله نصب o: gele‏ +)706( : ۱, یقراد ادق معتد علوهی :ت ج (101) : 
[التكوين ]4٩/۲۱‏ » یصف ادف بیی و بيتك : ت ب (708) :۰۱ یسك میمراد ادف ہیی 
و بينك : ت ب (709) : ع [ الخروج 4 1۱/۳ » و یس اه عل فنيو: ت + )7110( el:‏ 
و اعبر الله شکینتیه عل افوهی و قرا : ت + (711) فیکون :ت ق کون : ج ( 712 ) محلوقا: 
ت» محلوق : + ( 713 ) قدامه: ۱ » فنيو : تا 


+ )۱ - 14v) 


۲٩ (‏ -ب )م 


ov 


فتغدامته ده ms? mi‏ ۰ و هذا Las!‏ تأویل yes‏ مستحسن. 


وما يؤكد” شرح انقولوس التهود 719 . عليه السلام OP‏ قول 
الكتاب : اذا مر مجدى O‏ فقد صرحببان الذی يعبر هوشى' منسوب له 
تعالى لاذاته جل امه و عن ذلك (FHA‏ قال : حتی| اجتاز و تقدم ارب 5 
قدامه ۳۹ e‏ واذا ‏ يكن بد من Man‏ مضاف محذوف کا بفعل 
انقولوس دائماء| فتارة مجعل ذلك امحذوف CDA‏ و تارة ES aat‏ 
Sot N o 1‏ موضع . فاناحن ان آبضا تجعل الضاف الحنوف 

صوتا g‏ ويكون التقدير وعبرصوت الرب من أمامه ونادی*ء 

و قدبيئا En‏ استعارة اللغة العبور للصوت*) » ونادوا فى الحلة O‏ ویکون 10 
الصرت! ت هوالذی نادی9*) » ولاتستبعد کون الناداة OO‏ منسوبة 
للصوت KO‏ 

فان مبذه الالفاظ بعينباجاءت العبارة عن خطابه تعالى لوسی قا 
يسمع الصوت عناطباله O‏ فکانسب الخطاب الصوت EAUS ED‏ 
نسب هنا النداء الصوت* . و قدجاء مثل هذا oly‏ اعنى نسبة الخطاب 15 
و النداء الصوت ۲۹۹ ۰ قال : صوت قائل : ناد فقال ماذا انادی ET‏ 











فیکون الشرح بحسب هذا التقديرهكذا و عبر صوت من قبلالله عحضره 


)+( :اء مشه ربینو: ت ج (TA)‏ :۰۱ عل فنيو : ت + ( 715 ) ؛ ع [ التکوین 
e ] ۲‏ و تسر هملحه grije‏ : ت + )716( اهود ا جردت ع»-: (117) 
عليه السلام : + » نأل : ت )78( : ع [الخروج ۲۲/۲۲] e‏ وهيه بعبور کبودی :ت + 
d: (++)‏ الکبود o:‏ ( 719 ) : | » عد مبری و يمير أله: ت + ( 720 ) تقدير : ت tæ‏ 
تفرر : (121) :۰۱ Aa‏ ی ی : ۱ شکیله :ت ب (123) a‏ 


ت (724) : cl‏ قول : 5 )725( :| وپس قول ادف فليو ويقرا : كا 
) 726( ا قول مره :ات + ÇI)‏ ٠ع‏ [الخروج 7/85 ] » ويعبير وقول که s‏ 
ت ج(128) : | » القول : ت . (اترا) : ۱ قرا :ت ج (780) :1 » القرياء : 
ت + )731( ت :۱ لقوق :تج (TEE)‏ + £ [ الد e [aav‏ و یشیم ات هقرل 


در ليو : ت +( 783 ٠ ١:)‏ هبور لقول + ت + ( 154 ) کنك :+ ت + فكلاك : + (135): 
۱ القریاه للقرل :ت ( 736 ) ۱ الاميره و القریاه لقرل :ت ج (137) : ع [اشعيا 
۰ اومر قرأ وامر مه اقرا ت < 


or 


فنادی : الله الله !۳ ویکون تکربر الله للنداء لانه تعالى النادی » مثل: 
موبی مومى ! ابراهيم اراهي ! وهذا ایضا تأویل حسن جداء ولا 
تستنکر کون هذا المعنى العویص البعید الادراك يتأوّل فيه تأوبلات کثرة» 
اذ هذا لایضر ی ما نحن بسبيله » ولك أن تختار أى الاعتقادات ششت . 
ÖL 5‏ یکون ذلك القام العظيم كله مر ی النبوة 739 بلاشك و الروم 
كله إدراكات عقلیه 6*0 الذى طلب » والذى امتنع» والذى أدرك الكل» 





عقلى لاحسّ فيه » كا تأولنا اولا أويكون ثم مع ذلك ادراك حس بصرء 
لكن شى“ لوق برؤيته pe‏ کال الإدراك العقلى كا تأول انقولوس 
هذا ان لم يكن ذلك الادرالك البصرى ايضا رى النبوة “| کناجاء 
0 فى اراهم : اذا تنور دخان و قل ار ما 0 2 او يكون 
مع 'ذلك ادراك حاسة إذن أيضا ويكون الصوت(*7) هوالذى مر alak‏ 
الذى هو لوق Lal‏ ب yl‏ ای الاراء شئت اذ القصد كله ان N‏ لاتعتقد 
قوله هناو يعير[*] مثل: م مر امام الشعب* ان الله عزوجل ليس هوجسا 
ولانجوز عليه الحركة فلا عکن ان يقال انه عير بحسب الوضع الاول ف اللغة. 





15 فصل كب [۲۲] 


جاء > الجيعة : ®“ فى اللسان العرانی موضوعة محی؛ الحيوان اعنى اقباله 
على موضع ما اوشخص A‏ : جاء اخولك عكر" )و هی ايضا موضوعة 
لدخول الحيوان فى موضع ما : وقدم پوسف الى البيت CD‏ اذا çi‏ 


( 138 ) ال الله e:‏ ادف dal‏ ت (139) cl:‏ مراه نبواه : ت ج )740( عقلیه 
:ت عقله : ج a‏ عراه هتبواه : ت ج )742( : ع [ التكوين لد 
وهنه تلور عشن ولفيد اش اشر o:‏ (143) : ۱ ۰ القول : ت ب (144) : 
عير عل sä‏ :ات ج( *) و يعبر :ت ج [یبر من بعلة الكلات EAA‏ ل 
یو کتابة نضع تمتها طا للا شارة ال انبا عبرية الاستمال ] )745( : ع [الخروج ۰/۱۷ 1۰ 
عبر gil‏ هعم :ت ب )46( :اء باالییاه : ت ب (T47)‏ : ع [التكوين ۳۰/۲۷] e‏ 
با احيك عرمه :ت + (748) : ع [التكوين [ritr‏ یبا يوسف هبيته : ت ج 





(۱-۲۷) م 


(۲۷-بت )ام 


ot 


الارنض(۳۹. و استعیر هذا الاسم لخلول الأمرالذى لیس مجم أصلا : حى 
اذاتم قولك نكرمك!59"). ماهوآت elle‏ حتى إنه استعير لإعدام ما: 
غشیی الشر ۳۹ . وغشينى الدمجور ۹۵ . ومسب هذه الاستعارة الى 
استعير لما ليس بحسم أصلا استعير ايضا للبارى عز وجل إمالحاول أمره 
أو لحاول سكينته. و محسب هذه الاستعارة قيل : هاأنا آت اليك فى ظلمة 5 


الغام 9 » لأن الرب اله اسرائيل قد دحل منه T‏ و كل ماشابه ذلك 


معناه حلول سكينة : و بای الدب il‏ و جميع القديسين ماف )755( 1 حلول 


امره أو COIS‏ مواعیده التى وعدا على يد انبیائه و هو قوله : یع 
القديسين معك OD‏ كأنه يقول : ياتى حطاب الرب الى على ید جميع 


10 (160) لاسرائیل‎ )159( yila (168) al ağ 
]۲۳[ فصل کج‎ 


الخروج )761( مقابل الب الا استعمل هذا الاسم فى خروج جسم 
من موضع كان مستقرا فيه لموضع آحر» حيوانا كان ذلك الجسم أو غير 
حيوان: خرجوا من المديئة C‏ ۰ و ان حرجت نار“ ؛ و استعير لظهور 
امر ليس جسم أصلا : خحرجت الكلمة من في المع( » لان خبر SM‏ 15 





)749( :ع [ الخر و ج ۲ کي تبواو ال ها رص دت + (150) : ع [ القضاة 
 ] ۳‏ ك يبرا درل و کید نوك ی ع [اشیا ٠١/٤۷‏ ] » ماشر پیو او 
elle‏ : ت ج )752( č:‏ [ ايوب ۱۳/۳۰ 24 یبا دع و يبا افل : ت + (753) اع 
[الخروج ]٩/۱4٩‏ ۰ انی با اليك بمب همان : ت ب (754) ع [حزقيال 44 [v]‏ اىالل الى 
يسرال با بو o:‏ + (755) : ع [زکریا ön [a/n‏ عا تاج 
)756 ) او ثبات : تان » ای ثيات : جی (157) :ا > كل قدثم عمك :ت ج 
cl; : (758)‏ وبا دی الله امی على یدی کل قدثم عمك :ات ج ( 159 ) شطابا : ٿ + 
cl; (160) ù : raylar‏ ليرال : ت ج (761 ): : ۱ e‏ الیصیاه: ت + ( 762 ): ۰۱ البياه: 
ت + (763) : ع [ التکوین ۶ ] هم یصاو ات هر : ت ب (764) :ع [ الخروج 
۲ ] ک تصا اش ۰ ت +( 765 ) : ع [ استبر ۷ | ۸] ۰ هدر ile‏ هلك: ت ج 


00 


سينتهى şe‏ نفوذ الامر لأنها من صهیون تخرج الشريعة7". وكذلك: 
و اذ اشرقت الشمس على Yİ‏ اعنى ظهور الضناء و حسب هذه 
الاستمارة کل لفظة zy‏ جاءت منسوبة له تعال: هوذا الرب مخرج 


من مکانه*۰۲۳ يظهر امره الستور الآن عنا çel‏ حدوث ما محدث بعد أن 





5 یکن» اذ کل حادث من قبله تعالى ینسب لامره : بكلمة الرب صنعت 
السموات و روح فيه کل جنودها O‏ تشبها بالأفعال الصادرة عن الملوك 
نی لمم ف تنفيذ اراد er‏ الکلام» وهو تعالى غير مفتقر İY‏ بفعل با بل 
فعل عجرد ارادته فقط فلا كلام ايضا بوجه کا سیبین .ولا استعير لظهور 
فعل من أفعاله الخروج O‏ کا بينا و قال : هوذا الرب حرج من 

0 مكانه 9 استعير لارتفاع ذلك الفعل بحسب الا رادة أيضا Meg‏ 
فقال: أمضى وأرجع الى موضعى 79" العنی ارتفاع السكنة | ۲۳0 التى كانت 


فيا بیننا متا التّى تبعها عدم المعذرة بنا كما قال متواعدا: و أحجب 





و جهى عنم فيصيرون ASi‏ » لانه اذا عدمت العناية ساب وبقي 


هدفا لكل ماعسى ان يعرض ویتفق» فيكون خيره وشره بحسب الاتفاق 
5 وما اشد هذا التواعد وعنه کنی بقوله : امضى وارجع الى موضعى OA‏ 


)766( : ع ll‏ ۱۷/۱] › کی يصا در هلکه : ت ج (767) : ع [اشمیا 
S ۲‏ مصیون تصا توره : ت ج (768) : ع [التكوين ۲۳/۱۹۰] هشيش يسا 
عل عارص : ات ج (769) : ۱ ۰ کل لشون یصیاه : ت + (770) : ع [اشمیا ۰۲۲۱/۲۱ 
هئه الله يوصا عقومو :ت + (771): ع [الزمور 1/۲۲] ۰ بد برالله شیم ننسو و بر وج 
فيو کل صيام كو : ت ج )172( فیا ياق » الفصل » ٩۵‏ (113) : | » یصیاه : تا 
)774( : ع [ اشعيا ۲۰ | ۲۱ ] › دنه الت يصا مقومو :ت ج (775) : ا» شیبه : ت ج 
)716( : ع [هوشم ه/١١]‏ » Sİ‏ اشوبه ال موی : تث ج 


(۱-۲۸) م 


فصل كد [YE]‏ 
السيرة. O‏ ايضا من حملة الاسماء الموضوعة ASE‏ مخصوصة من 
(۹۷-ب) ج حرکات | الحيوان : ومضى يعقوب Mb‏ » وهذا کثر . وقد 
استعير هذا الألم لامتداد الإجسام الى هی ألطف من اجسام الحيوان : 
وکانت الاه كلا مرت نقصت(781) > وجرت الثار على الارض )82( م 5 
استعير لانتشار امر ما وظهوره» وان كان ذلك ليس جم أصلا . قال : 
صوتها كالحية بسری(۳)؛ ‏ وکذاك قوله: صوت الرب OY‏ و هومتمش 
ilg‏ القول هو القول عنه» انه كان متمشیا 9 . و محسب 
هذه الاستعارة کل لفظ السيرة C‏ جاءت ف الله تعالى اعنى Çİ‏ استعبرت لا 
ليس مجسم » إما لانتشار الامر أولرفع العناية الذی مثاله فى الحيوان التولية 10 
عن الشی الذى کنی "۲۳ [ عن ] ذلك من الحيوان GR il,‏ عن 
رن العاية بستر did 3 li‏ : و انا ا وجهى O‏ کذاك کی 
(۲۸-ب) م عه بالسيرة 598 الى انى هى عنی | التولية عن الشى“ قال: امضی وارجم الى 
موضي 7 اما قو له ۱ : واشتد غضب الرب kelte‏ و مضی )19( ففه 
(777) :| الشكينه : ت + )78( : ع [الغنية ۱۷/۳۱]) وهترق فى مهم وهيه 
لا کل :ت ج )709( السبرة Gl;‏ املیکه : تاج )780( : ع [التكرين ۳۲| »]1١‏ 
ويعقب هلك لدرکو : ت + (T81)‏ : ع [التكوين ۰|۸]: وهي هيوهلوك و حسور : 
۱ ت بو )782( : ع [ الخروج ۱۲۳/۹ » و لك اش ارصه : ت ج (183) 83 [ ارمیا. 
٩‏ ۷ ]قوله كنحش يلك : ت > (184) : ع [التكوين alar‏ قول الله الم ملك 
a‏ 
ت ج ( 787 ) الأى ذلك :ت + ٠‏ اللى يكون : ن» il‏ ذلك : :ى )788( : 
SUL‏ : ت ب( 789 ) :| » مسترت فلم :ات + )190( : ع [العنيه ۳۱ | ۱۸] 5 


| هار استیر فی : ت + (191) : ۱ ۰ بلمليكه : ت ب (192) تع ٩۱ ۱۲ a]‏ ]۰ 
ومحراف ادف م ويلك :ت ج 








aN 


و فشائه و ظهوره اعنى الغضب O‏ هوالذی مضى P‏ و امتد البما و لذلك 

صارت برصاء كالالج 559 . | . وكذلك استعبر لفظ السيرة 9 للسير بالسبرة 
الفاضلة دون تحرك جسم اصلاء قال: و سرت abi‏ الرب ٣‏ 
تتبعون OD‏ هلموا لنسلك ف نور MM‏ 





فصل كه [ ۲۵ ] 


ği ça 5‏ هذا الفعل السکن: و هو مقی عند بلوطات 
مرا" إذ كان اسرائیل ES‏ » و هذا هوااعلوم الشبور. ومعنى 
السكن هودوام gül‏ فى مکان ما فى ذلك الکان فانه بطول اقامة الحيوان 
ی مکان» عامًا كان اوخاصاء يقال فيه إنه سكن فى ذلك الموضع وان كان 





هو متحركا فيه بلاشك واستعير ذلك لما ليس یوان » بل لكل امر ثبت . 


0 ولزم شیا آحر » فیقال فيه ایضا لفظ السکون ۳٩‏ و لوا يكن الشىة 
gili‏ ازمه ذلك الامر مکانا ولا كان الامر ایضا حیزانا قال : Zil,‏ عليه 
غمام 9 . ولاشك أن APİ‏ ليست حيوانا ولا اليوم حسما اصلا » 








بل هو حرء زمان. و محسب هذه الاستعارة استعير لله تعال المعنى: لدوام 
سكينته اوعنایته فى | أى موضع دامت .فيه أو لكل امر دامت به العناية فقيل : 


)793( : ۰۱ الحرونات : ت ج (794) : ۰۱ هلك :ت ج (195) : ع [ المدد 
۷۲ مصورعت كثلج : ت + (196) : اء لشون هليكه : ت + (197) : ع 
[التثنية ۲۸ ٩‏ ] ر هلکت بدرکیو : ت + (198) : ع [التثنيه ۱۳| 4 ] > احری الله 
امیکم تلكو : ت ب (199) : ع [اشمیا ۰/۲ ] ۰ لكو ونلکه باور الّه :اتاج 
)800( : ۰۱ شکن : ت ج (801) : ع [التکوین ١١/1١4‏ ] اشکن با ی مرا: ت + 
(802):ع [التكوين ۲۲/۳۰] ۰ وى بشکن يرال :ت ب ( 803) :۰۱ لشون شکینه : 
ت ج (804) : ع [ایرب ۰/۳] ۰ تشکن عليو مننه : ت + (805): ۱ › العاله: ت ج 


رورس ام 


۸ 


وحل e‏ الرب ۳۳۹ ۰ واسکن فيا بين بنی اسرائيل OP‏ ۰ و رضوان 
المتجلى Lİ‏ و کل ماجاء من هذا الفعل منسوبالله هو ععنی 
دوام سكينته اعنى نوره الخلوق فى موضع او دوام العناية بامرماء کل 
موضع سیه . 
فصل کو [۲۱] 

قد علمت قولتهم الجامعة لأنواع التأویلات كلها التعلقة .هذا gil‏ 
وهو قولهم : عبرت عنها التوراة بلسان بنی آدم ۰ معنى ذلك ان كل 
ما يمكن الناس اجمع فهمه و تصوره باول فكرة هوالذى أوجب لله تعالی» 
فلذلك وصف بأوصاف تدل على المسمانية ليدل عليه أنه تعالى موجود إذ 
لايدرك الجمهور باول وهلة وجودا الاللجسم خاصة وماليس بحم او 
موجود فى جسم فلیس هو موجودا عندم . وكذلك كل ما هو كمال عندنا 
نسب له تعالى لیدل عليه أنه كمال بأنحاء الکالات كلها ولایشوبه نقص 
أصلا . فكل مایدرك الجمهور بأنه نقص أو عدم فلا یوصف به ولذلك 
لابرصف با کل ولا بشرب ولا بنوم ولا عرض ولا بظلر ولا عايشبه 
ذلاك. وکل ما یظن الجمهور أنه کال وصف به ۰ وان كان ذلك ]نما 
هوكال بالاضافة الینا. آما اليه تعالى فتلك الى نظنها كلها کالات هی غاية 
التقص لکن لوتخیلوا عدم ذلك الکنال الانسانی منه تعالى » لكان عندهم 
نقصا ON‏ حقه. 

وانت تعلم أن الحركة هی من کال الحيوان و ضرورية له فى كاله » 
فكا هو مفتقر للأ كل والشرب لتعويض ما تحلل » كذلك هو مفتقر 
للحركة ليقصد الژالف له وپرب من امخالف » ولا فرق بين ان 
يوصف تعالى İY‏ والشرب أو یوصف محركة لكن محسب لسان 


10 


15 


20 


)806( : ع [الخروج ۲۲ [hr‏ » و يشكن كبودات : ت ب (807) : ع [ الخروج 
e ]) ٩4‏ وشكتى بتوك بی يسرال :ت + (808) :ع ]1١١ rr]‏ »و رصون 
شکی سنه : ت + )809( cl:‏ در ه توره كلشون یی ادم : ت + [انظر : بيا موت » 


۱ من التلمود ] ( 810 ) نقصا :ت › نقص :+ 


۹ 


نی آدم ٩‏ اعنی الخيال ابلمهوری كان الاکل والشرب عندهم hali‏ 

فى حت الّه» والحركة ليست بنقص فى حقه» و ان كانت الحركة إنما با الها 

الافتقار وقدتر هن أن كل متحرك فذو عظی » منقسم بلاشك وسیتبرهن 

کونه تعالى لیس بذی عظم » فلاتوجدله حركة ولا بوصف ايضا بسکون» اذ 
5 لا بوصف بسکون إلا من شانه OD‏ ان بتحرك. 


فكل هذه الاسماء الدالة على أنواع الحركات الحيوانية كلها وصف بها 

تعالى على الحهة الى قلنا كنا يوصف بالحياة» اذ الحركة عرض لازم لحيوان» 

ولاریب ان مع ارتفاع ابلسبانية برتفع جمیم ذلك اعى : Jy‏ » وصعد» 

وسار و انتصب و وقف» ودار» وجلس ۰ وسکن » و خرج » 
وجاء » وعر OY‏ > وکل ماشابه ذلك. وهذا الامر » التطويل فيه | فيه | Usa)‏ 

0 فضل" إلا من أجل ماألفته أذهان الجمهور » فلذلك ينبغى cas‏ للذين 

أخذوا () نشیم بالكال الإنسانى وإزالة هذه الأوهام السابقة من سن 


فصل كز [ ۲۷ ] eil-re)‏ 


انقولوس التهود 29 کامل جدا ف اللغة العبرانية و السريانية » 
5 وقد جعل وکده رف lp‏ فكل صفة يصفها الکتاب ET:‏ الى 
جسانية یتأولها محسب معناها » وکل مامجده من هذه الأسماء الى تدل 


على نوع من elsi‏ الحركة يجعل معنى الحركة LIE‏ اظهورنور محلوق» 
آعنی )05 Ka‏ .- )816( واعتناء فهو dý (817) inj‏ ار ی )1( ne‏ 


الرب » وينزل ای ويتجلل الر یتجل UN‏ وم بقل وهبط DON‏ 


cl: (811)‏ لشون بی ادم : ت ب )812( من شانه : ت ce‏ ما من شائه : ن 
ما شائه : ی ( 813 ) el:‏ برد و عله و هلك و نصب و حدو سبب و یشپ وشکن ویساوبا 
وعبر: ت ج (*) اخذوا » : ت › اكدوا: ج )814( المبود : ۱ ۰ هجر : ت ج 
gel (815)‏ : ت ج ‏ اعتی : ن )816( :۱ aK‏ : ت + )817( : ۰۱ رجم : 
ت + )818( : ع [ الخروج ۹ بردال :ت + (819) : ع [ الخروج ۲۲۰/۱٩‏ 
یتجل الله و رداق : ت ب (820) و یتجل الله : ج و اتجل dl‏ :ت (821) :۱ 
و نحت (ادف) :ات 














(۳۰ -پ ) م 


b 


أنزل الآن al Aİ,‏ الآن وانظر C‏ و هذا مطرد فى شرحه لکنه 
eT‏ : انا OO pae daal‏ [ب] اذهب معك الى مصراة2© ورهذه قصة 
غيبة جدا؛ تدل على کال هذا السید g‏ حسن تأویله و فهمه الأمور على ماهی 
tade‏ و فتح لنا ایضا ذه الترجمة معیی,کیبرا من معانى النبوة e‏ و ذلك أن 
أول هذه القصة قال : فکلم الله اسرائیل ليلا فى الحلم و قال يعقوب 
يعقوب | الخ . قال انا الله الخ. انا hal‏ معك الى مص 29 , 


yı 


فلا ضمن اول القول إنه كان ليلا فى الال p‏ يستشنع انقولوس ان 
مک القول الذى قيل : ليلا OOI S‏ بنضه و هوالصحيح » oÙ‏ هذا وصف 
ما قيل» لاوصف قصة جرت مثل: ونزل الرب على جبل نسيناء ۴۳٩‏ الذى 
هو وصف ما حدث ف الامور الوجودية» و لذلك کی عنه بالتجلى و نی عنه 10 
مایدل على وجود حركة والأمور الخيالية اعنی حكاية ما قیل له بقاژه 
محسبه و هذا تیب. ومن هنا ais‏ أذ | فرقا كبيرا بين ما يقال فيه فى الحم 


أو فى ال FA‏ وبين مايقال فيه شبح ورژیا ورژیا 9 » وبين ما يقال 
فيه مطلقا ويكون كلام الرب ال" قائلا أووقال الى الرب 829 و يمكن 
ايضا عندى أن یکون انقلوس تأول DÜN‏ القول هنا ملاکا (933) ولذلك 15 
لم یکره ان يقول فيه أذهب معك الى مصر ۴*9 ولا تستشنع كونه 


( 822) : ع [التكوين ۱۸/ ۲۱] ارده نا واراء: ت ب ( 823 ) :1ء JË!‏ کمن و اسزی : 
ت + (824) : ع [التكوين 41 /4 ]ء اتک ارد عمك مصر ممه :ت + ( 823 ) :۱ اذا اشرب 
عمك لمصريم :ات ج )826( : ع [ التكوين ]١ - 4 / 4٩‏ و يامر ام ليشرال بمراوت هليله 
و يامر يعقب يعقب ويا مرانکی هال وکو Şİİ.‏ ارد عمك معصر ae‏ : ت ج )827( ايلا فى الحلم: 
اء مرا وت هليله : ت» - : ج (828) : ع [الخروج e [ri [hA‏ و رد ادف de‏ 
هر سي : ت ب ( 029 ) :| c‏ لوم او عراوت هليله : ت + (830) :۰۱ sms‏ و مراه : ت ج 
)831( وهی در ادل ال لامر او ويامر ادف ال : ت ب (832) l:‏ اليم : ت ج 
)833( ملاكا :ت » ملاك : ج [ اللاك فى الععرية هو نفس الملك ف العربية ول نتصرف فيه ] 


۱ 


بمتقد O‏ هنا ملكا (***) و هو یقول له : اناللله اله. İDA‏ لأن هذا 
القول یکون بهذا اللص على بدی ملاك ایضا. Yİ‏ بقول : فقال لى 
ملاك الله في ال با يعقوب قلت لبيك SİN)‏ وف آخر وصف خطابه له : 











انا اله بيت ايل حيث مسحت النصب هناك ونذرت 1 نذ را هناك Sİ‏ 

5 ولاشك أن يعقوب نذره لا للملاك ؛ لكن هذا مطرد فى أقاويل الانبياء » 
اعنى حكاية الأمور ااتى يقولها لهم اللاك عن الله بلفظ خطاب الله لهم » 
و هی كلها محذف المضاف كأنه يقول : انا رسول اله ابيك انا رسول الله 
المنجل لك فى بيت ايل ™) ونحوهذه. وسياق ف النبوة ومراتها وق 
اللانکة كلهم كثير بحسب غرض هذه المقالة ۲۳ , 


10 فصل كح [YA]‏ 





رجئل: امم مشترك هواسمالرجل : رجلا O Jey‏ ويقع ايضا ف معنى 

التبع : اخرج أنت وجميع الشعب الذین فى عقبك(*۳) معناه التابعون لك » 

ويقع یضا بمعنى السببية : وبارکك الرب لجل ۳ بسبی ای من أجلى 

أن الأمرالذى هو| من أجل شر * ماء فذاك الثی" سیب للأمر و هذا كثير (۱-۳۱) م 
5 الاستعال : YE‏ الاشية الى اماى و ف رجل الاولاد 9( فقوله : 





)834( : ١ء‏ الم : ت ج (835) هنا ملاکا : ت » هناك ملاك : + )886( :ع 
[ التكوين 45/م] e‏ انی‌هال الى ابيك : ت ب (887) :ع [ التکوین  ]۱۱/۳۱‏ ویا مر 
ال ملاك ها هم بحلوم يعقب واومر هتی : ت + (838) : ع [التکوین ۰۱۳/۳۱ S‏ 
هال تبيت ال يشر مشحت ثم مصبه اشر ندرت لی شم ندر : تاس )839( : ۰۱ انی شلوح 
المى ابيك ان شلوح هال هنجله عليك بییت ال : ت ( 840 ) هذه القالة : ت ٠‏ القالة 
هله : + (841) : ع [الخروج ۲4/۲۱] رجل تحت رجل :ت + (842) : ع [ الخروج 
(Aaj‏ » صا اته و کل هعم اشر بر جليك :ات + )843( : ع التکوین [rre‏ « 
و یبرك ادف اتك لرجل : ت ب (844) : ع [التكوين ۲۲ [vt]‏ ۰ لرجل هلاکه و لرجل 
هیلام : ت + 


“yY 


و تقف رجلاه فى ذلك الیوم على جيل Coa‏ ریدبه ثبات اسبابه 
اعنى العجائب الى نظهر حینثذ فى ذلك المواضع 9" الى هو تعالى سبها 
اعنى فاعلهاء وال هذا التأويل (+) ذهب يوناتان بن CD JSU jle‏ عليهالسلام 
قال : ويتجلى بقدرته ف ذلك اليوم على جبل الزیتون ۰۳ وكذا برجم 
كل جارحة بطش و تنقل İL a‏ لا نها كلها الراد مها الأفعال الصادرة 5 


عن ارادته. 





أما قوله : وت رجليه شبه صنعة من بلاط چون )850( ۰ فتأويل 
انقلوس فيه ماقد علمت أنه جعل ضمير رجاه ED‏ عائدا ۳ الى 
الکرسی )853( فقال : و حت کرسی عور (854) رام م تعجب من ii‏ 
انقلوس عن ei‏ > وکل مايؤدى اليه ولو بأ بعد طریق. لأنه لم يقل: 
وتححت کرسیه 9589 » لأنه إن نسب الكرسى O‏ له على العنی المفهوم 10 
اولا» لزم کونه مستوبا على جسم و لزم الجسم قنب الکرس ال ده( ال Hye‏ 
اعنى للسكينة ۳5 التى هی نور مخلوق وکذلك قال ف الترحمة: إن يده ضد" 
عرش الرّب 659 قال : من الرب الذی سکرنته على عرش جده 0360 
وهكذا تجد على لسان جميع الامة عرش Mak‏ وقد خرجنا عن غرض 
الفصل لثی" O) ae‏ فى فصول أخرى وارجع الى غرض الفصل. 5 

أما تأويل انقولوس » فقد علمته لكنه غاية الأمر أنه تفی التجسيم 
و يبن لنا ای ڈ و eli PU‏ ولا هذا الال ای شی“ راد به . وكذاك 





)845( تع [زكريا 4 4/۱] ۰ و عدو رجلیو ras‏ ههوا عل هر هزيتم : ت ج 
TT‏ : ت )+( dye; kil‏ : ب )847( يونا تان : tel:‏ 
یونتن : ت + ( 848 ) :۰۱ ویتجل at‏ بیوما ههوا مل طور زيتيا : ت ج (849) : 
el‏ جپورتیه : ت + (850) ؛ ع [الخروج [ye‏ ۰ حت رچلیو کسه لتق ت < 
)851( : ۱ › رجلیو :ت ب )852( عائدا : ت e‏ عائد : ب (853) : ۰۱ الکسا : ت 
)854( : ۱ ونحوت کورمی EE OSS‏ 
© > )856( : ۱ الکسا :ات + )857( : ۱ LU.‏ ليقريه : ت ج )858( :ا 
للشكينه : ت -. (859 ) : ع [الخروج ۱۱/۱۷] ۰ رحوم ی ید عل کس یه : ت ج 
)860( : ۱ ۰ من قدم الما دشكتفيه عل کورمی يقرا : ت + (861) :۰۱ كا هكبود : 
ت ب ( 862 ) سیتبین : ت e‏ بتبين : ج )863( ادرکوا : ت ج » ادرکه : ن 


۳ 


ى کل موضم لا يتعرض لهذا العی | بل GI‏ التجسم فقط » لأن (۳۱-ب) e‏ 
نی | التجسيم أمر برهانی ضروری ف الاعتقاد » فيقطع به و قول حسبه. (۱۹۸-ب) م 
اما تبیین ۹ معنى المثل فهو امر مظنون قد یکون ذلك هوالقصد آوشی" 
آحر وهی ایضا آمور خفية جدا. و لیس من قواعد الاعتقاد فهمها ولا 
5 إدراكها “yy‏ لجمهورء فلذاك “TAN‏ بهذا العى . 
أما نحن محسب غرض هذه C‏ القالة » فلا بد لى أن أتأول شيا 
و اقول إن قوله: تحت رجليه e CO‏ يريد به من سببه وم نأجله کا بينا » 
e‏ ا هر جف لاه الان ا ته يق فيل ال راهن سب 
وجودها. وتأمئّل' قوله : كصنع حجر YAĞIN‏ » ولو كان القصد" 
0 اللون"» لقال : کحجر ایاقوت(۴ زاد الصنع ۴۳۵ لان الادة » كا 
علمت » قابلة أبدا ۵ منفعلة باعتبار ذاتباء ولا فعل لها الا بالعرض» 
كا أن الصورة فاعلة ابدا بذاتهاء منفعلة بالعرض كا تبين فى الکتب الطبيعية, 
ولذلك قال as Çe‏ راما حجرة الياقوت " فهى عبارة عن 
الشنتاف » لاعن اللون الابيض » لأن بياض البلور ليس باون ابيض بل 
5 شفاف فقط » والشفاف ليس هو لونا کا برهن فى الكتب الطبيعية » 
لانه لوكان لونا » لا أورى الألوان كلها من خلفه وقبلها. فلا كان 
الجسم الشف عادم الألوان 9" كلها » لذلك يقل الالوان” كلها 
بالتعاقب . و هذا شبه المادة الاولى الى هی باعتبار حقيقتها عادمة الصور 
کلها؛ و لذاك هی قابلة للصور کلها بالتعاقب» فکان | ادرا کهم اذا المادة (۱-۳۲) م 
0 الاولى و نسبتها لله EDS‏ اول مخلوقاته ااوجبة الکون و الفساد وهو 
مبدعها. وسیاتی فى هذا المعنى ایضا کلام 079 . 





)865( تبین معی : ت ع معی iue‏ : + )866( سهلا : ت » سهل : ج (861) لايل : 
ت ۰ یل : + )868( فرض هله : ج » غرض : ت )869( :| » رجلیو :> + )870( 
کسنم حجر الياقوت : | » کسه لبنت هفبر : ت ب (871) :| ۰ کلینت مفير :ت ج )872( : 
| » معسه :ت ب )838( ایدا : ت + » زرا بذاتها : ن (874) :۰۱ کسه : ت + 
)875( : ۱ » لبنت مفير : ت :-[ 876 ) pe‏ الالوان : ت ‏ عادما للا لوان : ج (877) 
Sİ‏ ت » وكوتها : + ن )878( الجزء ll‏ » الفصل VU‏ 


( ۲۲ -ب ) م 


554 


jely‏ أنك محتاج الى مثل هذا التأويلء ولو على تأويل انقلوس الذى 
قال : و تحت كرسى gele Doe‏ أن الادة الاولى هی Lal‏ بالحقيقة 
نحت السماء السمی الکرسی ۹ کا تقدم وما نهنی على هذا التأويل الغريب 
واجاد هذا العنی الا قولة وجدنها.لربی( اليعزر بن هورقانوس ٠‏ 
ستسمعها فى بعض فصول هذه القالة 6*2 . والقصد كله من کل öğe‏ 5 
الجسم عن الله تعالى و جعل (888) تلك الادراكات كلها عقلية لاحسية فا فهم 
هذا و اعتبره . 


فصل كط [۲۹] 


)605( اسم مشترك هواسم الوجع والألم : بالام تلدين الينين‎ 0084 aş 


سم 


وهو امم الغضب : وم يكن ابوه يغمه فى أيامه 9 ۸ یعضبه : من غه 10 


على EN Al‏ غضب من اجله وهو اسم الخلاف و العصيان: تمردوا وحزنوا 


روحه القد رو 1 و d 5 yael‏ القفر 889( , EJ J‏ سبیل سوء 1090 
ف النہار کله یم رقلون اموری ۴ . و محسب O akl‏ الثانی أوالثالث قیل: 
و تأسف D d‏ . 
اما مسب العیی الثانى فتأویله أن الله غضب عليهم لسوء فعلهم . 
فاما قوله : فى قلبه (894) وكذلك قوله فى قصة نوح : و قال الرب 15 
فى نفسه O‏ : فاسمع معناه > وذلك أن العنی الذى يقال عنه ى| 





(819):اء و تحوت كورسى يقريه: ت ج(1:)880ء o: ULKI‏ ج (881) : ۱ e‏ 


لری : ت ج )882( ابلزء Gl‏ الفصل ۲5 )883( جمل : ج اجعال : ت » اجمل : ن 
)885( : ع [التكوين ۲۱۱/۳ ۰ بمصب تلای بنيم : ت ج (886) :ع [اللوك İM‏ 
۱ ولا عسبو sal‏ ميميو :ت ج (887) : ع [ اللوك الاول ۰]۳4/۲۰ ی ن‌صب ال 
درید :ت ب (888) : ع [آشمیا ۰۱۰/٩۴‏ مرو و عصبوات روح قدشو : ت + )889( : ع 
[الزمور ۷۸ /4۰] » یعصییو هوا بیشیمون : ت + )890( : ع [ الزمور ۰۲]۲4/۱۳۸ 
ام درك عصب فى : ت ج )891( : ع [الزمور ۰ » کل هيوم درى yan‏ : ٿث ب )892( 
العی : ت » هذا العی : ج )893( : [ التكوين ۰۲1/٩‏ و يتعصب ال لبودت + )894( : 
| ال لبو : ت بء )895( : ع [ التکوین 2۰]۲۱/۸ و يامرالل ال لبو:ت ج (* ) و کذاك : 
كا > كذلك : e)‏ 
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الانسان إنه قال فى قلبه » أوقال الى قلبه O‏ هو المعنى الذى لابلفظ به 
الانسان» ولا يقوله لغيره. وكذلك كل معنى اراده الله وم یله لنی فى ذلك 


الوقت الذى نفذ فيه ذلك الفعل» محسب الإرادة يقال عنه : وقال الرب ' 


فى نف : تشبما بذلك العتی الانسانى على اطراد تكلمت التوراة بلسان 
بنی OT‏ وهذا بین ظاهر فلكون عصيان جيل الطوفان ۴۳۳ لم يتبين 
ف التوراة ارسال رسول لهم فى ذلك الوقت» ولا یه 6 ولا تواعدهم 
بالحلاك . قيل عنهم إن الله غضب علهم فى Oa‏ و کذلك إرادته بأن 





e Iar 


لايكون الطوفان 0*9 ۸ يقل" حینثذ لنى : مر az,‏ بکذا. فلذاك 
قيل: فى قلبه2"©. وأما قوله : تأسف فى قلبه ° بحسب العنى الثالث 
فیکون شرحه » و خالف الانسان ارادة الله فيه لان القلب 00 Lal‏ 
تتسمی الارادة كما سنبين ف اشترالك امم القلب ۴*9 . 


فصل ل [ ۳۰ ] 


أكل: هذه الکلنة و ضعها الأول ف اللغة ‏ لتناول الحيوان ما یتناوله 
من الغذاء» وهذا مالاحتاج له مثال» ثم ان الاغة لحظت ف الا کل معنیین: 
العیی الواحد هو تلاف الشى“ الا کول و ذهابه» اعنى فساد (H‏ صورته اولا 
والمعنى الاخر نمو O‏ الحيوان عا یتناوله من الغذاء ودوام بقائه به 
İY azal‏ وجوده و صلاحية قوی البدن كلها به. فبحسب المعنى | الواحد 
استعبر لفظ الا کل O‏ لكل تللاف وكل بادة» و بالجملة لكل خلع صورة : 


)896( : ۱ امر بلبو او امر ال لبو : ت :ج (897) :۱ ۰ دره توره کلشون 


ہی ادم :© ب )898( جيل الطوفان : | » دور هپول : ب ج )899( per‏ : ت» تهاهم : ج 
el: (900)‏ پلیو : ت + (901) ۰۱ مبول :ت ج )902( :اء ال لبو: ت + (903) | » 
ويتعصب ال ليو : ت + )904( : اء لب ت ج [ انظرفیا ياف من الفصل۳۹] (H)‏ فساد: 
و فسود : ت (905) مو: ی می : ت )906( استمرار : ت tæ‏ استمداد : ن )907( : ۰۱ 
شون اکیله : ت + 


ا( ۱-۳۳) م 


shl ۱۹4۹ [ 


Y1 


ei,‏ ارض أعدائك ۰۳ ارض تأکل اهلها 7 ۰ فالسيف 
كك" . کل السیف O‏ فاشتعلت فم نا رالرب و حرقت فى طرق 
الول OD‏ هونار İST‏ يعنى يبيد عصاته إبادة النار لا تتسلط عليه 
وهذا كثير. و محسب معتى الاخير استعيز لظ الأكل 004 pe‏ والتعلم["! . 
و بالجملة للادراكات التقلية التى يدوم بها بقاء الصورة الانسائية 5 
على اکنل الحالات كدوام الجسم بالغذاء | على احسن حالاته: هلموا ابتاعوا 
و كلو ۰9 اسمعوا لى سماعا وكلوا الطیب 19 ۰ الاكثار من أكل 
الل ر صا O‏ يا بن ! كل العسل فانه لذيذ؛ كل الشنهد" 
a aE AE‏ یت 











وهذا الاستعال ايضا كثير ف کلام المكاء O9‏ اعنی الكناية عن الل 10 


بالأكل : تعال کال" یا دسما فى بيت لربَبى”*" + وقالوا : کل مأكل 
ومشرب وارد فى هذا الكتاب ليس هو الانعکة ۴۳۳ . وف بعض 








ح ال>كنسخ التوراة » و كذلك کنر تسميتهم العم ماءاً : اما العطاش جميعا 


هلمرا الى الیاه 29 ع و ما 0220© كثر هذا الاستمال ف اللغة و فشا حتى 
صار کأنه الوضع الاول » استعمل ایضا لفظ الجوع و العطش فى عدم 15 
لملم و الإدراك : آ"رسل فيها المبوع على الارض لا ابلوع الى الخبز ولا 


)908( : ع [ الاحبار ۰ ۳۸ e‏ اکله اتکم ارص اوبیکم : ت + ( 909) دع 
[المدد ۳۳/۱۳] e‏ ارص ا کلت يوشبيه : ت ج . (910) : ع [ اشمیا el 7٠١/١‏ حرب تا کلو : 
ت ج (911) : ع [الملوك الثاف ۲ |۰۲۲5 اكل حرب : ت ۰-: + )012( : ع [ العدد 
۱ › ترم اش الله و تا کل بقصه همحنه : ت ج )913( : ع [التثنيه 14 » اش اوکله 
هوأ : تاج )914( : ۱ ۰ لشرن ا vd‏ + )9( التعل cü;‏ التعلم : + )915( : di‏ 
[اشمیا 1/00[ e‏ لکوشبرو و | کلو :© )916( E:‏ [اشعيا [joo‏ < شمو شوع الي و اكلو 
طوب : ت + )917( : ع [الامثال ۵۵ اکول د بش هربوت لاطوب :ت + (918) : ع 
[الامثال ۶ ۱۳-۱] اکل ہی ديش S‏ طوب و نوفت متوق عل حكيك كن دمه سکه لنفشك: 
ت + (919) AKL‏ : ۱ ۰ الکم kw;‏ )920( ۱ [,ببابتر۱ ۰]۱۲۲۱ تا اکلو بسرا 
شتا فى رپا: ت ب (921): ! ۰ کل اکیله وشتيه هاموره بسفرزه اينه الاحکه: ت + [قهلت 
ربه] )922( : ع [اشميا »۱/۰] c‏ هو ىكل سما لكو لے : ت ج )928( وعا: ت e>‏ وماس 


۷ 


العطش ال الاء بل الى اسیاع NS‏ ظمثت نفسى الى الله الى 
الا له الاله H‏ ۴۳۵ . وهذا كثير د يونا تان بن عازیائیل عليه السلام : 
و تستقون المياه من ينابيع الخلاص yaa‏ قال : ألا تتقبلون العلل پفرح 
من LE‏ الصديقين ٠ ON‏ امل | توت يله ماء ۴۳٩‏ إنه عل ينال فى تلك 
5 الابام وجعل عیو ou‏ مثل عیون ill‏ 600 اعنى الأعيان و هم الملماه 
فقال : ان تخبة الصدیقین("۳؟ اذ الصدق [ف العيرية] هو PEN‏ الحقيقية؛ 
فأرى كيف تأول كل كلمة فى هذا gi P al‏ العلم و الم فاقهم هذا . 
فصل لا [۳۱] 


pi‏ ان للعقل الانسانی مداركه ۳۵ فى قوته و طبیعته أن يدركهاء 
0 وف الوجؤد موجودات و امور لیس ف طبیعته أن بدرکها بوجه ولا بسبب» 
بل آبواب |درا کها مسدودة من دونه ؛ وق الوجود امور يدرك مها حالة» 
ويجهل حالات» ولیس بکونه مدرکا يلزم أن يدرك کل شی"» کا أن اواس 
[درا کات و ليس لها ان تدرکها على أى بعد اتفق. ‏ وکذلك سار القوی 
البدنية لأنه وان كان الانسان مثلا قويا على شيل قتطارن فليس هوقوبا 
5 على شيل عشرة» و تفاضل اشناص النوع فى هذه الا دراکات الحسية وسار 
القوى البدنية بين واضح لجميع الناس» لكنه له حد وليس الامر مار | ال 
ای بعد göl‏ 4 واى قدر اتفق. 
كذلك الحم بعينه فى الادراکات العقلية الانسانية يتفاضل اشحاص 
النوع فيها تفاضلا عظها. وهذا Lal‏ بن واضح جدا Fa PY‏ 
حن ان dm‏ حص من نظره بنفسه و شص اخر| لايقدر أن 
ات دير الله : :ات حم (925) :ع [المزمور TER‏ مار تفثى لالهم اللي e;‏ > هر 
[اشیا ۳/۱۲] » وشا عي بششون ممن حيشوعه : ت + 057 : ا 
در امبحبری صدیقیا ; ت ج )928( ماء: بل میم : : ت ج (929) عیوئا: ممیی : ee‏ 


0 میحدری صديقيا‎ el: )931( . :ت ب‎ odan معيى‎ ] 74/1١٠ si) 3 
: مداركا‎ t D : مدارك‎ )934( =b; الفوق‎ d: : (933) ev : ap الیش و‎ 





ار ۲۳ -ب ) م 


(1-۳4)م 


NA 


يهم ذلك العنی أبداء ولوفهتم له بکل عبارة و بکل مثل وف أطول مدة 
لاينفذ ذهنه فيه بوجه » بل ينبو ذهنه عن فهمه. وهذا التفاضل ایضا 
ليس هوللانهاية ء بل للعقل الانسانی حد : بلا شك. يقف عنده. فم 
آشیاء يتبين للانسان امتناع درا کها ولايحد نفسه متشوقة ال علمهالشموره 
بامتناع ذلك » و آن لا باب يدخل منه للوصول الى هذا کجهلنا بعدد 5 
کواکب السسماء. وهل هی زوج اوفرد » وکجهلنا بعدد انؤاع الحيوان 

و العادن و الثبات وما اشبه ذلك . 


و ثم اشیاء مجد OLAY‏ شوقه الى إدراكها bbe‏ وتسلط العقل عل 
طلب حقيقتها و البحث e‏ موجود ىكل فرقة نظارة من الناس » وف 
کل زمان. وق تلك الاشیاء تکثر الاراء ويقع الاختلاف بين الناظرین؛ 10 
و حدث الشبه من اجل تعقل العقل بإدراك تلك الأشياءء اعنى الشوق البهاء 
و کون کل احد يظن أنه قد وجد طربقا يعلم به حقيقة الأمر» و ليس فى قوة 
العقل الانسانی أن یانی على ذلك ببرهان» لأن كلشى* علمت حقيقته ببرهان 
لااعتلاف فيه ولا مجاذية ولا ما نعة الامن جاهل يعاند العناد الذى يسمى 
العناد البرهانى » کا تجد أقواما یعاندون(۳*؟ فى كرية الارض وكون الفلك 15 
مستديرا و حو ذلك. فهؤلاء لا مدخل لهم فى هذا الغرض . و هذه الامور 

(۳۸-ب) İç‏ وقعت فا هذه الحيرة کثبرة جدا فى الأمور الامية و قليلة | فى الأمور 
الطبيعية و معدومة فى الامور التعليمية . 
قال الاسکندر الافرود بسی : إن اسباب الاختلاف فى الامور ثلثة : 


احدها : حب الرياسة و الغلبة الصاد ان۳۹) للانسان عن إدراك 20 
الحق على ماهو عليه . 
والثاتى :. لطافة الامر المدرك فى نفسه وغموضه و صعوبة إدراكه . 





(935) يعائدوت : tæ‏ عاندوا tD:‏ 
)936( الصاد”ان : ت» الصاديقين : 


14 


والثالث : جهل الدرك و قصوره عن إدراك ما عکن إدراكه › 
هكذا ذکر الاسکندر. 
وق ازمنتنا ۳" سبب رایع : لم يذكره لانه لم يكن عندهم وهو 
الإلف والتربية» OLW OT‏ بطبيعته عبة ما آلفه» و الیل نحوه حتى أنك 
5 ترى أهل البادية على ماهم عليه من الشعث و عدم İM‏ وضيقة: 
الاقوا ت" يكرهون المدن ولايستلذون بلذانها » و يؤثرون ONUN‏ 
السيئة العتادة على الالات الصالة الغر معتادة » فلا تستریح انفسهم 
لسكن 9*9 الصور ولالباس الحرير ولا تنم با لام و الاد"هان و الأطياب. 
كذلك محدث للانسان فى الآراء التى الفها ور علها من المحبة و المایة OW‏ 
10 الاستیحاش | ما سواها . ( ۱۹۹-ب) + 


و حسب هذا السبب ايضاء یعمی الانسان عن إدراك الحقائق و عیل 
نحو معتاداته » کا اعترى الجمهور فى التجسيم و نی أمور كثيرة الهية » كا 
نبین كل ذلك من أجل الالف و التربية على نصوص استقر تعظيمها 
والتصديق dei‏ ظواهرها على الجسم وعلى خیالات لا صمة لها » 
5 بل قيلت على جهة المثل و الاغز» وكان ذلك لاسباب | سأذكرها » ولا م(۱-۳۰) 
تظن أن هذا الذى قلناه من قصور العقل الانسانی» وكونه له حد يقف OD‏ 
عنده » هو قول قيل محسب الشريعة» بل هو أمر قد قالته الفلا سفة 
و أدركته حق إدراكه من غير مراعاة مذهب ولا رأى» وهو أمر محیح» 
لا يشك فيه إلا من" جهل ماقد تبرهن من الامور» وهذا الفصل wj‏ 
0 قد مناه توطئة لا يألى بعده . 





)937( از متنا : ت ء ازماننا : ب (938) الاقوات : ت » الارقات : + )939( 
لكن co.‏ لسكون : ج )940( الحاية : ت ج ء الحباء : 941(3) Lak‏ ت ۰ و قف ؛ > 


-ro‏ ب)م 


فصل لب [۳۲] 


İL A‏ الناظر فى مقالی آنه يعترى ف الادرا کات العقلية» من حيث 
لها تعلّق” با لادة » شى“ شبیه عا يعترى للادراکات السية. و ذاك أنك 
e‏ ا ل ة بصرك ان تدرك» فإن استکرهت عينك 
وحداقت بالنظر وتكلفت ان تنظر على بعد عظيم İİ‏ مما فى قوتلك 
أن تنظر بعده او تأملت Chi‏ دقيقا جدا اونقشا دقيقا » ليس فى قوتك 
إدراكهء فاستكرهت نظرك على تحقيقه» فليس يضعف بصرك عن ذلك 
الذى لاتقدر عليه فقط ۰ بل ويضعف ايضا عن ما ى قوتك أن تدرکه» 
ويكل” نظرك ولا تبصر ما كنت قادرا على إدرا که قبل التحديق والتکلف. 


وكذلك مجد كل ناظر فى علم ما حاله فى حال التفكرء فإنه إن أنم PD‏ 
فى التفكر و تکلف کل خاطرة يتبلد ولايفهم cii‏ ولوما شانه ان يفهه؛ 
| لان حال القوی‌البدنية كلها فى هذا المعبى حالة واحدة. وشبه هذا يحرى لك 
فى الإدراكات العقلية. وذلك أنك إن وقفت عند الشيبة» ولا تخدع تفسك 
بان تعتقد البرهان فى مالم یتبرهن » ولا تبادر و تدفع و تقطع بالتكذيب لكل 
مالم يتبرهن نقيضه » ولا تروم إدراك مالا تقدر على ادراكه فتكون قد 
حصلت على الككال الانسانى» و تكون فى درجة الر ODG‏ عاقيبا عليه السلام 
الذى : دخل بسلام و خرج بسلام 09 , عند نظره ف هذه الأمور الالمبية. 





وان رمت إدراكا فوق ادراكك أو بادرت لتكذيب الأمور الى لم 
يتبرهن نقيضها أوهي تمكنة ولو بأ بعد امكان لحقت يأ ليشاع OS T‏ 
وما هو أن لاتكون كاملا فقط » بل تصير أنقص کل yali‏ » و محدث 
لك حنيئذ O iğ‏ الخيالات » و الیل تحوالنقائص والرذائل و الشرور 


(942) آنم بت ج٤‏ آممن : 0 )943( الربى kile‏ : ۱ » رغقیه : ت ج e‏ 
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لا شتخال Jadi‏ و انطفاء نوره كنا حدث ف البصر من الخیالات الكاذية 
آنواع عند ضعف ”* الروح الباصر ف الرضی ۳۹ ۰ وني الذين یلحون 
بالنظر للامور Lİ‏ 5 أو للأمورالد قيقة. وفى هذا المعنى قیل: اذا و جدت 
عسلا فكل" ما يكفيك للا تكتظ فتتقأً 09 . و هکذا جليوه ARL‏ 
ale‏ السلام مثلا على أليشاع ET‏ 29" . 





وما اتجب هذا الثل! لأنه شبه العلم بالأكل كا قلنا۴ء و ذکر i‏ 
الأطعمة و هو العسل. والعسل بطبيعته اذا اكثرمنه هوع المعدة و تیا فكأنه 
يقول إن طبيعة هذا الادراك مع جلا لته وعظمته وما فيه من الکال | ان 
لم يوقف فيه عند حده و يسار فيه بتحفظ » انعكس لنقص مثل أكل العسل 
الذي ان Jİ‏ بقدر فقد اغتذی و استلذ وان زاد ذهب الجميع. لم يقل 
لثلا تکتظ و تشمئز منه » بل "° قال فتقبأ659. و الى هذا المعنى 


أيضا أشار بقوله : الاكثار من أكل العسل غير صالح الخ . و اليه 


اشار بقوله : لاتكن bS‏ فوق ما ينبغى لثلا تكون فى وحدۃ 059 


15 


و الى هذا اشار بقوله : احترز لقدمك اذا اقبلت الى بيت الله الغ 6659م 
و الى هذا اشار داود* بقوله: ولم اسلك ق العظاثم ولا فى العجائب مما هو 
اعلى مى 057 , و ال هذا المعنى قصدوا بقولهم : لاتبحث عن تجالب 
الاشياء لك ولا تتطلب الاشياء الخفية عنك وإتما اطلب ما انت مدركه » 





)948( المرغى : ج » المرضا :ت )949( : ع [ الاشال ۰]۱۱/۲۵ دبش مصات اكول 


ديك فن تشبعنو و هقاتو : ت ب )950( الفصل السابق ٠١‏ . (951) : ۰۱ فن تشبعئوو قصت 
بو: ت ج (952) : ۱ و هقاتو: ت ب )953( 2١:‏ اكول دہش هربوت لا طوب : ت ج 
)954( : ع [ الامسة ۷ | ۰]۱۷ ولا تتحكم يوتر له تشومم : ت ج (955) : ع [اطامعة 
e [ivt‏ شورجاك كاشر تلك ال بيت gh‏ وکو : ت ج )956( داود : ۱ درد :ت » 
دوید: ب (951): ع [ الزمور ۱۳۱/۱] لاهلکی بحدولت و بنفلاوت می: ت + 


(۱-۳۱) م 


۳٩(‏ -ب)م 


<)۱- ۲۰۰ ( 


۷۲ 


ولاشغل لك O il‏ بريد أنك لاتجیل عقلك إلا فى ما عکن الانسان 
ادراكه. اما الامر Aii‏ لیس ف طبيعة الانسان إدراكه فالا شتغال (960) 
به موز جدا كا بینا. و الى هذا قصدوا O69‏ بقولهم . کل من نظر نی اربعة 
اشیاء الخ“ و تمموا ذلك القول بقولهم کل من لایصون مجد خحالقه OY‏ 
اشارة الى ما بيناه من کون الانسان لاجم للنظر © بالخیالات الفاسدة 5 
واذ احدثت له الشبه dal‏ یتبرهن له الامر الطلوب لا( برفضه و بطرحه 
ویبادر İSİ‏ يبه پل یتثبت ویصون مد خالقه O‏ يكف ویقف . 

وهذا امر قد بان و لیس الراد مهذه النصرص الى قالوها الانبیاء» AKLI y‏ 
قلس سرم » سد 7 یاب النظر بامحملة و تعطیل yal O‏ من 
ادراك مايمكن ادرا که كما يظن الحاهلون و التوانون الذين | يعجهم 10 
ان يجعلوا تقصهم و بلههم کالا AR,‏ وكال غيرهم وعلمه نقصا 
| وخروجا © عن الشرع : الجاعلين الظلمة نورا والنور ظلمة ۲9 بل 
الغرض كله الاخبار بان لعقول البشر حد[ا] تقف عنده ولا تنتقد الفاظا 





.قيلت فى العقل فى هذا الفصل وغيره ؛ ان الغرض الارشاد الى المعنى 


المقصود لا نحقيق ماهية العقل ولتحرير ذلك فصول اخحرى'., 15 
فصل لج [۳۳ ] 


gel‏ ان الأبتداء بهذا Jeli‏ مضرٌ جداء اعنى العلل الالمى » وكذلك 
تبيين معانى الأمثال النبوية » والتنييه على الاستعارات المستعملة فى 


)958( لاتبحث من.. , بالعجائب d;‏ مفلا مك آل تدرش و بمكسه نمك ال AE‏ مه شهر 
شيته دررش تبون و ان EN‏ :ت ب [حجيجه ۱۳ | ۱] (959) الامرالثی :ت » 
الامور التى : ب (960 ) ادراکه و 8 ت ؟ ؛ ادرا کها . 0 بها : ج )961( تصدرا ل ث 4 
قصدوا الحكمم : ب )962( Sak Bal:‏ اتاب [حجيجه ۲/۱۱ ] 
)963( ۰ كل شلا حس عل كبود قونو .ات ج (964) للنظر ت — ج (965) لا 
Or de‏ اء وچوس Besi ONES Aaa‏ 
ت ج )968( تعطیل : ت c‏ یتمطل z-‏ )969( خرو جا ت ۰ خر جوا + )970( : 
[ اشيا ۰ تشم حشك لاور و اور EEA «İYİ Jail (971) >» AS‏ 


vr 


الخطابات O‏ التى کنب النبوة مملؤة منها بل ينبغى ان بربتی الاصنار OD‏ 
وير المقصرون على قدر آدرا كهم » فن رژی کامل الذهن Up‏ 
id‏ )674( الدرجة العالية» درجة النظر اليرهانى و الاستدلالات العقلية GAİN‏ 
ابض Yl‏ اولا الى ان بصل کاله. اما من منبه ینبهه او من نفسه. 


5 اما متی ابتدأ بهذا العلم الامی » فليس يحدث تشویش فقط فى 
الاعتقادات» بل تعطيل yaz‏ وما مثال ذلك عندى الامثل من Sİ‏ 
الصبى الرضيع بيز الحنطة و الحم وشرب الخمر » فانه يقتله بلاشك 
ليس لان هذه اغذية سوء وغير طبيعية للانسان » بل لضعف التناول 
لا عن هضمها حى Jat‏ | الاستنفاع .ها. كذلك هذه الأراء الصحيحة أ (۴۷-!) م 

0 مااخفيت والغزت EEs‏ كل de‏ ف تعليمها بغير تصریح » بكل وجه 
من, التحیل من اجل کونبا فا باطنة سوء » او من اجل کونبا هاداة 
لقواء د الشريعة » كا يظن الجهال الذين زعموا انبم وصلوا درجة 
النظر O‏ بل اخفيت لقصور المقول ف الابتداه عن قبوها ولُوّح بها 
لیعلمها الکامل و لذلك تنسمی؟ اسرار و غوامض التوراة 079 كا 

15 نبین وهذا هو السبب فى کون التوراة تکلمت على لسان بنى ادم EA‏ 
على db‏ 


وذلك لکونا معرضة ليبتدئ مها و يتغلمها الصبيان والنسوان وكافة 

الناس؛ و لیس ف قدرتي فهم الامور على m bii‏ اقتصر بم على 
التقلید فى کل رأى ze‏ يؤثر تصدیقه » وق کل تصور على ما یسدد 

0 الذهن نحو وجوده » لاعلى حقيقة ماهیته . فاذا کل الشخص وقدمت له 
غوامض التوراة ۳۳ اما من غبره او من نفسه» اذا نهه بعضها على بعض 
وصل درجة یصد ق بتلك الاراء الصحيحة بطرق التصدیق الحقيقية» اما 
بالبرهان فى ما عکن فيه برهان او بالحجج القوبة فى ما يمكن فيه ذلك 
)972( الخطابات : ج الخطابة :ت )978( الاصغار : ت ء الاصاغر : + ن (974) 
لقبول هذه: جء Ab‏ :ت )975( لدرجة : ج درجة : ت» (916) تتسمى : ت سمى : ج 


)917( : | ۰ سودوت وستريتوره : ت + )978( :۱ دره كلشون : ت ب )979( الفصل 
السابق ۰ ۲۰ )980( : ۱ ۰ و مسرو لو ستری توره : ت ب [قارن : حجیجه [ieri‏ 


ry)‏ -ب )م 


ç )۱-۳۸( 


Vf 


وكذلك یتصور تلك الامور الى كانت له خبالات ومثالات عقائقها 
و iz‏ ماهیتها e‏ وقد تکرراك مرات ف اقاوبلنا قوم ولا تعطی قصة 
الامر لكل احد ما نم يكن حکیما ويفهم_بنفسه ؛ وحنیثذ تعطی له 
رؤس الفواصل(2) ۰ ولذلك لاینبغی ان یفاتح احد ق هذا الباب الا بقدر 
احتاله. و هذين الشرطین : احدها | کونه gel MS‏ انه حصلت 
له العلوم الى تتخذ مها مقدمات النظر. و الثانی ان یکون فها فطنا F>‏ 
الطبائع O9‏ يشعر بالعنی با يسر تلويح . وهو معنى قوم يفهم پنفسه )0 
وسابين لك السبب فق منم تعليم الجمهور بطرق النظر الحقيقية واخذهم 
بتصور ماهيات الامور على ماهى عليه . كون ذلك امرا لازما ضروريا 
EYİ‏ يكون الا هکذا فى فصل بعد هذا فاقول : 


فصل لد [VE]‏ 


الاسباب المانعة لافتتاح التعليم بالاميات والتنبیه على ما ينبغى التنبيه 
عليه و تعریض ذلك للجمهور » خسة اسیاب . 


السیب الاول : صعو بة الامر ق نفسه و aill‏ و غموضه قال : وما هو 


ہت 


بعيد وعیق جدا من مجده ™. وقيل : اما LRL‏ فاين توجد 7" ولا 
ينبغى ان یبتدا فى التعليم بالأصعب و الاغمض فها. ومن الامثال الشهورة 
فى ملتنا تشبیه العلم بالاء و بینوا » عليهم السلام» فى هذا المثل معای» من 
yla‏ أن الذى یدری يعوم بخرج الجواهر من قعر البحر» ومن جهل العوم 
غرق فلذلك لا يعترض للغوم الامن ارتاض ف تعلمه . 

والسبب الثالى قصور اذهان الناس كلهم gelis! E‏ ؛ وذلكه ان 
الانسان لم عط كاله الاخبر اولا بل الکال فيه بالقوة وهو ف ابتدائه | عادم 
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)981( املاہ ص ۳ )982( e l:‏ حكم : ت ب )983( فهبا فطنا ذى الطبائع : ت » 


فاهما فعلينا ذ کیا ذک الطبائع : + )984( : ۱+ مبين مدمتو: ت ب )985( الا" : ت لا : 


IR 


t ۲ 


)986( : ع [الجامعة ۷ | [Yo‏ رحوق مه شبیه وعموق و موق ی عصانو: ت + )987( 
[ ايوب ۰]۱۲/۲۸ و هحکنه ماين عصاکو : ت + 
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ذلك الفعل: وجحش الفراء يصير انسانا ۳۷ وما کل شخص له امرما 
بالقوة بلزم ضرورة ان يرج ذلك الى الفعل بل قد يبقى على نقصه اما 
لوانع "۳ اولقلة ارتیاض عا بخرج تلك القوة الى الفعل و ببيان فیل: 
ليس الكثير » هم الحكاء 099 , وقالواء علي السلام : ورأيت الناس de‏ 
الرتب وهم قلائل ‏ » لان الوانع عن الکال كثيرة جدا والشواغل 
عنه غزيرة » ومی يحصل SİN‏ التام والفرغة للارتياض » حى TE‏ 
ما فى ذلك الشخص بالقوة الى الفعل. 

والسبب الثالث طول التوطنات لان للانسان بطبعه تشو YE‏ 


لطلب الغايات» وكثيرا ما عل" او برفض التوطثات. | dely‏ أنه لوحصلت |(..م-ب)م 


غاية مادون التوطئات للتقدمة ها لما كانت تلك توطئات بل كانت تكون 
شواغل وفضولا محضا ؛ وکل انسان رلو ابدل الناس اذا نهته کا 
ينه نام ) » وتقول له اما تشتاق الآن لمرفة هذه السموات؟ E‏ 
عددها ؟ وكيف شكلها ؟ وما فپا؟ وماهى الملائكة ؟ وكين خلق 
العالم پاسره ؟ وما غايته بحسب ترتيبه بعضه من بعض؟ وما هی النفس؟ 
وكيف حدوثها ق‌البدن ؟ وهل نفس الانسان تفارق وان كان تفارق 
فكيف؟ و عاذا ؟ وال ماذا؟ 


وما اشبه هذه الیاحث فهو يقول لك نم بلاشك » و بشتاق لمعرفة 
هذه الاشياء على حقائقها » شوقا طبيعيا » لكنه بريد سكون هذا الشوق 
و حصول معرفة جميع ذلك بكلمة واحدة » او كلمتين تقولها له » إلا انك 
لوكلفته ان بعظل| شغله ia‏ من الزمان» الى ان یفهم جميع ذلك لا فعل. » 
بل يقنع بخيالات كاذبة تسكن نفسه الها؛ ويكره ان يقال له ان ثم شی [ ۱] 
يحتاج الى مقدمات كثيرة وطول مدة ف المبحث وانت تعلم أن هذه الامور 





)988( ع [ايوب ۲۱۲/۱۱ . وعير فرا ادم يولد : ت + (989) لموانع : ت » لانع : 


> ن (990) E:‏ [ ايوب 9/۲۰ ]۰ لاريم محکمو : ت + (+) ملهم السلام : tæ‏ رل :ات 
)901( [ العی الفی : رأيت ابتاء المجرة] وهمقلائل : ۱ ۰ رایی بى عليه و هم موعطم : 
ت + (992) نام :ت » ناما : ج 
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مرتبطة بعضها ببعض و ذلك ان لیس ف الوجود غير الله تعالى و مصنوعاته 
كلها » رهی کل ما اشتمل عليه الوجود من دونه » و لیس F‏ طر يق 
لادرا که الامن. مصنوعاته .وهی الدالة على وجوده > وعل ما بنبغی 
أن يعتقد فيه اعنى ما یوجب له او بسلب عنه » فیلزم اذا ضرورة اعتبار 
الموجودات كلها على ما هی عليه » حتى E‏ من كل فن وفن مقدمات 
حقيقية بقينية تنفعنا فى مباحثنا AANI‏ 

فع مقدءة تژخذ من طبيعة الاعداد ومن خواص الاشکال افندسية 
نستدل منها على امور ننفيها عنه تعالی » ویدلنا نفیها على جملة معان إما 
امور الميئة الفلكية و العلم الطبیعی . فا اری الامر فى ذلك بشکل عليك انها 
امور ضرورية ى ادراك نسبة العام لتدبير الله كيف هی على الحقيقة ؟ 
لا حسب الخيالات . 


وم امور کثبرة نظرية وان لم تتخذ منها مقدمات لهذا العلل ESI‏ 
تروض الذهن و تحصل له ملكة الاستدلال ومعرفة الق بالامور الذاتية 
له » وتزیل التشويش الوجود فى اكثراذهان الناظرين من التباس الامور 
العرضية بالذاتية » وما حدث بسبب ذلك من فساد الأراء مضافا )© 
الى تصور تلك | الامور على ماهی عايه » وان لم تكن اصلا ف العم 
الالمى ؛ ولا تخلو ايضا من منافع اخحرى ف امور موصلة لذلك العلم» فلابد 
ضرورة لمن اراد الككال الانسانى من الارتياض اولا فى صناعة المنطق » 
ثم فى الرياضيات على "رتيب ثم فى الطبيعيات » و بعد ذلك ف الالهيات وقد 
نجد كثيرين تقف أذ هانهم عند بعض هذه العلوم وحتی إن لم تنب 0094 





اذ مان قد يقطع بها اموت وهم ف بعض التوطئات. فلوکنا لانعطى رأیا على 
جهة التقليد بوجه ولا نرشد نحو شى عثال» الانلزم بالتصور الكامل 
بالحدود الذاتية و بالتصديق فى ما راد التصديق به بالبرهان» و ذلك لإ عکن 
الا بعد هذه التوطئات الطويلة » لكان ذلك يكون O‏ داعيا لموت الناس 
كافة؛ وهم لا يعلمون؛ هل ثم اله للعالم او ليس ثم اله؟ ناهيك ان يوجب له 
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)993( مضاغا : ت » مضاف : ب )994( / تب iyide D:‏ + )995( لكان ذلك 


یکون : ت » فکان يكون ذلك : ج » فكان : ن 
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S‏ او Și‏ عنه نقيصة ولیس كان يتخلص قط من هذا الملاك الا: 
واحد من مدينة و اثنان من عشيرة 099 


اما الآاحاد وهم : الباقون الذين يدعوهم الرب ‏ فلا يصح لم 
الككال الذی هوالغاية الابعد التوطئات وقد بين سليمان ان الحاجة 
للتوطئات ضرورية وانه لا عكن الوصول الى الحككة الحقيقية الا بعد 
الارتياض قال : آذا کل الحديد وم شحذ حده تزايد التعب Ny‏ 
انفع للنجاح ۳۹ وقال : اسمع الشورة و اقبل التادیب Şİ‏ تصير حکیما 
فى اواحرله ”© . وهنا ضرورة احری لتحصیل التوطتات ‏ | و ذلك ان 
الانسان تحدث له شكوك كثيرة فى حال الطلب بسرعة ويفهم ایضا 
الأعثراضات بسرعة اعنى نقض قول ماء لان ذلك شبه المد“ ف البنيان. 


اما إثبات الاقاويل وحل الشكوك فلا يصح الا عقدمات كثيرة» تؤحذ 
من تلك التوطثات » فيكون الناظر دون توطثة "كن سعى برجليه ليصل 
لموضع ما فوقع فى طريقه فى بثر عميق لأ حيلة عنده للخروج منه الى ان عوت. 
فلوعدم السعى وسكن فى موضعه لكان احرى به. و قداطنب سليمان 





فى “YI‏ فى وصف حالات الكسالى وتجزهم. كل ذلك مثل للعجز . 





عن طلب العلوم وقال: فيشوق*" الشائق حصول الغايات » ولایسعی 
ف تحصيل التوطئات الموصلة لتلك الغايات بل يشتاق فقط » قال: رغبة 
الكسلان تقتله لان يديه تأبيان العمل ٠‏ النهار كله رغب و يتمنى والصديق 
يعطى ولا ya‏ )1002( 





)996( [ارميا /14] حدممير و شنم محشفحه : ت ج (991) : ع Ea]‏ ۳۲/۲] » 


هشريديم اشر الله قورا: ت + )998( ع [ الجامعة ۰]۱0/۱۰ ام قهه هبرزل و هوا لا فئم قلقل 
وحيلم يحبر و يترون هكشر حكه : ت + )999( : ع [الامثال ۲۰/۱۹] c‏ شع عصه و قبل 
موسر امن تحکم با سريتيك : ت ب )1000( سليمان فى الامثال: el‏ شلمه فى مشلى:ت ج )1001( 
فيشوق الشایق : ج» فى شوق الشائق o:‏ )1002( ع [الامثال ۲۱ |۲۰ ۰ e fyt‏ تاوت 
عصل تميتنوك ما نويديو لمرت كل هيوم هتاوه تاوه و صديقيتن ولا حشك : ت ج 


5 -ب)‎ TA) 


e )۱-۲۰۱( 


۱-) ام 


۷۸ 


یقول : إن السبب فی کون شوقه قاتلا له » لانه لا یس‌عی 
ویسل لما یسکتن ذلك الشوق بل یکثر اتمنی ۳۳ | لا غير » و يعلق 
آماله عالا آلة C0‏ عنده لتحصیاه . فلو اضرب عن هذا التشوق لكان 
اسل له واعتير آحر الثال D‏ » کا انه بین عن اوّله فى قوله : 
و صد يق يعطى ولا رض )1006( 7 و لیس الصدیق مقابل الکسلان )1007( 5 
الا بحسب ما بیناه لانه يقول أن العادل 0909© فى التاس الذى يعطى كل 
شی“ حقه OD ayle‏ زمانه كله للطلب ولا عنم من زمانه شیثا لما سوى 
ذلك كأنه يقول : والصدیق یعطی ايامه IRA‏ ولا يضن OD la‏ 





واکثر العلماء اعنی الشاهر بالعل مبلیون بهذا امرض » اعی 10 
طلب الفایات » والکلام فیها دون النظر فى توطثاتها. ومنهم من ینتهی EN‏ 
به الجهل او طلب الرباسة ان يذم تلك اتوطثات الى هو مقصر عن 
ادراكها او متوات. عن طلها 4 وروم اظهارا انها مضرة او غير مفيدة 
والحق عند التأمل بين واضح . 

والسبب الرابع : الاستعدادات الطبيغية » وذلك أنه قد تبين بل 15 
تبرهن أن الفضائل الخلقية » هی توطئات لفضائل النطقية. ولا Ke‏ 
حصول نطقيات OD‏ حقيقية اعنى معقولات كاملة الالرجل مرتاض 
الاخلاق جدا » ذى هدوء وسكون e‏ وم خلق كثيرون قد حصل 
A‏ من اول الفطرة هيثة مزاجية لا عکن معها كال بوجه » كن 

)1003( السی : ت» اسنیه : ج( 0004 آلة : ت ء اله : ج )1005( ا مال : ت + » 
ò : Jui‏ (1006) : | » و صدیق يكن كو : ت + )1007( الکسلان : أ » عسل : ت چ 


)1008( العادل: ت > العدل : > )1009( یی to:‏ يعطى : > )1010(: el‏ و صدیق بان 
بميولمكمه ولا محشك مهم : ت ب (1011) ۰ ع [الاءثال eler‏ ال تتن لنشم سيليك 





"[و دركيك : ج] : ت ب (1012) ینبی : ت › ينته : ب )1013( نطقیات : ت » 


توطیات : + 


۷۹ 


هوبالطبع حار القلب جدا قوبا D‏ ۰ فانه لا ينفك من الحرج ولو 
راض نفسه اعظم رياضة » وكن مزاج الانشين منه حار رطب قوية 
البنية وأوعية U‏ كثيرة التوليد للمنى » فان هذا يبعد ان يكون عفيفاء 
و لوراض ئفسه غاية الرياضة 9 , 


3 وكذلك تجد من الناس قوما ذوى "© طيش ونور وحركاتم 
قلقة 6۳9 جدا غير منتظمة». تدل على فساد کیب سوه مزاج لا مکن 
ان يعر عنه. فهؤلاء EN‏ فيهم (*) کال ابداء papa‏ فى هذا A‏ 
جهل محض من GÜ‏ يسعى » لان هذا العم كا علمت ما هو Je‏ طب» ولا 
de‏ هندسة ولا کل واحد مهيأ له من الوجوه التي قلنا. فلا بد من تقديم 
0 التوطئات الخلقية حنی يصير الانسان فى غاية | الاستقامة والکال : لان ( -4٠‏ ب)م 
اللتوی رجس عندالرب والى الستقیمین نجواه 0919 , — 


ولذلك یکره تعليمه للشباب بل لا يمكنهم قبوله لغليان طبائعهم 

و اشتغال rsi‏ بشعلة OOD, a‏ حى مخمد تلك الشعلة الحيرة و يحصل 

İl امدوء و السکون» و نخشع قلوم و نخضع من جهة الزاج. و‎ ê 

5 پستنهضون 00*0 pati!‏ ذه الدرجة وهی ادراکه تعالى اعنی الصا الامی 

الکنی عنه بقصة الام قال: الرب قريب من منکسری القلوب OD‏ 

وقال : اسکن ف العلاء وف القدس ومع النسحق والتواضع DA‏ 
الج 1039( ١‏ 


(1014) قويا : ت ج » قوى : ن (1015) الرياضة:ءت» الارتياض : + )1016( ذوى : 
iy ©‏ ج )1017( قلقة ; ت » قليلة : > (*) ری فیم : ت ج » رام بهم č:‏ 
(1018): ع ] S ]۳۱/۴ Je‏ تومبت الله نلوز وات Ça‏ سودو : ت ب )1019( النشو : 
ت ج » الش : ن )1020( یستبضون: ت › یستهضوا: ب )1021( : ا» عسه مرکبه : 
ت + (1022): ع [ الزمور ۱۹/۳۳] اله لتشيرى لب : ت ج (1023):ع. [ اشمیا ۱۰/۰۷] 
مروم و قدوش اشکون وات دكا و شفل روح وکو: ت ج 








(۱-4۱) م 


A» 


و لذلك قالوا فى التلمود على As‏ : تغطى هم رؤس الفواصل A‏ , 
قالوا : لاتعطي رؤس الفواصل الا لرئيس RAL‏ والذى قلبه مل* 
ay‏ .. و القصد بذاك الخشوع و الخضوع و الورع الزائد مضافا الى 
eda‏ و هناك قيل: لاتعطىغوامض التوراة الا لناصح وما هرق الصناعات 
وفاهم بالهمس0"*9 . و هذ<ا>[ه] امورلابد فها من Er‏ طبیعی. الآ 5 
ان من الناس من هو ضعیف الرأى جدا » وان كان افهم الناس. ومنهی‌من له 





رأى صاب وحسن تدبر ق الامور السياسية وهوالای یلسمی ناصی( ‏ 
لكنه لا يفهم معقولاء ولو قرب من المقولات الا و بل یکون أبله 
جدا لاحيلة فيه : لا ذا یکون بيد الجاهل من لاقتناء AKLI‏ ولا لب 
زر )0028 , 10 


ومن الناسء الفهم ۳۳۳ الذى بالطیع القدیر على اخنی المعانى بعبارة 
وجيزة محكدة وهوالذى یتسمی OON aa LAG‏ » لكنه لم يشتغل 
ولا حصلت له علوم» والذى له العلوم Halki‏ بالقعل هوالذى| يتسمى 
ما هرا فى الصناعات CSO‏ قالوا: عندما يتكلم يصبح الكل Eio‏ 0۹۳ 
فتأمل کیت اشترطوا بنص کتاب كال الشخص ‏ السیاسات الدنية وى 15 
العلوم النظرية مع ذكاء طبع و فهم و حسن عبارة فى ایصال العانی بتلویح» 
و حينئل : تعطی له غوامض التوراة 0959 . 





)1024( موسرين لوراثی هفرقم: ت ج (1025) این موسرين راشيه فرقم الا لاب بيت دين 
و هوا شلبودواج بقربو : ث ب [حجيجه ۲۱ ؛ ۱] (1026): el‏ أين. موسر بن ستری توره 
الا ليوعص و حکم حرشم و نیون لمش : ت ج )1027( el:‏ یوعص : ت ب (1028) : 
ع [الامثال ۱۰/۱۷] له زه محير بيد كسيل لقنوت حکمه و لب این : ت ب )1029( الفهم : 
ت > الفهم : + . )1030( L‏ بامىس : ۱ ۰ لبون لش : ت ب (1031) : ۱ ۰ حکم 
حرش :ت + (1032) :۱ ؛ کیون شمدبر تعتو هکل کحرشم :ت + [حجیجه ۰۱4 ۱] 
l: (1033)‏ » موسرین له مبری توره : ت + 


ام 


وهناك قيل : قال الرببى يوحنان بى اليعزر تعال ! لأعلّمك 

قصة الامر» على ذلك قال له [ الر بى اليعزر] لم اشب بعد 00909 يعنى 

انى لم اشخ 09359 ۰ والى الان اجد غليان الطبيعة و طيش الصبا. فأرى 
كيف اشترطوا السن” ايضا مضافا "۹ الى تلك الفضائل » فكيف GE‏ 

5 معهذاء الخوض فى ذلك مع جمهور الناس کله اطفالا ونساء 097 . 


والسبب الخامس : الاشتغال بضرورية الاجسام الى هی İN‏ 
الاول» و محاصة ان انضاكف الما الاشتغال بالزوجة و الاولاد» ولاسيما 
ان انضاف لذلك طلب فضول العيش الحاصلة ملكة متمكنة محسب 
السير و العادات السوء. فانه» ولو الانسان الكامل كنا ذكرناء اذا AS‏ 

0 اشتغاله بهذه الامور الضرورية» فناهيك | الغبر ضرورية» و اشتد شوقه (۲۰۱-ب)ج 
cld‏ ضعفت ی النظرية» و انغمرت (H‏ و صار adb‏ لها بفتور 
و ترا وقلة اهتام » فلا يدرك ما فق قوته ان يدرك او يدرك ادراکا 
مشوشا تلطا من الادراك و التقصیر . 


فيسب هذه یا كانت هذه الامور لائقة بآحاد خواص 

الطذل الصغير عن تناول الاغذية الغليظة و رفع الأثقال. 

فصل له [۳۵] 

لا تظن أن كل ما وطاً ناه 19 فى هذه الفصول المتقدمة من عظم الأمر 
و خفائه و بعد ادراکی وکونه مضئونا به على tjet)‏ أن نی التجسم 
0 ونی الانفعالات۳ داخل فى ذلك ؛ ليس الامر كذلك» بل کا ينبغي 
Gl; (1034)‏ امرليه ر . يران أربي العزر تا لجمرك معسه م رکبه آمرلیه اکی 
لاقغان : ت ب )1035( ل اشخ e5:‏ ا :> )1036( مضافا بت » مضاف : + 


)1037( : اء طف ونشم N‏ د enli‏ 
وطائاه : ت »© وطنناه : + )1040( الانفءمالات : ٿ ج ء الانقعال : 


))۱- 4۲ ( 





AY 


أن بربتی الصغار و يعلن تى الجمهور على أن الله عز وجل واحد» ولا ينبغى 
أن يعد سواه. كذلك ينبغى ان يقلنّدوا بان الله ليس بجسم ولاشبه بينه 
وبين مخلوقاته اصلاء فى شی“ من الاشياء » ولاوجوده شبه وجودها ؛ 
ولا حياته شبه حياة ای منهاء ولا علمه شبه عل من له عل منها » وان 
ليس الاختلاف بينه و پینها بالأكثر والأقل فقطء بل بنوع الوجود» اعنى 
ان يقررعند الكل أن ليس علمنا وعلمه اوقدرتنا و قدرته تختلف بالا کثر 
والأقل والأشد” والأضعف وما اشبه. اذ القوئ والضعيف متشابهان 
بالنوع ضرورة ويجمعها حد ما واحد. وكذلك كل نسبة انما تكونبين 
شیئن تحت نوع واحد. قد تبين ذلك ايضا ف العلوم الطبيعية» بل كل 
ما ينسب اليه تعالى ya‏ لصفاتنا من كل جهة حى لا جمعها حد Aol‏ 


وكذلك وجوده و وجود ما colga‏ | اما يقال hele‏ وجود باشتراك 
الإسم » كا سأبين » وهذا القدر یکنی الصغار و الجمهور فى إقرار أذ هام 
على أن e‏ موجودا 1040( لاجم ولا قوة d‏ جسم » هوالاله ولا 
يلحقه نحو من أنحاء التقص» ولذلك ليس يلحقه انفعال اصلا. 
اما الكلام فى الصذات ‏ وکیت تنى عنه وما معنى الصفات المنسوبة له 
DLs‏ . وكذلك الكلام فى حلقه ما خلق وق صفة تدبيره للعالم» و کیف 
عنايته le‏ سواه » ومعنى مشيثته وادراکه ٩‏ وعلمه بكل ما يعلمه . 


وكذلك معني النبوة وكيف مراتبها وما معنى alel‏ المدلول بها على 
واحد e‏ وان كانت اسماء كثيرة. فان هذه كلها امور غامضة وهی : 


غوامض التوراة CD‏ بالحقيقة وهى الاسرار ۳9 الى تذكر داتما . 





ی کتب الانيياء وق کلام LI‏ )1046( علي السلام. و هذه هی الاشياء 


)1041( موجودا كاملا : ج t‏ موجود کامل :ت )1042( تعال ti.:‏ —: 


10 


15 


20 


لس 


(1043)ادراكه :ت ب » ارادته : ن (1045) : ۱ سبری تورة :ات + )1045( الاسر ار : 


اء السودوت : ت ج )1046( :اءالحكم :ت ج 


A" 


" الی لا ينبغى الکلام فيها إلا برؤس الفواصل(0۳ ۰ كما ذکرنا ومع الشخص 
الموصرف ایضا. اما نی التجسيم و رفع الشيهية والانفعالات عنه » فامر 
ينبغى التصریح به وتبيينه لكل احد بحسبه» وتقلیده للاصاغر و اللسوان 
والبله والناقمى الفطرة كا بقولون: إنه واحد وإنه قدم وان لایعید 

5 سواهء لأن لا توحيد الا برقع الجسمانية اد الجسم لیس بواحد» بل مركب 
من مادة وصورة؛ اثنين بالحدء وهو ايضا منقسم» قابل للت بة 09489 , 


فاذا قبلوا ذلك وألفوه وربوا عليه وكبروا وتحيّروا فى نصوص 
الكتب النبوية Ava‏ معناهاء وأنهضوا | لتأويلهاء و نْبّهوا على اشتراله ( 42١-ب)‏ م 
ele‏ و استماراما التى ضمنتها هذه المقالة» حتى يسل لي صعة الاعتقاد 
0 فى وحدانية الله وى تصديق الكتب النبوية. ومن نبا ذهنه عن فهم تأويل 
gö yo yal‏ الاتفاق في الام c‏ "لاف ف العی . عيل له هذا 
النص يفهم تاويله اهل المع لكنك أنت تعلم أن الله عز وجل ليس سم 
ولا ينفعل» OY‏ الانفعال تغير ؛ وهو تعالى لا يلحقه تغيّر» ولا يشبه شيا . 
من كل ما سواه» ولا جمعه مع شی" منها حد من الحدود اصلا. وإن هذا 
15 الکلام النبری حق» وله تأويل ويوقف معه عند هذا القدر. ولا ينبغى ان 
a‏ احد على اعتقاد تجسم اوعلی اعتقاد لاحق من لواحق الاجسام » الا 
ما بقر على اعقاد عدم الاله او الشرلك به او عباده من دونه۳9) . 


فصل DALA‏ 
سأبين لك عند کلای فى الصفات على ای جهة قیل: إن الله رضیه 
0 الامر الكذا او بسخطه او يغضبه الذی بذلك العی. يقال Yİ‏ 
من الناس» إن الله رضى عنهم او غضب gli‏ او خط le‏ (1951) . و ليس 
هذا العی هو غرض هذا الفصل » بل غرضه ما اقول فيه. 


)1041( : ۱ » براشی göz‏ :ات ج )1048( للتجزية : سب » التجزية : ت )1049( 
عدم : ت» ضد: + (1050) من دونه : ت + » من سواه : ن )1051( emele‏ س : © 


At 


(er) 


(l-r) 


pe!‏ انلك اذا تا ملت جميع التوراة و جميع كتب | الأنبياء لا تجد: الفاظ 
السخط و الغضب والغيرة تستعمل الا فى الشرله 5 خاصة؛ ولا تجد 
سمي منوا او خصا ارکارها الا وهی CAD‏ خاصة ا + 
و تعبدوا آلمة غريبة والخ. فيشتد غضب, الرب ۳۳٩ Kle‏ لا يشتد عليك 
ليس الما و اغضبونی بأباطيلهم الخ . ۲۶۱ لأن لاله غيور ۳۹۵ ء لا ذا 
ی ۳۳7 بت | من ar‏ وکا ف ÜN li‏ > ويكافة 
po‏ الى ان یطرد اعداءه من وجهه 0969 الذی يكرهه الرب 
ER‏ 3 نه اذا استقفيته ۳۴۴ فى جميع الكتب وجدئه . 


(106) 


واغا جاءت الکتب النبوية هذا التأكيد العظ لكون هذا رأيا 
باطلا 0009 تعلق به تعالى اعنى عبادة e ALAN‏ و لیس عدول GÜ‏ 
اعتقد أن زيدا قاثم تى الوقت الذى كان فيه قاعدا » عن الحق» کعدول 
من اعتقد أن النار تحت اهواء» اوالماء تحت الارض او أن الارض بسيطة 15 
و حو ذلك . وما عدول هذا Gİ‏ عن الق كعدول من اعتقد ان 


)1052( : ا» لشون حرون اف ولالشون كمس و لالشون قناه الا في مبوده Digi‏ 
el; )1053(‏ اوبب الله اوصر اوشونا الا موبد عبوده زره :اك چ )1054( t:‏ | 
۱ ومدق الحم اسرع وحره اف يكم :ات + )1055( : ع التثنية  ]۱۰/5‏ فن 
ره اف o:a‏ ج (1056) : ع [ التثنية ١‏ 4/8 طکمیسو daas,‏ يديكم :© + (1057): g‏ 
[ ألتنية ۲۱/۳۲] e‏ هم GE‏ بلا الي كەسو ببلہم : ت ب (1058): ع [ التثنية [iey‏ ک 
ال قتاه و کو : ت چ (1059) : ع [ارميا [aAa‏ ع مدعوه کمیسی بفسيلهم : ت + )1060( : 
ع [ التثنية ۲ مکمس بترو و بنتیو : ت ج (1061) ع [ التثنية ۲۲/۳۲] ای اش قدسه 
يا ي : > + )1062( : el‏ نوقم هوصريو و مشل هوا لا و يبيو : ت ج. [ اين ميمون قد غير 

بعض الثى* في النص في التوراة» جوم ۰۱ )1063(. ع [ il‏ ۱۳/۲ و مشل لشنايو: ت + 
(1064): ع [المدد ۲۱/۳۲ ]۰ عد هوريشوات اويبيو: ت + (1065): |ء اشرشنا الله أك : 
ت ب (1066): ع ] التثنية ؟١/1م]ء‏ ک كل توعبت الله اشرشنا : ت ج. )1067( استقفیته: 
تء استقريته : + )1068( رأيا با طلا : ت » رأى باطل : ج (1069) 2١:‏ جبوده زره : 
ت» عزرال : ج 


A9 


الشمس من النار او أن الفلك نصف كرة و نحو ذلك » ولا عدول هذا 
الثالث عن الق کعدول من اعنقد ان الملائكة يا کلون و یشربون و نحو 
ذلك ولا عدول هذا الرابع عن الق کعدول من اعتقد وجوب den)‏ 
عبادة شى“ غيرالله. 

5 فإنه كلا كان الجهل والكفر متعلقا بامر عظیم » اعتى عن | له (؟4-ب)م 
مرتبة متمكنة فى الوجود . كان اعظم س تعلقه يمن لا مرتبة دون ذلك 
واعنى بالكفر اعتقاد الشوء على حلاف(" ماهو عليه واعنى 
بالجهل جهل ما عکن معرفتهء فليس جهل من جهل مساحة مخروط 
الاس‌طوانة او جهل كرية الشمس» ججهل من جهل هل الاله موجود 

0 او ليس للعالم اله ؛ ولا كفر من ظن ان روط الاسطوانة نصفها او ان 
الشمس دائرة ككفر من ظن أن الاله اکثر من واحد. وانت تعلم أن كل 
من عبد عبادة الشرك ED‏ فل یعبدها 0979 على ان لا اله سواهاء ولا 
تخیل انسان يوما قط من الاضین » ولا یتخیل من الاتبن أن الصورة الى 
يعملها من السبوکات او من الحجارة و الخشب ؛ تلك الصورة خلقت 

5 السموات والارض وهی تدبّرها بل انما عبدت على جهة الما مثال لشی" 
هو واسطة بیننا وبين الله كما بين وقال : من محشالك يا ملك الام 
رغ السبب الاول عندهم وقد بینا ذلك فى تالیفنا الکبر ۵۳۹ . 


وهذا ما لا ينازع فيه احد من اهل شريعتناء لکن مع کون أولئاك 

0 الکافرین معتقدین وجود الاله. اذ وتعلق AS‏ هوله تعالی فقط c‏ 

)1070( وجوب: ت ج وجود: ن )1071( على خلاف : ت » بخلاف : ب (1072): 

اء عبوده رره : ت » مزرال : ج )1073( فل يبدها : ت » فليس یمبد ها : ب )1074( : 

ع [ارميا ۱۰/۷] ۰ ی لراك ملك جوم o‏ + )1075( : ع [ملا خی ۱۱/۱] ۰ وبکل 
مقوم مقطر مجش لشمی و کو: ت ج )1076( مشنه توره :۰ ۰ عبودة زره ۰ ۱ 


))۱-4* ( 


كم 


اعنى العبادة و التعظیم كا قال: و تعبدون الرب. الخ" »ی يثبت وجوده 
فى اعتقاد الجمهور» وظنوا هذا الق لمن سواه » فکان ذلك داعيا لعدم 
وجوده تعال من اعتقاد الجمهور. اذ لايدرك اللحمهور الاافعال العبادات 
لا معانها ولا حقيقة العبود ele‏ فكان ذلك | موجبا لاستحقاقهم املالك 
کا جاء النص: فلا تستبق منها نسمة 0979© . وبين العلة وهى ازالة هذا 
الرأى الباطل » لان لا يفسد به الخير كا قال : كيلا يعلموك ان تصنعوا 








و 3 z J‏ 
غير ویغضب و دسخط [الرب ] 0089 : 


فکیف یکون حال من تعلق کفره بذاته تعالى » و اعتقاده ۳ على 
خلاف ماهو cade‏ اعنى لا یعتقد وجوده او یعتقده اثنين او یعتقده جسا 
أويعتقده ذا انفعالات » أو پنسب له ای نقص كان ؟ فان هذا c‏ بلاشك 
اشد من عابد الوئن۳۳ : على انها واسطة او عامل خيراو شر )14 
بزعمه . 





فاعل پا هذا ! الك مى اعتقدت hag‏ او حالة من حالات 


الجسم فانك تستفز غبرة الرب ۰ و غضبه و توقد نار سخطه وان كارهه 


و عد وه و خحصمه )1086( “ اشد من عايد إل ر )1087( J‏ یکشم ۰ وان 


حطر ببالك أن معتقد التجسيم معذور . لکونه ربی عليه اولهله و قصور 
ادرا که. فکذلك ينبغى لك ان تعتقد فى عابد الو ۲۳۹۹ » لانه ما يعبد 





الخ )1079( _ و مماهم : اعداء وکارهن و خحصاء )1080( وقال إن فاعل ذلك 


10 


15 


)1077( : غ [ الخروج ۰1۲۰/۲۲ و عبدم ات الله کو : ت ج )1078( : ع [ النثنية 
۲ لا تحره کل شه: ت ج (1079): ع [ التغنية ۱۸/۲۰] لمعن اشرلا یلمدو اتکم امسوت کو : 
ت + (1080) ( 1081 (: el‏ اريبم و شونام و صرم : ت ج ۰۱ مقانه» و مكعيس و معله حومه : 
ت ب (1082) اعتقاده : >> امتقده : ن (1083) yl‏ الو : | موبد عزرال: ب ؛ uye‏ 
عبوده زره: ت )1084( عامل شير او شر. ۰۱ مطیبه اومره»: ت + (1085) می : ت ج . می‌ما: ن 
)1086( : ۱ . مقنا و مکمیس [مکمم ج] وقودح اش جه وشول وا ویب وصر ت = 
(1087): ۱ عوبد عپوده زره ت ج (1088): l‏ عوبد مبوده eyy‏ ۰ فوبد مزر ال: = 


15 


AV 


الا هل اولتربية [على] منهج vi‏ الذی بين O aet‏ وان قلت 
إن ظاهر النص يلقهم d‏ هذه الشبية . كذلك فلتغلم ان عابد الو 1۹9۵ انا 
دعاه لعبادتها خيالات وتصورات ناقصة فلا عذر لن لا بقلد الحققين 
الناظرين » ان كان مقصرا عن النظر. قانى لاا كفر من لاييرهن على نى 
الجسمانية : بل اكفر من لا يعتقد نفيتها ولا سیا بوجود شرح انقلوس 
وشرح يوناتان بن | عازيائيل عليه السلام » اللذين يبعدان عن التجسیم 
كل الابعاد وهذا كان غرض هذا CD‏ الفصل . 


فصل لز [ ۳۷] 


وجه 092 : اسم مشترك و اکثر اشترا که هو على جهة الاستعازة» 
هو اسم الوجه من کل حیوان: و کل وجه تحول الى الصفرة OD‏ » ما بال 
وجوها مكتئبة 074 ؟ و هذا کثیر » زهو اسم الغضب: ول يتغير وجهها 
ايضا 0999© . و مسب هذا العیی استعمل کثرا فى معنى غضب الله 
وسخطله: وجه الرب فرق 0۳۹ > وجه الرب على صانعی الشر e ٠*7‏ 
وجهی يسير آمامك و ريرك 0999 ۰ و حعلت وجهی ضد ذلك الانسان 


و ضد عشيرته O‏ ۰ و هذا كثير. وهو ایضا اسم حضرة الشخص و مقامه : 


cl: (1089)‏ منهج ابوتهم بيدهم : ت ب )1090( پوناتان بن عازیا ثيل : | » يونين 
بن عزیال : ت ب )1091( هذا الفصل : bekler‏ : ت )1092( وجه : ۰۱ فنم : تاي 
)1093( : ع [ارمیا 1/۳۰*] و تهفکو کل فنم لرقون :ت ج. (1094) : ع [ التکوین 
۰ ] مدوع فيكم رعم [+ هيوم : ج] :ت ج (1095) : ع [ اللوك الارل ۱۸/۱ ]۰ 
و فنیه لا هیوله عود [عور : ج] : ت + (1096) : ع [ارميا 15/4 ] ۰ قى ادق حلقم : 
il‏ ج )1097( :ع [ الزنور ۲۳ |" ۰ فى اله پعوسی رع :اث <. )1098( ۱ 
8 [ الخروج ۲۳ ] فی [ رعنی +[ يلكو و هتيحى لك : © +( 1099 ) : ع [ الاحبار 
۰ و سی [نتی : ج] ای ات فى [ بايش هبوا و بمشفحتو - : ج]ءات + 


( 44 -ب )م 


۲ - پ) ج 


(ite) 


AA 


قبالة جميع اشحوته نزل (1100) > وبحضرة جميع الشعب أت MOD‏ » 
معناه محضرهم الا" ینجند"ف عليك ق وجهك!**11) ۰ بحضرتك و بوجودك 
وحسب هذا المعنى قيل | : و کل الرب موسی وجها الى وجه 9" ؛ 
ge‏ حضرة حضرة دون واسطة كا قيل هلم نتراء ی مواجهة 0199 ۰ وکا 
قال: وجها الى وجه کلم ارب ۳۳۳ ؛ وبين فى موضع آخر وقال : 5 
“ سامعین صوت الکلام و انتم لا تدرکون ول وتا ور 009 ام 
وكنى عن ذلك : وجه الى وجه.( ۳۲ كذلك قوله : کل الرب مومی 
وجها الى وجه OD‏ ۰ کناية عن قوله فى صورة الخطاب : ویسمع 
الصو ت اطبا زر )1108( ۱ — 





فقد تبيّن لك ان “ماع القول دون واسطة ملاك یکنی عنه وجها 10 
ال وجه ED‏ » ومن هذا العی : واما وجهى MEY‏ : حقيقة 
وجودی | على ماهی عليه لا تدرك و وہ e‏ ایضا هوظرف مكان 
المقول e‏ العربية أمامك او بين يديك وكثيرا ما استعمل بحسب هذا 
المعنى فى الله تعالی 10 : أمام اارب 0112 ۰ و مسب هذا المعنى ايضا 


هو : واما وجهى فلا ری ۰ فى تأويل انقلوس قال: والذين آمای 15 


)1100( : ع [ التكوين ۰۵ ء عل فی كل احيونفل : o‏ (1101) : ع 
[ الاحبار ۳/۱۰] » و عل فى كل همم أكبد : ت ج. (1102) : ع [ایوب »]1١١/1١‏ 
ام لا عل فنيك ييركك : ت ج .)1103( : ع [ الخروج ۱۳ ۰ ودرا ال مشه 
فثم ال فم : ت ج (1104) : ع [ الاوك الرابع ۸/۱4] نثراء فتم دت ج. (1105) : ع 
[ التثنية ه ٤‏ ] ۰ فتم gi‏ د رال عکم : ات ج. (1106) : ع [التثنية ؛ ]1١/‏ ۰ 
درم ام شومعم و موه اينكم رأم زولى قول: ت +( 1107) :اء فتم بفنم : ت ج , 
)1108(: ع [ العدد ۷ / e ] ۸٩‏ و یشمع ات هقول مدر الیو : ت + (1109): ع [الخروج 
۳ رفی لابراو . تاب (1110) :۱ء فم ت ج (1111) تمال : ت » - . ج 
 ]۱۸/۲۲ yedi) (1112)‏ لفی الله : ت + 


At 


OLUM يشير أن ثم خلوقات ایضا عظيمة ؛ لا عکن‎ : YY 
وهی العقول الفارقة؛ و نسبت لله انها آمامه وبين‎ cade ادرا کہا على ماهی‎ 
يديه دائما لشدة العناية مها دانما. واما الشی" المدرك عنده اعنى عند انقلوس‎ 
على الحقيقة فهی الأمور الى هی دون هذه فى مرتبة الوجود » اعنى ذات‎ 
قال : و سوف رى الذين خلى ۵ . یعی‎ yes الادة والصورة.‎ 5 
الوجودات التِى كأنى معّرض عنما و مستديرها على جهة التمثيل لبعدها‎ 
» )+( فى ما طلب سيدنا موسی‎ Sİ Pi عن وجوده تعالى وستسمع‎ 
: ايضا ظرف زمان""" ععی قبل او قدم‎ O عليه السلام. و وجه‎ 


(1120) yi (1119) Jė YI ‌البدء اسست‎ e (1118) اسرائیل‎ d قدعا‎ 





10 ايضا اسم الرعاية و العناية : ولا ا فقيرا )12 > و الوجیه )1122( t‏ 


eeaeee 


الذى لامحانی İN‏ و هذا کثر . و محسب هذا العنی ایضا قيل : 
برفع الرب وجهه نحوك عنحك RAY‏ » يعنى اصعاب العناية بنا . 


فصل لح [YA]‏ 


O aT‏ امم مشترك هو اسمالظهر. مؤخر السکن 2799© : فخرج| ( ٠١‏ -ب) م 
5 الرمح من Da‏ » وقد يكون ظرف زمان ععی بعد : ولاقام بعده 


(1113) : ۰۱ و دقدفی لايتحزون : ت ج (1114) : ۱ و حزی يت دبتراى : ت e‏ 
)1115( : ٿ » تاویلا :+ )+( pest el:‏ : ت ج )1116( cl:‏ فلم : ت + 
)1117( ظرف زمان: ت + » انم ظرف الزمان : ۵ )1118( ع [راعوت ۷/4 ]۰ E‏ 
يسرال : ت ج (1119): ع [ الزمور ۲۱/۱۰۱] لفنم هارص يدت [ يمدت : ج] : ت ج 
(1120) : اه فئم :ت ج (1121) : ع [الاسبار ١٠٠/15‏ ]ء لاتغا فى دل [دك : ج] : 
ت ج (1122) : ع [ اشمیا ۳/۳ ] » و نشوا فتم ت ب )1128( : ع R]‏ ۱۷/۱۰] ۰ 
اشر لا يسا فنم انث > (1124) : ع [ العدد (rafı‏ يسا الله ذنيو اليك و یسم لك شلوم» 
ت ج (1125) ۰۱ احور ت ج (1126) : ع [ الخروج ۱۲/۲۹ ] › احرى هشكن :ت + 
)1127( ۰ ع اللوك الثاف [۲۳/۲ ]۰ و تصا هحنيت ماحريو :ت ج 


۹۰ 


Ga‏ بعد هذه الامو" e‏ وهذا کثبر. ويكون ععنی التبع واقتفاء 
الاثر فى السير بسرة شخص ما: الرب الهم تتبعون (1130) & يسيرون وراء 
الري 05319 : يعنى تبع طاعته و افتفاء ار افعاله والسير سيرئه: يقتق 
ال 9 . ويحسب هذا العنی قیل :" فتنظر قفاى O‏ » تدرك ما ağa‏ 


وتشبه بى ولزم عن ارادلى ای حلوقاتی كلها کا سأبين فى بعض فصول 5 
هذه Juli‏ 134 , 


فصل لط [۳۹] 


قل )1185( : اسم مش ترك هواسم القلب اعنى العضو الذى فيه مبدأ 


— 


حياة كل ذى قلب : فانشہا فى قلب ابشالوم ٩139‏ . ولا كان هذا العضو 
فى وسط البدن استعير لوسط كل شی : الى کبد EDAM‏ » وسط 15 
العليقة )1138( > وهو اسم الفكر 5 ايضا : لم يكن قلي هنال pa‏ 
دخان يفكرق عندما جرى كذا وكذا. ومن هذا المعنى : ولا 
تهيمون بانباع قلوی ۳۳ » يعنى تبع افکارع: قلبه ماثل UM‏ 
فکرته Wj‏ وهو اسم الرأى : كل سائر اسرائيل كانوا قلبا واحدا ليقيموا 


mm‏ ا ا 

(1128) : ع [الملوك الرابع ۳ ] ؛ و احریو لاقم کهو : ت + )1129( : ع 
[ التكوين ۱/۱۵]» احر هدرم [دریس : ج] : ت + (1130) : ع [ التثنية 4/١۲‏ ] » 
احری اله الميكم تلکو : ت + ( 1181) : gele‏ ۱۰/۱۱] احری اه یلکو : ت ج. 
بسى : ت » - : ج )1132( : ع [ هوشع ۱۱/۰ ] c‏ هلك احرصو : ت + )1133( : ع 
[الخروج ۲۳/۲۳] ۰ cals‏ ات احوری : ت ( 1134 ) نما سياق ote Jail‏ (1135): 
!ء لب: ت ج (1136): ع [ اللوك الثاف ۸ ] ويتقعم بلب ابشلوم: ت ج( 1137 ): 
ع a]‏ ۰1۱۱/4 عدلب هشمم : ت ج )1138( : ع [ الخروج ۳ e‏ لبت اش : 
ت ج (1189) : ع [ اللرك الرايم ele‏ لالبى هلك : ت + (1140) : ع [المده 
۰.۱۳۹۰ ولا تتور و احری لیبکم بات + (1141) : [ التئنيه ۲۹٩‏ | ۱۸ ] اشر لبو فونه 
هيوم : انثا 


4١ 


داود ملک > اى على رأى واحد. وكذلك قوله : والسفهاء بموتون 

فى عدم NA‏ يريد بنقص۳۵ الرأی» وكذلك قوله : لان ضمیری 

لا ينقم شیثا من e atl‏ معناه لم ینحرف رأيى ولازال عن هذا الامر 

لان اول الكلام : أتمسك بصدو قيتى ولا أتركها وقلى لا ينحرف 
5 مادمت حيا 9 . | 





ومن معی منحرف 0147 عندی قوله : امة z he‏ ارجل çe‏ 
مجانس للعربى بعد O‏ منحرفة ای زائلة عن ملكية الرق لملكية الزوجية» 
وهو اسم الارادة : öle, Khel‏ على وفق قلي GM‏ هل قلبك مستقيم نظير 
OD‏ ؟ Gİ‏ ارادتك فى الاستقامة كارادق » وقد يستعارلته بحسب 


0 هذا المعنى : يعمل على ما ی قلى و ف )153( ؛ oba‏ يعمل 0154. ۰ كسب 
ارادق ؛ و ستکون عینای و قلي هناك کل الايام )1155( » عنايي وارادق: 
وهو امم العقل : یتعقل الجاهل ۳۳۵ يعقل. وكذلك : قلب الحكيم 
عن Ge‏ > عقله فى الامور الكاملة > و هذا کثر. و بحسب هذا العی 
استعير لله ىكل موضع اعنى على انه دال على العقل الا الشاذ فانه قد يدل 


( 1142 ): ع [ الايام الا ول ۳۹/۱۲ ] كل شاريت يسرال لب اسد غمليك ات دوید:ت + 
(1143) : ع [ الامثال ۲۱/۱۲ el‏ واویل بحسرلب موتو : ت ج (1144) بنقص :ت ج» 
بنقیض : ن (1145): ع [ ايوب c[1/rv‏ لا تحرف لببى ميمى : ث +. gol‏ يحرف : 
lere‏ يحرف قلبی: ci :) 1146 ( ò‏ بصدقی محزقی ولا ارفه لا عرف لببى میمی : ت ج 
)1147( : اء حرف ت ج )1148( : ع [ الاحبار ۲۰/۱۹ ] ۰ شفحه نحرفت لا یش :ٿث + 
)1149( یمی : ت » عی : ج(1150) : ع [ارمیا 1١5/9‏ ] › و نتی لکم روعم کلبی :. 
> + (1151) : ع [ الملوك الرابع ۰ ۲ هیش ات لبيك .بشر کاشر لببی: ت )1152( 
ای : ت » ممناها : ج ۲ م معناهها: ò‏ )1153( : ع [الملوك الاول ۳۰/۲] ۰ کاشر بلب 
و نفثى یعسه : ت ج )1154( يعمل ٠ت‏ ۰ یفعل : ج )1155( : ع [ اللوه الثالث ۰۳/۹ 
و هيو عیی و لبی ثم [ + کل هينم :ات ] تج )1156( : ع [ ايوب ۲۱۲/۱۱ ۰ وايش 
نبوب يلب ٠ت‏ + ( 1157) . ع [الجامعة ۲/۱۰ ]۰ لب حکم لیمینو : ت + 


(a) 


t (e-e) 


+)!-۴۳( 


۹۲ 


به T‏ على الارادة کل موضع محسبه. ‏ وكذلك: ورد د" فى قلبك0159 ع 
لايتامل ağ‏ » وکل ما شاببه كله اعتبار عقل کا قال : وم Slaw‏ 
الرب قلوبا لتفهموا OD‏ › مثل: فقد ارت لتعل e OD‏ واما قوله : 
فا حبب الرب الك بکل قلبك ۳۳۹9 ؛ فان شرحه عندی يجميع قوی 
قلبك اعنی قوی البدن كلهاء لان مبداً الجميع من القلب » والغرض آنك 5 
تجعل غاية افعالك كلها إدراكه کا بينا فى شرح المشته TO‏ وق مشنة 
التوراة pa . 0٩‏ هنا 
فصل (Ele‏ 

روح اسم مشترك هو اسم امواء اعنى الركن من | اربعة 
الارکان : وروح الله يرف 0۷60 وهو" ايضا امم الریح TAM‏ : 10 
حملت الروح الشرقية الجراد 0199© : ريح غربية ۴۳۹ ع وهذا كثير. 
وهو ایضا اسم الروح الحيوانى : روح يذهب ولايعود 2179 فيه روح 
حياة 0172 | . وهو Lal‏ اسم الشی" الذى يبقى من الانسان بعد الموت الذى 
لا يلحقه الفساد. ويعود الروح الى الله الذى وهه 0158 وهو ايضا امم 


الفيض العقلى الالمى الذى يفيض على النبيين فيتنبأون به » كا 179 نبين 15 
لك عند كلامنا فى النبوة » عا یلیق أن يذكر فى هذه المقالة : وآحذ من 


. (1166) 











u (1158)‏ : ت » دوب )1159( : ع [ التئنية ۳۹/4 ] e‏ و هشبوت ال لببك : 
ت ب )1160( : ع [ اشعيا ۶ ۰۱ و لا شیپ ال لبو :ت — (1161) : 4 
[ التثنية ۰۹ ۲ ولا نتن الله لکم لب لد مٿ ؛ تاس )1162( :£ sl ۰] ۳۰/۶ isi]‏ 
هریت لدعت: ت + (1163): ع [ التثنية 4/6 ]۰ و اهبت ات الله الميك بکل لببك :ت + 
)1164( مانية فصول : ف» ه )1165( yel‏ التوراة : فصل ۲۰۵۰۲ .)1166( كلمة 
مشتركة بين العبرية و العربية (1167): ع [ التكوين ۲/١‏ ]2 و روح مرحفت ]+ عل قى هی : 
>[ : ت + 1168۱ ) و هو : ت» و : ج )1169( : ع [ الخروج ۱۰ / ۱۳] ۰ و دودح 
هقدم Ls‏ [ + ات ها ربه :»| :ت + (1170): 3 [ الخروج ۱۹/۰۱[ »روج عم : 
تج (1171) : ع [الزمور ۳۹/۷۸] » روح هو لك ولا یوب :ت + (1172) : 
ع [ التکرین ٠٥/۷‏ ]۰ أشريو روح حم: ت ج )1173( ع [الجاسة ۱۲ | ۷] ۰ و هروح 
تشوبه ال ها ليم اشر نتنه ب تا )1174( ما : ت » کا : چ 


۹۳ 


الروح الذى عليك و احلّه ge‏ )1175( » فلا استقر ge‏ الروے O‏ 5 
روج ارب نكل فة ۴"9 » وهذا كثير. وهوايضا امم الغرض والإرادة: 
الجاهل هل يفشى کل ماق صدره" "۳۳ e‏ غرضه و ارادته ومثله : 
و lr‏ روح مصر فى داخلها و أبيد مشورتتها e O‏ يقول تنشتت 
5 اغراضه. و تدبره مق . ومثله» من ارشد روح الرب اوکان له مشيرا 
Jya ale,‏ من هو الذی یعل انتظام ارادته او يدرك تدبيره 
للوجود كيف هو فیعلمنا به کا سنبیین فى فصول تاتی AN alli‏ . فکل 
روح منسوبة O ği‏ بحسب العنی الخامس؛ وبعضها بحسب Şi‏ 
الاخير الذی هو الارادة کا tu‏ ؛ پشرح ف کل موضع بحسب مایدل 
0 على ذلك الکلام. 





(Ju فصل‎ 


نفس as‏ : اسم مشترك » هواسم النفس الحيوانية العامة | لكل ( ۱-۸۷) م 


حساس : ما فيه نفس حية ۳۵ » وهو Lal‏ اسم الام : فلا تا کل 

النفس مع ا وهو ايضا اسم النفس الناطقة اعتى صورة 

5 الانسان : حى الرب الذى صنم لناهذه التق © , وھ اسم الغ * 
حى ارب صنع وهو اسم 


)1175( : ع vel‏ ۱۷/۱۱]» واصلی من هروح اشر عليك [+ وسمتى علهم: ت] : 
ت ج (1176): ع [العدد 5/1١‏ ؟] ؛ و ی کنوح ple‏ هروح o:‏ (1177) : ع [الملوك 
الثافى ۲/۲۳ ] » روح الله دبری : ت ج (1178): ع [الامثال ۱۱/۲۹] » كل روحو یوصیا 
كسيل :ت ج )1179( : ع [اشیا e [rja‏ و نبقه روح ومصرم بقربو وعستو ابلع 
[+ زقول : ج] : ت + )1180( :ع [اشميا 4۰|  ]۱۳‏ ی تكن ات روح الله وايش 
عمتوو پودیمنو :اتاب )1181( ezel‏ ألثالث e‏ الفصل » ۲ (1182) فهی : ت At‏ : + 
)1183( نفس : ۱ ۰ نفش :ت ج(1184) : ع [التكوين ۳۰/۱] اشر بو نفش حيه :ت + 
)1185( : ع [التثنية ۱۲ |۲۳] » لاتاكل هفش عم هبر + ت + (1186) :ع 
[ارعيا ۱۱/۳۸] ۰ سى الله اشر صه لو ات هنفش هزات : تج 


۹4 


الياق من الانسان بعد الوت . نفس سیدی محزومة فى حزمة الا ییا (1387) 


وهو امم الإرادة جعل عظاءه الى حکه 1199 ۰ یمی بإرادته. ومثله : 
ولا يسلّمه الى نفوس اعدائه ۳۳۴9 » یمی لا تسلمه لإرادتم. ومثله 
عندی : ان طابت نفوسك أن آدفن میتی ۳۳۷ ۰ یعی ان كان هذا 
من غرضع وبإرادتكم. ومثله : لوان موسى و صوئیل وقفا امانى للا 5 
توجهت نفسى الى هذا الشعب 1919© » معناه لاارادة لى eri‏ أى لا أريد 
بقاء هم وکل ذکر الفس ٩۱۶‏ جاء منسوبا OID‏ اليه تعالى هو بمعنى 
الارادة كا تقدم لنا فى قوله : يعمل على وفق ما فى قلى وف نفسى 1۶9 » 
معناه بإرادق و بغرضى . فبحسب هذا المعنى یکون شرح : فرف قلبه لمشقة 
.انا ® وكفات رادته عن إشقاء اسرائيل » و هذا القول 0199 10 
لم ترجه يوفاتان بن عزيائيل بوجه » لانه اخذه بحسب العنی الاول » 
وجاءه D‏ من ذلك انفعال» فامتنع من شرحه. اما اذا أحذ من هذا المعني 
الاخبر » فیکون الشرح Eu‏ جداء لانه تقدم القول أن عنایته تعالى تخت 
عنهم حتی هلکوا » و استغائوا» ولم يغثهم. فلا بالغوا ٠"‏ فى التوبة وعظم 
ذلهم واستولى العدو عليهم » رجهم » وكفت إرادته عن استمرار شقائم » 15 
وذلهم؛ فاعلمه انه غريب وتكون الباء فى قوله : عشقة 0199 اسرائيل 





t: (1187)‏ [ اللوك e ]۲۹/ ۲۰ dayi‏ و هیته نفش dəl‏ صروره پصرور هحم : ت ۽ 
)1188( : ع [الزمور ۱۰۵۰ /۲۲] لاسور شريو بنفشو : ت ب المی اطرق : ربط 
امراءه ال نفسه (1189): ع [الزمور 4٠‏ / م ] » ال تتنهو بنفش [صریو : ج] او يبيو : 
ت ج(1190): ع [ التکون ۲۳۴ ام یش ات نفشکم لقبور ات مى: تج (1191): 
d‏ [ارميا ۱۰ ۰۲۱ ام يعمد مشه و شوال لقی اين نفشی ال همم هزه : ت ج (1192) : 
اء نقش :ت » دبرنفش : +( 1193) Lyte‏ :ت pye‏ + (1194) : ع [اللوك 
الاول ۲ [rof‏ : كا شر بلیی و بنفش یمسه :ت + )1195( : ع [القضاة ۱۱/۱۰] s‏ 
و تقمر نفشو بسل يسرال : ت + (1196) : 1 الفسوق : ت + (1197) و جاءه : ت» 
فجاءء: ج ن (1198) بالغوا :ت » پلفوا: + )1199( عشقة : | ۰ بسمل : ت ج 


qo 


مكان من |» وكأنه قال: من مشقة D‏ امراثیل » وقد عدوا من ذلك ( 47-ب]) م 
اهل اللغة CD‏ كثيرا : وما فضل من الم و الخبز۳9" یب فى سنين 20 


فصل مب LEY]‏ 
5 حی 0209 : امم النای الحساس : وکل حی_یندب(۳۳ : وهو 
ام البرء من الرض الشدید جدا: و آفاق من ağ‏ » ف الحلة الى ان 
روا 0209 وکذلاث: Mk‏ وكذلك: الوت . اسم الوت واسم YİN‏ 
ااشدید: فات قلبه فى جوفه وصاركحج0219 » یعی شدة مرضه. و لذاك 





بين في ابن المرأة وکان مر ضه شديدا جدا حى ل يبق فيه CDe sy‏ ۲ 


0 لانه لوقال: و عوت ۳*۵ » لكان يحتمل أن يكون مرضا شديدا »قارب 
الموت؛ مثل : نابال CAD‏ عند سياعه الخبرء و قد قال بعض الأندلسيين انه ر 
تعطل نفسه حی م يدرك له نفس اصلا › کا يعترى بعض المسكوتين 0214 e‏ 
وق اختناق الرحم ہی لا يعلم هل هو میت 29 c‏ آوحی » و :دوم هذا 
الشك» اليوم» و الیومین CPD‏ > وقدكثر ايضا استعال هذا الاسم فى مغنى 

5 اقتناء العلم : فتكون حياة لنفسك C‏ : من وجدنی وجد الحياة CAD‏ , 





e | :)1200(‏ من عل: ت ج )1201( من ذلك أهل اللنة : ت » اهل اللفة من ذلك : 
eş‏ ذلك اهل اللغة : ò‏ )1202( : ع [الاحبار ۲۳۲/۸ ۰ و هنوت پپسرو و يلحم : 
> ب )1203( t:‏ [ الاحبار [or / oy‏ » نشار بشم : ت ج (1204) : ع [ الخروج 
1/1۲[ ¢ مجرو بازرح ها رص : ت ج )1205( aJs:‏ مشتركة بين اللغتين )1206( : ع 
[التكوين ۰۲۳/٩‏ كل رمش اشر هوا حى :ت ج ( 1207): ع [اشعيا [afra‏ و حی محليو: 
ت + )1208( : ع [يشوع.ه e [a]‏ بمحنه عد fem‏ :ات جب . (1209) : [الاحرار 
۳ پسر حى :ات ج (1210) : ع [الملرك الارل ۳۷/۲۰] e‏ و عت لبو بقربو 
و هوا هيه لابن :ت ج . شدة :ت » لشدة: ب (1211) : ع [الملوك الثالث ۷ ]» 
بن هصر فیت و حی حلیو حزق ماد عد اشر لا نو بو نشمه: ت + (1212) موت: ۱ e‏ يمت : 
تب (1213): ۱ ؛ نبل: ت ج. )1214( السکوتین: ت e‏ السپوتن: ò‏ )1215( میت : 
ٿ» مایت : + )1216( و الیومین : İk»‏ و اليومين : + )1217(: 4 [الامعال ۳ | ۲۲ ] 
و چیو حم لنفشيك t 7 )1218( yo:‏ [ الامثال ۱۳۰/۸ » کی موصای مصاحم „o:‏ 


( ۸۸ -۱) م 


Yor)‏ -ب) ج 


۹٦ 


فانها حياة للذين يصاد فو نما" » و هذا كثير. و بحسب هذا سمتی الا راء 


الب حيحة حياة 22 و الاراء الفاسدة موتا تا ۶۳ قال تغالی : انظرانی جعلت 


اليوم بين يديك الحياة و الخبر NN‏ فقد صرح بان الخير هو الحياة 
A‏ الشر هو الوت g Pe‏ ينها وهکذا أتاول ف قوله تعالى: لک تحير ۳ ۰ 
نحوما جاء التفسبر الروی تى قوله: Şİ‏ تصیب خبرا الخ“ و لشبرة هذه 5 
الاستعارة فى اللغة قالوا : الصدیقون وان کانوا امواتا يقال لهم احياء؛ 


و الاشرا روان کانوا احیاء يقال لهم امو ای 227 Jeb ç‏ هذا. 





فصل مج [ 4۳ ] 
چناح(12:8) : اسم مشترك » واکثر اشترا که من جهة الاشتعارة . 
وضعه tk RP‏ احيوان الطائر: كل طائر ذی جناح ما بطبرق ON‏ 10 
ثم استعبر لأطراف AN‏ وزوایاها: فى اربنة أطراف ردائك "۳۳ ثم 
استعير لأقاصي العمور من الأرض و آطرافها البعيدة من مواضمنا CED‏ ع 
لياخذ بأطراف بش ورد من اطراف الارض | سمنا © وقال ابن 
جناح : انه ايضا Ve‏ ععی السترة مجانسا اللمرى . 


)1219( : ع [الامثال ۲۲۲/4 » ی حم هم لوصایم : ت + )1220( : ۰۱ حم : 
ت + (1221) : ۱ موت :ت ج (1222) ؛ ع [التثنيه ۱۰/۳۰ > راه تى لفنيك 
هيوم ات هحم و ات هطوب وکو :ات ج )1223( : e!‏ العلوب .. یم و الرع .. موث : 
و a‏ نمي عو [v/ YY e‏ 
ارا [ بركوت » ۱۸ l 0227) ni‏ :© + (1228): 
ع [التغنيه ١7/4‏ ] » كل صفور [ كل کنف: ج] كنف اشر تموف بشمم: ت + )1229( : 
ع [ التغنية f1r /Y‏ عل اربع كنفرت كسوتك : ت ب )1230( من مواضعئا : ت » عن 
مواضمها؛ + ( 1232 ) [ ايوب ۳۸/ ۱۳] » [لاحیط: ج ] لا حوز بكنفوت هارص : ت ج 
)1233( :ع [ اشا ۱١/۲۲‏ ] ۰ مكنف هارص زميروت ar‏ : ت ج 


الذی یقول 0209 کنفت الشی" ععی سترته » و قال فى شرح : ولا یتواری 
معلمك SS‏ ولا ینستر عنك منيرك ولا ينحجب. وهذا si‏ 
ومنه عندى : ولا يكشف سشرابيه 0 لا يكشف سترأ بيه وکذلك 
فابسط ذيل ثوبك على أمتك İN‏ ۰ شرحه عندى ابسط سترك على 








5 جاريتك . و مسب هذا العي عندى gel‏ كدف الق تعال 0239 , 
و کذلك للملائكة اذ اللائکة لیسوا بذوی اجسام Re‏ 
سأبين 0209 , فقوله: الذى جفت لتحتمى نحت جنا AAO)‏ ۽ 
إلى CUD‏ جعت | لستکنی 29 تحت ستره وكذلك : کل ma‏ 
جاء فى الملائكة مغناه الستر : الا تتأمل قوله : بائئین يستر وجهه 








۰ وبائنين بستر رجليه e CHD‏ ان سبب وجوده اعني اللاك مستور خی 
جدا وهو 0249 » وجهه CHO‏ . وكذلك الاشياء الى هی سبها » اعی 
SA‏ الى ھی رجلیه 0807 کا Ea‏ فى اشتراك رجل 0249 : ھی أيضا 
خفية لان 9 آفمال العقول خفية لا يتبين اثرها الابعد ارتياض OEO‏ 
وذلك بسببين من جهتها ومن جهتنا اعنى ضعف ادراكنا وصعوية 

5 ادراك الفارق من حيث حقيقته و اما قوله: وبائنین یطبر e‏ فسأبين 
ق فصل مفرد CSD‏ » لای معبى نسبت حركة الطبران للملائكة 


)1234( یقول : ت ج › یقولون ò:‏ )1235( : ع [اشعيا ۳۰ /۲۰] > ولا یکنف 
مود مورك : ت ب )1236( : ع [ التثنیه dey ۰] ۲۰ / vr‏ كنف il‏ ج (1287): 
ع [راعوت ]٩/۳‏ ۰ فرشت كنفيك عل امتيك : ت ج )1238( للخا لق : ت: » لللا له : + 
)1239( : ع [الفصل الاق t4‏ )1240( ع [راعوت /۲ /؟١]»‏ اشربات لسوت 
تحت کفیو : ت ب )1241( التی : ت » النی : + (1242) لستکی :ت cæ‏ لتستكن : ن » 
لتسکن : ی ۰ لتستر : )1243( کذای الاصل :)1244( ع [ اشمیا ۰ /۲] بشتم یکسه ذنيو 
و بشتم یکسه رجلیو ت + ( 1245 ) و هو :ت » و هی :ج )1246( : el‏ فنیو: ت ج 
)1247( ۱ ۰ رجلیو ت + )1248( و الفسل الابق » ۲۸ )1249( لان : ت ‏ ان : + 
)1250( ارتیاض . ت › ار تیاض کثبر + )1251( : ع [ اشمیا sel‏ یموفف : 
ت + )1252( قارن الفصل tae JY!‏ 


(4۸-ب) م 


t4)‏ -۱)م 


۹۸ 


فصل مد [ 4 ] 

عين : اسم مشتركء هو اسم عين الاء: على عين ماء فى البرية ۳259 
وهو اسم العين الباصرة : و عینا بغين ®“ ۰ وهو اسم العناية قال عن 
ارميا : خحذه واجعل عينيك dale‏ » معناه اجعل عنايتك به 
و بحسب هذه الاستعارة قبل فى حق الله ىكل موضع : وستكون عيناى 
و قلی هناك کل الأيام 9 > عنايى وغرضى » كا قد منا 0259 : 
و عينا الرب الهاث lde‏ دا (1258) ake‏ مها : أعين الرب االمائلة 059 
عنايته مشتملة بكل ماف الأرض أيضا كا يذكر فى فصول dt‏ 


آما إذا اقترن بالعينين لفظ رؤية اوحزية 0209 ۰ مثل : افتح عينيك ٠‏ 


و انظر OD‏ » عیناه تبصران 0269 » فعنى ذلك كله الادراك | المقل 
لازدراك حسی » از كل إحساس» انفعال وتأثير » کا علمت. وهو تعالى 
فاعل لا متفعل كأ سأبين . 


فصل مه (to)‏ 
سیاع 0269 : لفظ مشترك یکون ععی السمع » ویکون بمعنى 


القبول . اما بمعنى السمع : ولا يسمع من DE‏ ونما الخر الى بيت 


فرعون ۳۳۹ ۰ وهذا كثير ومثله ف الکثرة ایضا السمع D‏ بمعنى 


5 


10 


15 


(1253): ع [ التكرين ENNA‏ عين همم مدر: ت ب (1254): ع [ الخروج ۰]۲4/۲۱ 


عين نحت عين :ات ج . (1255): ع [ارميا ٨۹‏ ]ع برميه قحلو و عينيك سم عليو 


:اا 


(1256) : ع [الملوك الثالث ۳/۹] + و هیرمیق و لبی شل [+كل ee‏ ت] :ات 


> 
g 


( 1257 ) في الفصل اسانق» ra‏ )1258( : ع [التثنية ۱۲/۱۱] ١‏ تيد عیی الله اميك به: ت + 
)1259( : ع [ز کریا 4 ]»ء عين الله همه مشو ططوت : ت ب )1260( : از" الثالث e‏ 
الفصل » ۲۷. )1261( :اء ga‏ ارحزیه: ت ج (1262): ع [ اللوك الرابع ۰۲۱1/۱4 
" فقح عينيك و راه: ت ج (1263): ع [الزمور 4/٠١‏ ]۰ عیلیو محزو : ت ج.( 1264 ) : 
ا شم :ت + )1265( : ع [الخروج ۱۳/۲۳] ۰ لا يشمع عل فيك ت + )1266( : ع 


[ التكوين ۱٦/4١‏ ] » وهقول نشمع بيت فرعه :ات +(1261) : .۱ شع :بت - 


, ٩ 


القبول ۰ فا یسمعوا لومی ° ۰ فان معوا و اطاعوا 0269 ۰ آفنسکت 
لك ۴۳٩‏ ۰ ولا يسمع كلامك 0879 » ویکون جعنى العم والعرفة : 
il‏ لا تفهم لخا )1272( , شرحه لاتعلم کلامه JS‏ لفظ GETİ Kaşe‏ 
جاءت فى حق الله تعالى 079 ۰ إن كان ظاهر النص BE,‏ المعنى 

5 الاول» فهوغبارة عن الإدراك» وهومن المع الثالث: فسمع ON‏ 
سمع تذمرك 0279 ۰ كل هذا إدراك علمى C‏ و إن كان ظاهر Yal‏ 
يدل أنه 0279 من المعنى الثانى » فهى عبارة عن كونه تعالى :اجاب دعاء 
الداعى ‏ او ۸ يجب دعاءه. فان اسمع صرانخها ۰۳۳٩‏ و استجبت له 

لانى رأوف 0 » امل اذنيك یارب و استمع İN‏ فلم يسمع الرب 
gey‏ لك Oa‏ و o,‏ . وسياتيك فى هذه له الأستمار ات و ye‏ 
ما يشفى غليلاك ویوضح شكتك » ویتبین لك معناها كلها حنی لا یقی 
إشكال فى شي“ منها. ۱ 





فصل مو [ 11 ] 
15 قد ٠ذ‏ كرنا فى بعض فصول هذه القالة ۳2۳ أن فرقا عظما بين 
الارشاد لوجود الثی" وبين تحقیق ماهیته: وجوهره. و ذلك أن الارشاد 


)1268( : ع [ الخروج lafa‏ ولاشعوال مشه : ت ب (1269) : ع [ ایوب ۱۱/۳۰] e‏ 
ام يشمعو و یہید : ت + (1270) : ع [ نحميا ۲۸/۱۳ ]۰ ولکم هنشيع :ت ج(1211) : ع 
[يشوع [ ۰]۱۸/۱ ولایشمم ات دريك:ت + ( 1272 ) : [ التثنية 44/۲۸ ] ۰ جوی اشر 
لا تشمع لشونو : ت ب . (1213): cl‏ یمه :ات + (1274) تعال: ج » س: ت (1275): 
ع if‏ ۲۱/۱۱ ۰ و یشمع اله : ت ب )1276( : ع [الخروج [y/yr‏ بشمعوات 
تاونوتیکم [ئاوث : ج] :ت ج (1277) علس : pır‏ :»)1278( يدل اله: ج اله : 
E : (1279) Gb‏ [ الخروج fre‏ شوع اشم b. pine‏ ج (1280) ع 
[الخروج ۲۷/۲۲]) و شمی کی حنون ای :ت + )1281( : [ اللوك الرابع ۱۹ ]۰ 
هله ازنك و شم c ] 4۰ / ١ üs) Ei (1282) + o:‏ ولا شع الله بقولكم ولاهازن 
الیکم : نك = )1283( : ع [ اشا 1/1[ جم ک ر بوتفله آینی EF‏ + )1284( : 
ع [ادميا ۷| (an‏ > کی ایتی شومم [ س : ج] ا وتك :ت + 


٩‏ ( ب ) م 


Ves 


لوجود الثى' یکون ولو بأعراضه ولو بأفعاله ولو بنسب بعيدة جدا عنه 
بينه وبين غيره . مثال ذلك : إنك لو آردت ان عرف سلطان اقلبم ما » 
لأحد أهل بلاده الذى لا بغرفه » فقد یکون تعريفك له و تتببك على 
وجوده بطرق كثيرة. 


مها ان تقول : هو الشخص الطویل الابیض اللون الاشیب › فقد 5 
عرفته بأعراضه 

وقد تقول : هوالذی ری حوله حاعة كبيرة من الناس رکبانا CRO‏ 
ومشاة » وسيوفا )1287( مسلولة حوله e‏ ورايات مرفوعة على رأسه ¢ 
Sİ,‏ 0259 تضرب آمامه 


او هوالذى يسكن القصرالذى ف البلد الفلانى من هذا الإقلبم. أو 10 
هوالذى أمر ببنيان هذا السور أو بعمل هذا الجسر ونحو ذلك من أفعاله 
و نسبه لغيره 
وقد تدل على وجوده محالات هی اخنى من هذه» مثل أن يسال سائل 
هل لهنه البلا د" سلطان ؟ فتقول له: نم 09ء بلا شك» وما الدلیل 
على ذلك ؟ تقول له: کون هذا الصيرى كا تراه رجلا ضمغا صغير 15 
الجسم أمامه هذه الجملة الكبيرة 00292 من الدنائير» وهذا الشخص AN‏ 
٠)'-٠١(‏ العظم الجثة القوى OD‏ الفقير واقف أمامه | سأله ان CPO‏ يتصدق 
عليه ') خروبة ول يعمل e‏ بل انتهره ودفعه عن نفسه بالقول ولولا 
(504-١)ج‏ خوف السلطان» لبادر بقتله او بدفعه | و اخذ ما بيده من المال. و هذا ©0259 
دليل على کون هذه المدينة ذات ملك فتكون قد دللت على وجوده 20 
Jail (1285)‏ السابق» vr‏ )1286( رکیانا : + » ركاب :ت )1287( سيرقا : 
+ » سيوف:ءت )1288( ابواقا: ج» ابواق: ت )1289( يسال ... البلاد: ت : يسألك... 
البلد : ج ( 1290) نمم ت » نعم لها : ج(1291) رجلا ضميفا : ت » رجل ضعيف : + 


)1292( الكبيرة : تء — : بج( 1293 ) القوی : ت› ‏ : + )1294( ان :ٿث d er‏ 
ان : ن )1295( عليه : ep‏ اليه : ت )1296( و ee: lia‏ فهذا : + . 
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۱۰ 


بانتظام احوال الدينة الذی سيبه خوف السلطان» و توقع عذابه » و لیس 
فى شی“ من کل ما مثلنا به ما یدل على ذات السلطان » و حقيقة جوهره 
من حيث هوسلطان. ۱ 

كذلك اعتری ف تعریف الله عز وجل الجمهور فى حميع کتب 
الانبياء وف التوراة ايضا لما دعت الضرورة لإرشادهم احمعين لوجوده 
تعالى و أن له الکالات كلها اعنى انه ليس موجودا فقط » كما الارض 
موجودة والسیاء موجودة » بل موجودا > عالما قادرا «Dye‏ 
وسائر ما ينبغى ان يعتقد فى وجوده . و سیبن لك فار شدت الاذهان لانه 
موجود بتخیل الحسانية » ولانه حى بتخیل 0279© الحركة ؛ اذ EN‏ 
الجمهور شيا متمکن الوجود حيحاء لاریب فیه» الا ابلسم. وکل ما لیس 
جسم » لکنه ق جسم » فهو موجودء لکنه انقص وجود من الجسم » 
لافتقاره فى وجوده الى جسم. اما ماليس منم ولا ىجسم © فليس 
هو شا موجودا بوجه ى بادئ تصور الانسان » و خاصة عند التخيل. 

وكذلك لا يتصور الجمهور من معنى الحياة غير الحركة » وما ليس 
عتحرك حركة ارادية مكانية» فليس هو Co‏ » وان كانت الحركة ليست 
من جوهر ای » بل عرضا لازما 0390 له . وكذلك الإدراك | التعارف 
عندنا هو بالحواس اعني السمع و البصرء ‏ وکذلك لا نعم ولا نتصور انتقال 
المعنى من نفس شخص منا » لنفس شخص آخر » الا بکلام » وهو 
الصوت الذی تقطعه الشفة ؛ و اللسان» وسائر لات الکلام: فلا آرشدت 
اذهاننا ابضا نمر 03019 کونه تعالى مدرکا و آن تصل معالی منه للانبیاء 
لیوصلوها اليناء وصف لنا بائه يسمع و يبصر: معناه أنه يدرك هذه الأشياء 
المرئية السموعة 4002 و يعلمها و وصف‌لنا بانه یتک : معناه انه تصل معافی 
منه تعالى للانبياء و هذا هو معتى النبوة 





1297 موجودا حيا Uk‏ قاد را فاعلا e»;‏ جود عا قادر فاعل : + )1298 
)21( موجود حی 


بتخیل : © tæ‏ بتخییل : ن (1299) وجودا La:‏ وحود :ت )1300( عرضالا زما :ت 
عرض لازم . ج )1301( عو : تاء نحن : ب )1302( المسموعة : ت t‏ و المسموعة : 3 


( ۰۰ -ب )م 


۱۰ 


وسيبين ذلك اغیاء بیان ولا لانعقل من ايحادنا غيرناء الابان نفعله 
عباشرة» وصف بانه © فاعل. وكذلك ایضا کا لما لم يدرك اللجمهور 
شا حيا الا ذانفس وصف تنا ايضا بانه ذونفسء وان كان اسم النفس 
مشتركا كا تبين 0*۳۵ e‏ العنی انه حى » ولا لادرله C0‏ هذه الأفعال 
كلها فينا الا ile YE‏ استعيرت له تلك الآلات كلها التى مها تکون 5 
الحركة المكانية» اعنى الرجلین وكفو فها ۹" و الالات الى مها يكون 
الکلام» ومادة الکلام» وهی الفم و اللسان» والصوت ۰ والآلات التى 
مها یفعل الفاعل منا ما یفعله» و می الیدان ED‏ ۰ و الائامل » والكف» 
والذراع . فیکون تلخیص هذا كله أنه تعالى عن کل نقص استعبرت له 
(۱-۰۱)م الالات الجسمانية لیدل بها | على أفعاله و استعبرت له تلك الأفغال لیدل 10 
ما على کال ما لیس هو نفس ذلك الفعل. 
مثال ذلك انه استعیر له العين و الاذن والید والفم و السان لیدل بها 
على الرژية و السمع و الفعل و الکلام» و استعبرت له الرژية و السمع لادلالة 
على الا دراك على العموم » ولذاك تجد اللغة العبرانية تستعمل إدراك حاسة 
. بدل ادراك حاسة اخری » قال : انظروا كلمة الرب 039 , مثل : 15 
اسو | )0309 > اذ المقصود ادرکوا معنى کلامه _كذلك : ذه رائحة 
ابی W‏ مثل لوقال: شم OM adi,‏ » اذ القصود إدراك راشته . 
و بحسب هذا قيل: وكان جميع الشعب يشاهدون الرعود ۳۶۳ ۰ مع.کون 


ذلك المقام ايضا Sie‏ النبوة CHD‏ ۰ کا هو معلوم مشهور فى اللة. 








z4! (1303)‏ ت » بانه: ب )1304( لا تدرك : ت» لم تدرك : + )1305( الفصل السابق 
۱ (1306) کفرفها : ب » کقوفها : ت )1307( اليدان : tæ‏ اليدين : ت (1308) جع 
[ ارا ۳۱/۲ ]۰ راودر الله : ت ج )1309( : ا شمو :ت ج )1310( t:‏ [ التكوين 
۷۲ ۷ ۰.۱ راه ريح بی : ت + (1311) ١١‏ » هريح ريح ہی : ت + ( 1312): È‏ 1 الخر و 
ج ۱۸/۲۰] کل همم رام اتا هقولوت : ت ب )1313( :اء مراه نبواه : ت + 


۱۰۳ 


واستعير له الفعل والكلام ليدل به على فيض ما » فائض عن 0314 
TI‏ بين )1315( > فكل آلة اة تجدها Saz‏ التبوة )1816( , فهى 
اما آلة حركة مكانية للدلالة على الحياة e‏ او آلة إحساس للدلالة على 
الإدراك او آلة بطش للدلالة على الفعل» او آلة كلام للدلا لة على فيض 
5 العقول على الأنبياء » كا يبين » فيكون إرشاد تلك الاستعارات كلها 
لتقر بر 031 عند ان ثم is yea‏ اعد (1918) لكل )1819( ما سواه 
مدرله 03209 لفعله آیضا. a‏ اذا أخذنا فى نی الصفات » كيف 
EL‏ هذا كله لعی واحد» وهو ذاته تعال فقط.. 
إذ لیس غرض هذا الفصل الا تبيين مغنى هذه الا لات اللسمانية 
0 المنسوبة له تعالى » عن كل نقص»ء و انما | كلها للدلالة على أفعال (١ه-ب)م‏ 
تلك اللات » الى تلك الأفعال كال عندنا » لندل" على كونه كاملا 
بأنحاء الككالات كما نبهونا بقولهم : تكلمت التوراة بلسان بنى ادم 0529 . 


اما آلات الحركة المكانية المنسوبة له تعالى » فنحو قوله : موطأ 


قرم )1323( 1 موضع أخامص قد )0329 


٠ 15‏ واما آلات البطش المنسوبة از ای تن با صبع الله )4326( 
عمل أصابعك OM‏ ۰ وجعلت على" يدك O‏ ۰ ولن اعلنت فراع 
الرب )1829( , ekue‏ یارب )1330( , 


<< (1314) فائض عنه : ت ۰ —: ج )1315( )1816( البوة : ت » الائبياء : ج ن 
)1817( موجود سی فاعل : ت» موجودا حیافاعلا : + (1818) gü‏ : ت ج » للتقدير: Ò‏ 
)1319( لكل : تْء کل : ج(1320) مدرك : ت » مدركا : ب )1321( الفصل الق » ۰۳ 
)1323( : :۱ دره توره کلشون بی ادم : ت + )1323( : ع [ اشمیا ۰۲۱/۱۰ هدوم n‏ 
ت + (1324) : ع [ حزقيال ۸۳ c [v]‏ وات مقوم کفوت رجل :ات ج )1325( : 
[الخروج ۰۱۳۹ يد الله : ت + )1326( ع [ الخر وج 1۸/1[ t‏ پاصبع الى : ت ج 
t: (1327)‏ [المزمورم/4 ] » معسه أصبعوتيك : mp‏ (1328) ع [ المزمور 0/۱۳۸] 
و تشت عل كفيك + ت + )1329( : ع [ اشيا e (fer‏ وزروع الله e‏ ج] 
ت + (1330) ؛ ع [الخروج ٩/۱۰‏ ] » مينك الله :ت ج 


(۲۰- ب ) + 


ء ۰ ۱ 


و اما آلات الکلام الفسوية EDA‏ في الرب DIS‏ ویفتح شفتیه 

اجاتك O‏ ۰ صوت الرب بالقوة ۳۳ ۰ ولسانه | كنار ES AET‏ 

واما آلات الاحساس المنسوبة له : عیناه Ül aj‏ وجفناه Ül yük‏ 

بی البفر 0339 » اعين الرب الجائلة 0339 ۰ امل أذنيك يارب 
i A A OERA‏ 


و اسي 6380 5 اضرمتم نارا فى 2 








ولم وتر 0049 له من الأعضاء الباطنة الآ القلب © لکونه اسا 
مشترکا e OD‏ وهواسم العقل ايضا » وهومبداً حياة الحى » لان قوله : 
حتت احشائی اليه OD‏ » زفير أحشائك ۳۳ e‏ بريد به أيضا القلب ؛ 








لان الأحشاء اسم يقال بعموم ا فهو اسم الأمعاء بخصوص 
واسم كل عضو باطن بعموم » فيكون أيضا اسم القلب » ودليل ذلك» 10 
قله : و شريمتك ف صم Şİ‏ مساويا sa‏ قلو*: ولذالك 

قال فى هذا القول: حنت آحشائی » زفير أحشائك و لفظ نان ©0349 ۽ 

إنما جاء فى القلب من سائر الاعضاء قلبی يوجعنى 0047 , 


e- 3 


أيضا باش“ به الشی" النقول. و ناهيك انه لا تستعارله آلات الاغتذاء 15 


)1331( الات الکلام المنسوبة له : ت ؛ الا لات المنسوبة له فى الکلام : ج )1332( ع 
[ اشمیا Siy al [reji‏ ج (1333): ع yal]‏ °۱“ و یفتح شفتيومك: ت + 
)1334( : ع [ الزمور 1/۱۸ ] e‏ قول الله بلح : ت + (1335) : ع [اشمیا ۳۰ /۲۷] » 
ولشونوكاش اوکلت [ اوبلت : ج] : ت + )1336( : ع [ المزمور ۱۰ /۰] عینو زو 
عقعفرو یپحنوبی ادم :ات ج (1337) : ع [زکریا ۱۰/4] ۰ عیی الله مشوطهوات : ت ج 
)1338( [الاوك الرابم alda » ]۱5/ ۱٩‏ ازنك و شم : ت ب (1339) : ع [ ارمیا 
۷ قدحم با ی : ت ب (1340) ول پستعر : ت» ول یستمار : ج (1341) اسما مشترکا : 
تء اسم مشترك : ج )1342( : ع ارمیا ۲۰/۳۱ ]2 هوممی‌لو :ت + )1343( : ع [ اشعیا 
۳ ۰ هون معيك : ت + (1344) : ع [ الزمور 5؟ /1]» و تورتك يوك معى : 
ت ب  )1345(‏ اء بتوك لبی :ت + ( 1346 ) : cl‏ الفسوق همو معى همون معيك و لشون 
هیه: ت + ( 1347 ): ع [ ارمیا ۰]۱۹/4 هومه لی لبی :ت ج. ۸ یستعر : ت» | يستعار: m‏ 
)1348( باشر : ت » یباشر : جان 
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۱۰ ۵ 


OY‏ هذه بادية yakl‏ | باول خاطر c‏ وحم الآلات كلها فى الحقيقة 
واحد » الظاهر منپا والباطن > كلها آلات لأفعال النفس المختلفة. 

منها آلات لضرورية بقاء الشخص öde‏ ماه کالاعضاء الباطنة کلها. 

ومنها آلات لضرورية بقاء النوع » کالات التناسل. . 

ومنها آلات لصلاح حال الشخص وتکیل أفعاله كاليدين و الرجلین 
و العینن » كلها İRİ‏ التركة و العمل والادراك. 

اما ضرورة03499 الحركة للحیوان فلقصد الوالف و الهرب من الحالف. 

واما ضرورة 049 البواس» فلعلم İLA‏ من الوالف و حاجة 
الانسان للاعمال الصناعية لتهيئة اغذیته و لباسه» وكته أن ذلك لاز م6359 
لطبعه » gel‏ أنه حتاج لتهيئة ما يوافقه وقد توجد بعض الصنائم ایضا 
لبعض ا-یوان لحاجته لتلك الصناعة. 

وما أرى أحدا يشلك أن الله تعالی غير مفتقر لشی" Ae‏ وجوده ولا 
يصلح أحواله فلا آلة له أعنى أنه ليس بحسم وائما أفعاله بذاته لا JT‏ 
و القّوی بلاشك من حلة الآلات فليس بذى قوة » el‏ ان يكون فيه 
معنى ما غير ذاته » به يفعل أويعلم او يريد » لان الصفات انما هی وی 
o‏ فا الاسمية لاغير » وما هذا غرض الفصل. 

وقد قالواء علييم DAL‏ قولة جامعة دافعة CD‏ لكل ماتوهمه 
هذه الأوصاف السمانية كلهاء التى يذكرها الانبیاء» وهی قولة SİS‏ أن 

š > ۲ ۰ 53) 

AKLI‏ 0259 عليه السلام » لم يخطر لهم التجسيم یبال یوما قط » ولا کان 
عدم yal‏ يوه » او ل 09 


)1349( ضرورة : ت» ضرورية: + )1350( أن ذلك لازم + ت » اذكان ذلك لازما : 
Ür‏ ( 1351 ) : ج J.j‏ : ت( 1352) دافعة: ت؛ رائفعة : ج )1353( : ۱ الک تج 
)1354( یلیس ؛ ت بء یلیس فى هذا الممنى : ن 


( ۵۲ -ب )م 


)م 


۱۰۹ 


ولذلك تجدهم فى جميع « التلمود» وه الدرشیوت ‏ مستمرن على تلك 
الظواهر النبوية » لعلمهم أن هذا شی“ أمن فيه الالتباس » ولا اف منه 
غلط بوجه» بل الكل على جهة التمثيل وإرشاد الذهن لموجود. فلما استقر 
التمثيل لأنه 0859 dts‏ قل بملك يأمر وينبى ويعاقب ويجازى أهل 
بلاده» وله خدام و متصرفون ينفذون آوامره» و فاعلون له ما بريد فعله؛ 5 
استمروا هم أيضاء zel‏ الیکاء(0350 على ذلك الثل » فى کل موضع » 

و بتکلمون بحسب ما پلزم عن هذا التمثيل من الکلام > والحواب 
و الترد د 0359 فى الامر وماتحا هذا النحو من أفعال الملوك » رهم ف ذلك 
كله و اطنون آمنون إن لا يلبس هذا ولا يشكل. 

و تلك القولة CD‏ الجامعة الى أشرنا اليياء هی قولهم فى: «راشیت 10 
ربه », قدرة الأنيياء كبيرة iy‏ يجعلون الصورة على شاكلة صانعها حیث 
قبل )1359( و عل شبه العرش كيه به کر yal‏ الي" 

فقد صرحوا وبينوا أن هذه الصو ركلها التى يدركها الأنبياء' 

مرأى النبوة 00 ۰ هی صور مخلوقة الله خالقها وهو الصحيح؛ لان كل 
WE.‏ > قولهم : قدرة عظيمة bee‏ 15 
علیم السلام ۰ استعظموا هذا المعنى لان هکذا یتولون أبدا فى استعظام قول 
انل ق فى ظاهره شناعة کا قالوا : 

الربی فلان وحده قد عمل عملا بنعل فى ليلة. وقال على ذلك الربى 
فلان ما اكير قوته ليصنعه وحده. وكير قوته هو عظمة قدرت ته ۳ فکانیم 
يقولون ما اعظم ما التجثوا النبيون | لفعله فكونهم يدون على ذاته لانور 29 
احلوقة » الى خحلقها فافهم هذا جدا. 

( 1855 ) لائه : ت ج» بانه : ن )1356( AKH‏ : | الک : ت ج )1357( التردد : 
التكرر: ن )1358( القولة: ت ج» القوة: فن )1359( اء جدول كحن [بوحن: ت ج؛ ج] 
شل çi‏ شیم yuh‏ ات o j jaah‏ لیوصره شهار : :> +( 1360( t:‏ [ حزقیال GEATA‏ و عل 
دموت e‏ موت زا p © a‏ ری big‏ مراه هنپواه : O‏ مر )1362( l:‏ 


3 لوف که ربا دمیید يداه و زاب را عر سول Sapt‏ +[ بمرت : ۱/۱۰4] 








فقد صرحوا و آبانوا عن ele « gil‏ السلام۳ » بر gi‏ عن 
اعتقاد ابلسيانية و آن کل شکل و تخطيط یری فى مرأى النبوة ۳۹ فهی 
آمور مخلوقة و لذلك جعلوا الصورة على شاكلة صانعها ©“ كنا نصوا » 
عليه السلام» فن شاء ان یی الظن 0367 بهم يعد هذه الاقاویل على جهة 
5 الشرارة وتنقيصا من 069 d‏ يشاهد» ولا عل :له حالا فلا ضر عليهم ؛ 
عليهم السلام ی ذلك. 
فصل مز [4۷] 
قد ذكرنا مرات 0379 أن كل ما يتخيله الجمهور نقصا Yal‏ عکن 
تصوره ق حق الله فلم تستعره كتب النبوة له تعالى» وان كان حكمه حم 
0 الأشياء الى استعيرث لهء اذ تلك ات وصف ببا توهم AS‏ ما : او 
عکن ÇÜ‏ فینبغی بحسب هذا ا O‏ ان iş‏ لای شی“ استعبر له | (500,-1) ج. 
تعال السمع والبصر والشم ول يست ° ٩32‏ له اللوق و المس وحم 
ترفعه تعالى عن الحواس الخمس واحد » و الحواس كلها نقص باعتبار 
الادراك ولولن لا يدرك إلابها لکونها منفعلة متأئرة منقطعة متألمة » JUS‏ 
5 الالات ومعنى قولنا : إنه تعالى بصبر أن يدرك المبصّرات وسميع ای يدرك 
المسموعات» كذلك كان يوصف بالذوق | واللمس ويتأول فيه انه يدرك (۰۳-ب ) م 
المطعومات والملموسات » اذ حم إدراكها كلها واحد. 
وان سلب عنه إدرالةإجداها ۰ لزم سلب إدراكها كلهاء اعنی 
الخمس حواس وان أوجب له إدراك alm)‏ اعنى ادراك ما تدركه 
0 حاسة منهاء لزم ان يدرك جميع مدركاتها الخمس» ووجدنا کتبنا قالت: 
çek prde )1364(‏ :ت » )1365( : اء براه هنيواء: ت +( 1866): 
| » لکن دموت هصوره ليوصره : ت + [ العی الحرق : شبيوا الصورة لصائمها] )1367( 
الظن. : E e‏ (1368) الشرارة و تنقيصا لمن : ت » الشبادة: و تنقيص من : ب » 
و تتقیص ما: ن (1369) ضير : ت جه ضر : ن )1370( الفصل السابق » +۲ و الفصل 41 


(1371) التقر ر : © yal tæ‏ : ۵ (1332) 1 پستعر :ات 1 يستعار: < )1373( احداها : 
ت ò : bilir‏ )1374( احداها :ات » ادها : ج 


VA 


والله برى + والله یسیع والله يشم ۳۳۳۳ ۰ وم تقل والله والله بطم OHO‏ 
ولا قالت : والله والله يلمس M‏ 5 ما قد استقر فی خيال كل واحد 
من ان الله لايلق الاجسام لقاء الجسم الجسم ؛ لأنبى Yala‏ رونه وهاتان ٠‏ 
الحاستان اعنى الذوق و اللمس لا تدرك محسوساتها حى تماسهاء اما حاسة 
البصر والسمع و الشم » فتدرك محسوساتها. 5 
وتلك الاجرام الحاملة لتلك الكيفيات » مها على بعد فكان ذلك 
سائغا CO‏ فى خيال الجمهورء و أيضا فان الغرض و القصد باستعارة هذه 
الحواس له للدلالة على إدراكه أفعالنا والسمع والبصركاف 0399 فى 
ذلك » اعنى أن يدرك به كل ما يفعل الغير او يقول » كا قالوا على جهة 
الزجر والردع فى معرض الوعظ : اعلم ماهو فوقلك العين رائية والاذن 10 
سامعة OD‏ » وأنت تعلم عند التحقيق أن حم الكل حم واحد » وان 
بالجوة الى il‏ عته إدراك اللمس والذوق بتلك الجهة بعينها Gö‏ 
الرؤية والسمع والشم. 
اذ الكل إدراكات جسانية وانفعالات وأحوال متغيرة » لكن 
Ee)‏ بعضها يبدو نقصه و بعضما يظن بها | كال كما ظهر نقص التخيل ولم يظهر 15 
نقص التفكر و التفهم * فلم تعن 0289 له الرأی 0309 الذی هو a‏ 
واستعير له : الفكرة الذكرة والفهم Ce‏ » الى هى الفكرة والفهم وقيل : ا 
As‏ الله ۳۳۵ e‏ و بسط السموات بفطنته 3*9 » فقد جری الأمر > 
فى الادرا کات الباطنة مثل ما جری ى الادرا کات الحسية الظاهرة » من 





س ا m‏ سس 
(13715): ۱) و را اله و یشمع الله و رح الله : ت ج .)1376( : el;‏ ویظم الله : 
> بج (1377) : ۱ و مشش الله : ik, (1378) po‏ :ت » علة + )1379( 
فکان... سائغاء ت ج» فكان نسبتا له تعال سائغة : ن (1380) کاف: ت» کان: ج(1881) : 
d‏ دع مه de da‏ عيبن رواه وازن شومعت :ت ج [اپوت ۲ e [i t‏ 
tO‏ فم يستعار : +. (1383) cl:‏ رعيون : ت ج )1384( الفکرة و الفهم : 
المؤلف نقسه : محشبه و تبونه :ات ج )1385( E N‏ 
تا )1386( : ع [ ارما Lrf‏ و بتبو تونطه شم :ت اج 


۱۰۹ 


کون بعضها يستعار و بعضها لا يستعار. وكل ذلك على لسان بتی اد1۹۴7 ۽ 
ما ظنوا به كالا وصف به وما هو بادئ النقص لم یوصف به و عند 
التحقيق فلا صفة ذاتية حقيقية له زائدة على ذاته کا يترهن. 
فصل مح [4A]‏ 
8 كل ماجاء من معنى السمع منسوبا COD‏ لله تعالى » تجد انقلوس 
التهود 0*۳9 قد تجنّبه و شرح معناه بوصول ذلك الأمر اليه تعالى» اوأنه 
آد رکه » وان كان فى معرض الدعاء » فيشرح معناه بانه قبل dal‏ يقبل» 
فيقول ابدا فى 5 0*9 سمع الله قد مع قدام الله 6۳۳۲ » وق معرض 
الدعاء ترجم : فانى اسمع صراحهما*09 ۰ [بقول] : أجيب ألبتة a‏ و هذا 
0 مطرد فى شرحه لم يعدل عن ذلك فى موضع من المواضع . 





أما ماجاء من الرؤية منسوبا اليه تعالى فان انقلوس تون فى ذلك 

تلونا يبا م يتلخص لى قصده وغرضهء وذلك ان فى مواضع يشرح OD‏ 

dl,‏ رأى والله د 0390 وق مواضع يشرحه | ونجل evi‏ ارت  )1995(‏ اما 

کونه بشرح الله حزی 6*۳ فذلك دلیل واضح على کون : حزی فی اللغة 

5 السريانية مشترکا O‏ ۰ وانه يدل على معنى إدراك العقل كما يدل على 

ادراك الحاسة فياليت شعرى إذ والأمر كذلك عنده لا شی“ هرب من 
البعض 0 و شرحه ونجل آمام الله 0359 t‏ 

d :) 1387 )‏ كلشون بی ادم D:‏ اج )1388( منسوبا : ت» منسوب : + (1389): 

| ء مجر :ت + (1390) فى شرح:ت» فى ترحته : + )1391( :اء شم الله یع 

قدم al‏ ت » (1392): ع [ الخروج c[rr/rr‏ شوع اغم gine‏ : ت + )1393( يشر ح : 

: و برا الله و حزا اله : ت ج )1395( :ا و جلى قدم الله‎ ¿l :)1394( + : بشرح‎ cw 


ت ب )1396( : ۱ e‏ حزا الله :ت ج )1397( مشترکا :ت ۰ مشترك : ب )1398( :1( 
و جلى قدم الله :ت ب (*) ۱۰ قيلا اقبل [ بالا را مية : ب] _ 


( ۰4 -ب )م 


1۰ 

ولا e tlb‏ ما وجدته من نسخ الترحمة بو 0899 مع ما معته فى حال 
1 التعليم 0 . وجدته أنه ge‏ وجد الرویة 04 »> ia‏ زت )0402 عظلمة 
أو اذية C‏ وعدوان فیشرحه تان قدام GN‏ لاشك أن: حزا فى تلك 
اللغة يقتضى الإدراك > واقرار الثى؛ الدرك على ماأدرك عليه » فلذلك 
اذا وجد الرژية تتعلق عظلمة لا بقول : وحزاء بل وتجلى قدام امه Sİ‏ 5 
فوجدت کل رژبة .)1106( C‏ منسوبة MN‏ لله ف جميع التوراة شرحها 
وحزا | الاهذه الى اصفلك: رأی الرب gi‏ 0409 , لان مذللی ظهرت 
امام الرب a‏ فإنبى قدرأيتِ جميع ما بصفه لابان COO‏ , لان آمای 
ظهر M‏ ۰ مع کون التکلم ملاکا ۵ ينسب له الإدراك الدال" على 
إقرار الأمرء لکونها مظلمة: و نظر الله الى بى اسرائیل ۰0۹ استعباد بی 10 
اسرائيل انکشف امام الله ۵ » نظرت الى مذلة شعو 049 استعباد شعی 
قد ظهر امای اماو(“ » وقد ر zi,‏ الضغط 0407 و الضغط نجل ç 0419! a‏ 


و نظر gin‏ )1419( 3 وان سس ظهر أمام الر Ge‏ قد رأيت 











هؤلاء الشعب 0 هذا الشعب جل می (1422) , > لأن oUa‏ ریت 


)1399( : ۱ ۰ الترجوم : ت + AD)‏ اس gali co:‏ : ب (1401 ) ei‏ : 
الرايه : ت ج ( 1402 ) مقر نة : ت » متقارنة : + (1403) اذية : ت » باذية : ب )1404( : 
| جلى cl: (1405) goals‏ و جل قدم الله : ت + )1406( :۱ رایه :ت + )1407( 
ملسوبة :ات © نسبت : ج ( 1408 ).ع [ التکوین )]۳۲/۲٩‏ کی را ال ات عی : ت 
)1409( : ۱. اری جل قدم الله عوابی [عل فی : ج]:.ت ج [1410]: ع [التكوين 
۲۱ ک رنیی ات [یستر: ج] کل A‏ لبن عوسه لك : ت + (1411) :۱ اری جل 
قدى بت + (1412) ملا كا :ت » ملا ك : ب (1413) :ع [ الخروج ۰۲۲۰/۲ و یری اليم 
"ات بی پسرال :ت ج (1414) “٠:‏ وجل قدم اله شبو دا دبنى يسرال:ت + (1415) :ع J‏ 
الخرو ج ۳ راه رئیی ات e‏ عمی :ات ج(1416 ): | » مجلا جل قدى شعيودا دعى: 
ت + [1417] : ع [ الخر و ج ۲۳ و جم رایی ات هلحص :ات + )1418( : 
۱ جل .قدی دحقا: ت + . )1419( :ع [الخروج ۸ وک راد ات عنم :5 — 


cl: : (1420)‏ واری جل قدموهی شعيود هن :ت + )1421( : ع [ الخروج ۳۲ ۰۱۹ 
رایی ات همم هزه : ت ب )1422( Pus deel:‏ هدين : ت ج 


۱ ۱ 


عصیانيم | ۰ مثل : ونظرالله الى یی اسمائیل COD‏ ؛ الذی معناه رای (۲۰-ب,جه 
5 شقاء هم ! و رأى الرب و اغتاظ )1424( , و dE‏ أمام ارب t‏ 





اذ ر أى أن القدرة قد ذهبت 0429 لأنه تجلى آمامه 0429© وهذه ایضا | ر هه -۱)م 
حالة ظلم لهم و غلبة عدو و هذا كله كان يطرد و بلحظ فیه: و لست تطیق 
5 النظر الى الاصر )0420 l‏ 
فلذلك كل استعباد OFP‏ وکل عصیان يترحمه انکشت آمامه او نجل 
pia , 0429 uÍ‏ عل ” هذا التأويل اسن الطائل الذی لاشك فيه 
ابثلثة مواضع > كان من حقها علىهذا القياس أن يشرحها وتجلى el‏ 
)1430( 


ونجدها ف النسخ والّه حزی وهی هذا: ورأى الرب ان شرالناس 





0 قد كثر ۳۳ ۰ ورأىالله الارض » فاذا هی قد فسدت CSD‏ ۰ ورأى 
الرب أن Zİ‏ مكرومة 0409 . 
والاقرب عندى ان يكون هذا “LİE‏ وقع فى النسخ » اذ ليس 
عندنا خط انقلوس ف ذلك» حى نقول لعل له فى ذلك تاويل» اما كونه 
KX 6 > 1 0 0‏ 
شرح : الله بری له الحمّل 0439 , آمام الرب YU 0۹۹ Ji‏ 
15 لا بوهم ذلك أن الله تعالى يستأنف مطلبه CSD‏ » وامجاده او یکون ایضا 
شنم فى تلك اللغة تعلق إدراكه بشخص حيوان غير ناطق © وینبغی ان 
يبحث جدا فى تصحيح النسخ ف ذلك » فان وجدت هذه المواضع كا 
أذكرنا فلا اع له 0459 غرضا فى ذلك. 
١‏ 1423 ) : ع [التغنيه ef ۱٩/۲۲‏ ورا الله و یناص :ت + ( 1424 ) :ع [الخروج 
۷۲ ]۰ کی راہ ی ازات بد :ت ب )1425( : cI‏ اری جل قدمو ھی :ت ب )1426( : 
ع [حبقوق ۰۲۱۳/۱ و هبط ال عمل ولا توکل : ت ج )1427( : اء شعبود : ت + (1428): 
| . جلى قدموهی او جل قدی : ت + (۱:)1429 ۰ و جلى قدي الل :ت ج . (۱:)1430» و حزا 
الله : ت + (1431) : ع [ التکوی ٦‏ /ه ] » ر را ال ی ره رعت هادم: ت ج(1432) 
ع [التکوین /۱۲] ۰ و را ات ات ها رص و هنه نشحته :ت بج ١‏ 1433 ) : ع [ التكوين ۲۹ 
۱۳۱1۰ » ورا الله ی شنواه لاه » .> = )1434( bilki‏ غلط : ج ( 1435) :ع 


(1437) + مر اه لو هشه : ت ج )1436( ۰۱ قدم الله جل : ت‎ | [ayr as] 
vi eeo: له‎ (1438)v = ۰ ت ۰ تطلبه‎ 








e ei 


۱۱ ۳ 


فصل مط LEA)‏ 

الملاثكة ايضا ليس هم ذوى اجسام . بل هم عقول مفارقة 
للمادة؛ و انا هم مفعولون والله gü‏ کا سیبین وق ۱ رشیت ربه CBD‏ 
im yl‏ سيت متقلی )1440( ٠‏ وعل و لاقن داه 
هيب نار متقلب 6449 » إعلى أنهم أحيانا يتقلبون رجالا وأحيانا ينقلبون 5 
نساء و أحيانا ینقلبون أرواحا و أحيانا ينقلبون ملائكة 0449 , فقد صرحوا 
بهذا القول aeb‏ ليسوا ذوى مادة » ولالهم شکل ثابت جسانی خارج 
الذهن » بل ذلك كله فى مرأى النبوة 0449 . ومسب فعل (0445 ۰ القوة 
المتخيلة W‏ یذ کر فى معنی حقيقة النبوة و اما قول م : احیانا نساء c CH9‏ 
öğ‏ الأنبياء أيضا قد برون الملائكة فى مرأئ النبوة صورة النساء 044 »> 10 
يشير الى قول زكريا » عليه السلام 049 ۰ فاذا با مرأتين قل خرجتا 


والریح ف kou‏ )1449( 3 


وقد علمت أن إدراك البری عن الادة e‏ العری عن الحسمانية اصلا 
عسر جدا على الانسان» الا بعد ارتیاض tehir‏ مخاصة لمن لا يفرق بين 
المعقول والتخیل وأكثر اععاداته على إدراك الخيال فقط » ويكون 15 
كل متخيل عنده موجودا » اوبمكن الوجود. وما لا بقع فى شبكة الخيال» 
عنلع- معدوم و متم الوجود. فان هؤلاء الأشخاص وهم معظم من ينظر 
لا يتحقق لهم معنی أبداء ولا يتضح لهم مشكل > فلعسر هذا أيضا أتت 

)1439( براشيت ربه ۲۱ ف الا خير (1440) : ع [التكوين ۳۰ /۲۲] e‏ لطط هحرب 
هتهفکت : ت ب (1441) bel:‏ ثم : ت + )1442( : ع [المزمرر 4 »]4/٠١‏ 
مشرتیو اش مط همتهفكت : ت + )1443( :۰۱ شبم متبفکم فعسم انشم » فعسم نشم فعمم 
روحوت فعمم ملاکم: ت ب (1444) : ۱ عراه هنبواه : ت ب )1445( فعل :ت » صفاء 
قعل : + (1446) ۱ : e‏ فعسم نشم اتاب (1447) ۰۱۰ عراء هنبواه صوره نشم :ت ج 
)1448( عليه السلام: ت » س ج ( 1449) :ع [ ركريا [Ae‏ ۰ وهنه شتم نشم يوصاوت 
وروح بکفهم وکودات ج 


۱۱۳ 


کتب الأنبياء بأقاويل يفهم من ظاهرها جسمانية الملاثكة وحركاتم ؛ وكونم 
صورة انسان» PEE‏ مأمورين من الله متفذین آوامره» و فاعلن ما يريد 
بأمره. كل ذلك لارشاد الذهن لوجودمم . 
و انیم أحياء کاملون كما Vay‏ ی حق الله» لكنه لووقف فام عند هذا 
: التخيّل لشاببت حقيقتهم وذاتهم ذات ابت 0450 فى خیال الجمهور. إذ 
هكذا أيضا قيل فى الله | آقاویل CED la al byk‏ أنه جسم حى متحرك ( ۰٩‏ -۱)م 
على صورة انسان » فاأرشد الذهن الى کون مرتبة وجودهم» دون مرتبة 
الاه بان حاط فى شكلهم شی* من شكل الديوان الغير ناطق OD‏ حى 
یکون الفهوم من وجود البارئة اکل من وجودهم w‏ ان الانسان 
0 اکل‌من الحيوان الغرناطق » وم E‏ الم شکل حيوان بوجه» 
إلا الأجنحة . اذ لا یتصور طبران دون أجنحة 3 لا يتصور مشى دون 
ba R‏ اوی لا بتصور وجود ها الا فى هله AEN R‏ 
a‏ ن الغير ناطق المكانية» واشرفها. و الأنسان رس حتى إن 
5 الانسان پشبی ان OOd‏ لیسپل عليه الهرب من کل ما يؤذيه و يقصد 
كل ما يوافقه بسرعة وان بعد » فنسبت لهم هذه ال رکة. 


وأيضا ان الطائر يظهرثم يخنى ويقرب ثم يبعد فى أسرع زمان. و عذه 

كلها حالات. ینبغی أن تعتقد ف اللائکت كما سيبين "ولا ينسب هذا OLSN‏ 
المظئون اعنى حركة الطيران لله بوجه» لکونها حركة حيوان غير ناطق ولا 

0 تغلط فی قوله : رکب على كروب وطار 0455 » لان الكروب هوالذى 
طار 9( القصد بذلك المثل » سرعة حلول ذلك الامر كا قال : هوذا 





<< (1450) دتء ذات الاله : + (1451) ظو اهرهاء ات cy‏ ظاهرها : ن )1452( 

امیوان الغير ناطق :ت جر حیوان غير ناطق : ن )1453( | يضف : ت » | يضاف : ج» 
لا يضاف: ò‏ )1454( ان یطبر :ت» ان يكون یطبر : ج( 1455) : ع [المزمور ٩]۱۱/۱۷‏ 
و رکب عل كروب و یف :ت ج(۱:)1456) مف :ٿ ج ۱ 


۱۹ 


الرب يركب على سحابة سريعة و يدخل a‏ يعنى سرعة نزول هذا 
البلاء ہے . 
لبلاء er,‏ 
ولا يغلطك ايضا ما تنجد فى حزقیال خاصة ق : وجه ثور و وجه 
۰٩(‏ -ب )م اسد و وجه نسر و قدم رجل العجل 9< op.‏ ذلك له | تأويل T‏ 0 
۲۰٩(‏ -۱)ج س 460 وهو E| Lal‏ وصف ۱ الحيوانات HD‏ و ستبين 7 a‏ 
الاغراض باشارت كافية » ف التنبیه. اما حركة الطبران فوجودة فى النصوص 
ی کل موضع ولا یتصور الا بجناح ففرضت ل الأجنحة» للچرشاد ÜL‏ 
وجودهم لالتحقیق ra‏ 
و اعلر ان كل متحرك حركة مسريعة جدا yi e‏ صف بالطيران للدلالة 
على سرغة الحركة » قال: کالنسر الخافق ۹۶٩‏ لان النسر آسرع طبرانا 10 
و انقضاضا “من جميع الطاثر فلذلك عثل به. واعلم Lal‏ ان الجناحين هی 
آسباب الطيران» فلذلك تکون الأجنحة الى SGI‏ على عدد اسباب حركة 


فصل ن [os]‏ 


15 >» أبها الناظر فى مقالتى هذه » أن الاعتقاد لیس هو العنى العقول‎ Jel 
بل المعنى التصور فى النفسء اذا صنداق به أنه كذلك على ما تصوّر. فان‎ 
عندك بان تحكبها‎ ee كنت من تقنع من الاراء الصحيحة او المظنون‎ 
بالقول من غير أن تتصورها و تعتقدها. نا هيك ان تطلب فما يقينا » فان‎ 
هذا سپل جداء كا تجد كثيرين من البله حفظون عقائد لا بتصورون لها‎ 
20 لهذه الدرجة العالية‎ ۲٩ معنى بوجه» وإن كنت من طمحت مته لترئق‎ 

)1457( : ع [اشعيا ١١1/1]ء‏ هنه الله روكب عل عب قل وبا مصريم : o‏ مج 
(1458): ع [حزقيال ۰۷/۱ ۱۰] ۰ فى شور وفى اريه و فی نشر و کف رجل عجل: ت + 
)1459( اخر :ت t‏ س :ج )1460( هارن : ابره الثالت el: (1461) ١  لصفلا e‏ 


ت ج الحيوت: (1462) : ع [ التبنية eleaf va‏ کاشریداه هنشر: ت + )1463( طيرانا 
و القضاضا: eş‏ طبران و äl‏ ضاض :ت )1464( لترتقى :ت » الترقى pi‏ 


۱۱۵ 


درجة النظر و أن تتيقن بان | الله واحد » وحدائية حقيقية حى لایوجد (ev)‏ 
له ركيب Mel‏ ولا تقدر انقسام بوجه من الوجوه. 
فاعل أنه لا صفة ذاتية له تعالى بوجه» ولا على حال من الاحوال؛ 
وان کا امتنع کونه جسماء كذلك امتنع کونه ذا صفة ذاتية اما من اعتقد أنه 
5 واحد ذو صفات عدة فقد قال: انه واحد بلفظه و اعتقده كثيرين بفكرته. 
و هذا شبه قول النصاری هوواحد» لکنه BN‏ والثلائة واحد.كذلك 
قول القائل هو و اسحد » لكنه ذو صفات متعددة وهو و صفاته واحد مع 
ارتفاع اللسمانية» واعتقاد البساطة احضة » كان قصدنا ويحثنا نما هو 
كيف نقول ؟ لاكيف نعتقد ؟ ولااعتقاد الابعد تصور لان الاعتقاد 
10 هوالتصديق بما تصور انه خارج الذهن على ما تصور فى الذهن » فان حصل 
مع هذا الاعتقادء أنه لاعكن خلاف هذا الاعتقاد بوجه ولايوجد فى الذهن 
ومی تجردت من الاهواء )045 والعادات وكنت ذافهم» و تأملت 
ما أقوله فى هذه الفصول الى تاق نی y‏ الصفات تيقنت ذلك ضرورة» 
5 وتكون حنيئل من يتصور وحدانية الاسم 0469 لا من يقوله بفمه ولا 
يتصور له معنى » فيكون من قبيل الذين قيل فهم : انت قريب من 
اوح و تعید عن q (1467) eS‏ بل ینبغی ان یکون الانسان من قبيل 
من يتصور الق وید رکه وان لم ينطق به کا | أمر الفضلاء فقيل لهم : ( ۰۷ -ب )م 
تکلموا ف قلویع على مضاجعع وکونوا ساكتين سلاه 0469 . 
س ا ار لمر سک 





)1465( الاهواء: ج» الا هویه jo:‏ 1466( : ۱ بحود هثم : ت ج (1467) :ع [ار میا 
۲ قروب ائه çe‏ ورحوق مکلیو تهم : ت ج (1468) :ع [الزمور [a/t‏ 
امرو اپلبیکم عل مشکیکم و دموسله :ت > 


۱۱۹ 


فصل نا [5۱] 


ف الوجود آمور كثيرة Eu‏ واضحة» منها معقولات أول و حسوسات» 
ومنها ماهی قريبة من هذه» فلو ترك الانسان وما هولا احتاج علا دليلا 
مثل وجود الخركة و وجود الاستطاعة للانسان وظهور الکون والفساد » 

و طبائع الأمور البادية لهس کحرارة النار و برد الاء » و آمثال هذه أشياء 5 
کثبرة + لکن لا وقعت آراء GE‏ اما من غالط ÖN‏ او من قصد ذلك 
لأمرمًا مخالف بتلك الاراء طبيعة الوجود ۳٩‏ و انکر حسوسا او اراد 
ان يوهم وجود ما ليس عوجود فالتجأ. اهل العلم لاثبات تلاك الأشياء 
الظاهرة» وإبطال وجود تلك الأشياء الظنونة كما نجد آرسطو يثبت الحركة 
ما "نكرت » ويبرهن على ابطال الجزءء لما أثبت وجوده. 0 
ومن هذا القبيل » هو ننی الصفات الذاتية عن الله تعالى » و ذلك أن 
الأمر معقول أول وهو أن الصفة غير ذات الموصوف » وأنما 0479 حالة 
ما للذات فهى عرض» وان كانت الصفة هى ذات آلوسوف فتكون الصفة 
تكرارا فى القول فقط » كأنك قلت إن الانسان هوالانسان » أو تكون 
( ۰۸ -۱)م شرح اسم كأنك قلت الانسان هو احيوان الناطق فان الحيوان الناطق | هو 15 
ذات الانسان و حقیقته» و ليس Ee‏ ثالث غير الحيوان » و اللاطق هو 
الانسان و هو الوصوف با ياة و النطق ؛ بل معی هذه الصفة شرح اسم 
لاغر » كأنك قلت إن الشی" الذی اسمه انسان هوالشی" EM‏ من 
الحياة والنطق. 

فقد بان أن الصفة لا تخلو من احد امرين. 20 

اما أنبا هى ذات الوصوف فتکون شرح اسم وحن لا عنع ذلك 
فى حق الله من هذه ابلهة بل من جهة اخری كما سیبین ۳۹ » أو تکون 

va)‏ ب) + الصفة غير الوصوف » بل هی معنى زائد على الوصوف | و هذا یود ی ان 


)1469( غالط : © » فلط : ب )1470( الوجود : ت ج » الوجود : ن )1471( 
و لپا : ت ج واعا: ن )1472( : فى الفصل İYİ‏ 


10 


15 


20 


۱۷ 


تکون تلك الصفة عرضا 04739 لتلك الذات » و لیس بسلب اسعية العرض 
عن صفات الباری بنسلب معناه» لان کل معنى زائد على الذات فهو لاحق 
لهاء غير مكل لحقيقتهاء و هذا هومعتى العرض مضافا الى ما یلزم من کون 
أشياء كثيرة قدعة » إن كانت الصفات كثيرة » ولا وحدانية أصلاء إلا 
باعتقاد ذات واحدة بسيطة » لا تركيب فہا» ولا تکشر معانى » بل معنى 
واحد من ای الحهات لحظته وبای الاعتبارات اعترته » تجده واحدا 
لا ينقسم لعنیین بوجه» ولا بسبب» ولا توجد فيه کترة» لاخارج الذهن» 
ولا ی الذهن » كا سبترهن فى هذه القالة. 


وقد انتبی القول بقوم من اهل النظر ان قالوا: إن صفاته تعالى ليست 
هی ذاته ولا شیا خارجا عن ذاته و هذا مثل قول آحرین : الأحوال» 
بریدون بذاك العانی الكلية ليست موجودة ولا معدومة و بقول آخرین 
الجوهر | الفرد ليس هو فی‌مکان» لکنه يشغل الحيز CO‏ والانسان. ليس 
له فعل بوجه لکن 0479 له الااکتساب» و هذه كلها اقاویل تقال eb‏ 
فهی‌موجودة فى الألفاظ لا فى الأذهان. فناهيك أن یکون لها وجود خارج الذاهن 
لکنها كما علمت» وعم كل من لا يغالط نفسه تحمى بكثرة :الكلام» 
و بتمثبلات 49" موه و تصحح بالصياح و التشنيعات» و بضروب كثيرة 
مركبة من جدل وسفسطة. فاذا رجع قائلها ومثبتها هذه الطرق مع نفسه 
لاعتقاده » لا جد شيئا سوى الخيرة والقصور » لانه يروم أن يوجد 
ما ليس عوجود » وعلق و اسطة بين ضدين لا واسطة Aea‏ 

وهل بين الوجود ولا موجود واسطة ؟ اوبين کون الشیژن احدهما 
هو Yİ‏ او هو غبره واسطة؟ و اما ابا لذلك ماقلنا من مراعاة الخیالات 
وکون التصور داعا من جميع الاجسام الوجودة» AYN‏ ذوات‌ما» وکل 


)1473( عرضا : ت» عرض : ب (1474) ا لز دت » حبزا : + )1475( لکن : ن e‏ 
لکنه :ت ب (1476) AAL‏ ت : ن » مثالات : ت ج (1477) الها :ت ع انما :ن 


(۰۸ دب )م 


۰٩ (‏ -۱)م 


ea)‏ -ب )م 


۱۱۸ 


ذات منها ذات صفات ضرورة. ول نید OD‏ قط ذات جسم مجردة 
ق وجودها دون صفةء فطرد هذا الخيال و ظن" أنه تعالى کذلك مركب 
من معاني ŞA‏ ذاته» و العانی الزائدة على الذات ‏ فاقوام طردوا التشبیه 
واعتقدوه جما ذا صفات » وقوم ترفعوا عن هذا الدرك ونفوا الجسم 
وأبقوا الصفات . كل ذلك أوجبه تبع ظواهر كتب التنزیل کا سسأبين 
فى فصول تال فى هذه المعانی 0479 , 
فصل نب [oY]‏ 

كل موصوف توجب له الصفة » ويقال هوالكذا فلا تحخلو تلك الصفة 
من أن تكون من هذه الاقسام الخمسة 0450 , 

<A‏ الاول : ان يوصف الشی؛ حده » كنا یوصف الانسان بانه 
الحيوان الناطق. و هذه الصفة هر الى تدل على ماهية الى“ و حقیقته 
قد ۳۹۹2نما شرح اسم لاغیر؛ وهذا النحومن الصفة منىعنالله عند کل 
احد» لانه تعالى ليس له اسیاب متقدمة هی سبب وجوده فینحد" مها و لذلك 
شهر عند کل احد من النظار احصلن ل بقولونه بأن الله لا بحند. 

والقسم الثاى : ان یوصف İN‏ جزء حده » كنا يوصف الانسان 
بالحبوانية » أو بالنطق. و هذا معناه التزام » لانا اذا قلنا » كل OLA‏ 


ناطق فانما معناه أن كل من توجد له الانسانية بوجد فيه النطق, و هذا ال 
من دو يه يوجد في ی. و 


من الصفات منق عن الله تعالى عند كل احد » لانه إن كان له جزء ماهية 
فتکون ماهيته مركّبة واستحالة هذا القسم ق حقه كاستحالة الذى قبله. 
والقسم الثالث : أن بوصف الشى بأمرخخارج عن حقيقته وذاته حتى 


يكون ذلك الامر ليس مما تحمل به الذات وتتقوم » فيكون ذلك الأمر 
اذا D‏ كيفية ما فيه » والكيفية » وهی ابلنس العالى ۹۳۵ , عرض | 


15 


ارت 


20 


سس سا دی سر سای 
)1478( نجد: ت » و لا جد :ن )1479( الفصل er ۰ JYI‏ )1480( الاقسام 
الخسة: ج ذ الخسمة اقسام :ت( 1481) هى: ت ج» وهى: ن )1482( الفصل السابق )1483( 


اذا ta:‏ س : ب ( 1484 ) العالى : ت » العال : ج 


۱۹۹ 


من الاعراض فان كان توجد له تعالی صفة من هذا القسم فیکون تعال 
محل" الأعراض. وك مذا بعداً عن حقيقته و ذائه » gel‏ ان یکون ذا 
كيفية. و العجب من کون الذين يقولون بالصفات ينفون عنه İLE‏ 
التشبيه والتكييف . وما معنى قولهم: لآ يكيف إلا أنه ليس بذى كيفية » 
5 وكل صفة توجد لذات ماء ايجابا ذاتياء فهى إما مقدامة للذات » وهی 
هى او كيفية لتلك الذات . و اجناس الكيفية اربعة كا علمت وان امثل 
لك مثلا على طريق الصفة من كل جنس a‏ ليبيئن لك امتناع وجود هذا 
النحو من الصفات لله تعالى. 
Jeli‏ الاول : مثل وصفك الأنسان بملكة من ملكاته النظرية » 
0 او الخلقية » او امیثات 04859 الى توجدله عا هو متنفس» کقولك : فلان 
النجار » او العفیف » او الریض . ولا فرق بين قولك: التجار او قولك 
العام ۳۳۵ او الحکیم» الكل 047 هیثات ف اللفس» رلا فرق بين قوللك: 
العفيف أو قولك الرحیم 4٠ء‏ لان كل صناعة وکل عم وکل حلق متمكن 
هی a‏ ق النفس. و هذا كله بين لمن زاول صناعة النطق | آیسر (۱-۷۲۰۷) + 
5 هزاولة. 
والمثال الثانى : مثل وصفك الشی" بقوة طبيعية Yİ cad‏ قوة طبيعة 
مثل قولك : اللين والصلب ۰ وبين قولك القوى والضعيف » الكل 
استعدادات طبيعية. 
والمثال الثالث : مثل وصفك الانسان بالكيفية الانفعالية و الانفعالات» 
0 مثل قولك : فلان الغضوب او الحرج او الخائف او الرحم| » اذالم يتمكن (1-50١)م‏ 
الخلق. ومن هذا الجنس وصفك الشی" باللون والطعم والراتمة و ار 
و البرد و الییس والرطوبة. 


( 1485 ) ایتا ت  :‏ هيئا ت :ت : اميثة : ن ( 1486 ) العام : ت e:~-‏ )1487( 
الكل ... الرحم :ت > :ب )1488( هيئة :ت çalar‏ 


elie) 


۱۳۰ 


و الثال الرابع : مثل وصفك الشی" عا يلحقه من جهة الكئية عا 
ھی کیة ؛ مثل قولك : الطویل و القصیر و الموج والمستقيم » وما آشبه 
ذلك. وإذا تأملت هذه الصفات كلها » وما نحا نحوها » وجدتها ممتنعة 
فى حق الاله. اذ ليس هو ذا كية فتلحقه كيفية تلحق الج » عا هوم ع 
ولا هو متأثرا منفعلا 0499 فتلحقه كيفية الانفعالات ولا له الاستعدادات» 
فتلحقه القوى 60499 ۰ ونحوها ولا هو تعال ذا تقس فتكون له هيئة 
فتلحقه ملکات کاس و الیاء و نحو ذلك » ولا ما یلحق المتنفس عاهو 
متنفس کالصحة و الرض. 

فقد بان لك أن کل صفة ترجع لجنس الكيفية العالى )09 ؛ فانها 
لا توجد له İli‏ فهذه الثلثة أقسام من الصفات » وهی ما يدل على chal‏ 
اوعلی جزء cial‏ اوعلی كيفية ما موجودة فى الاهية» قد تین امتناعها 
فى حقه تعالى» ASLEN‏ تدل على الترکیب الذی سنيين D‏ پالبرهان 
امتناعه فى حق الاله » ولذاك قیل : انه واحد بالاطلاق 0499 , 7 


والقسم الرایع : من الصفات هوان یوصف الشى بنسبة لغيره مثل 
ان ينسب لزمان» اولکان اولشخص آخر» مثل وصفك زیدا 0499 بأنه 
ابوفلان» او شريك فلان اوساکن الموضع الفلانى » اوالذى كان ف الزمان 
الفلانى » وهذا النحو من الصفات لا يوجب تكثيرا ولا تغييرا فى| ذات 
الموصوفء لان هذا زيد الشارالیه» هوشريك عمر» و والد بکر» ومول 
call‏ و صاحب زيد» وسا كن الدارالی هىكذاء وهوالذى و لد فى سنة 
كذا. و هذه معانى النسبة ليست هی ذاته ولا شيئا فى ذاته مثل الکیفیات. 

ويبدو باول خاطر أنه يجوز أن یوصف الله تعالى بهذا النحو من 
الصفات» و لکن عند التحقیق» وتدقيق النظر يتبين امتناع ذلك» إما أن الله 


10 


15 


20 


)1489( متائرا منفعلا : ت » متاثر منفس : ب )1490( القوی :ت + » القوة :ن 
)1491( امال : ت » المال : + (1492) کلها : ب e‏ : ت )1493( !جرء الا 
ألفصل » 1 )1494( و لذلك قیل انه و احد بالا طلاق : ج» و لذلك قیل انه تعال و اعد با طلا :ان 


:ت (1495) زيدا : ت » eiaj‏ 


15 


۱۲۱۹ 


تعالى لا نسبة بينه و بين الزمان و الکان » فذلك بين » لأن الزمان عرض 
لاحق لحركة » اذا للحظ فما معنى التقدم والتأعر» فصارت متعددة » 
كا بان ف المواضع المفردة لهذا الفن » و الحركة من لوا حق الاجسام » و الله 
تعالى ليس يجسم» فلا نسبة بينه و بين الزمان. وكذلك لا نسبة Gu‏ وبين 
المكان. 

و اما موضع البحث و النظر هل بينه تعالى و بين شی" من مخلوقاته من 
الجواهر نسبة ما حقيقية فيوصف ما ؟ اما أن لا إضافة بينه وبين شى 
من مخلوقاته» فذلك بين بأول نظر: اذ من خواص المضافضين الانعكاس 
بالتکافق » وهو تعالى واجب الوجود» وما سواه ممكن الوجود » كما 
نين 0499 ۰ فلا اضافة؛ أما أن تكون بينها نسبة فهو EN‏ به انه 
يصح » و ليس كذلك» لأنه لامكن ان تتصور نسبة بين العقل و اللون » 
LANS y‏ یعمهیا وجود واحد فى مذهبنا » فكيف تتصور نسبة بين من ليس 
بينه وبين ماسواه معنى يعمه| بوجه ؟ إذ الوجود » ما يقال عندنا عليه 
تعالى و على ما | سواه باشتراك محض» فلا نسبة بوجه» بالحقيقة بينه و بين 
شى“ من ملوقاته لأن النسبة انما توجد أبدا بين شسيئين تحت نوع و احد 
قريب ضرورة. أما اذا كانا تحت جنس واحد» فلا نسبة بينها » فلذلك 
لا يقال هذه الحمرة اشد من هذه الخضرة » او اضعف منبا او مساوية 
لها وان كانا 0497 حیعا تحت جنس واحد وهو اللون. 

اما اذا كان الشيئان نحت جنسين فلا نسبة heu‏ بوجه» ولو فى بادئ 
الراي المشترك » ولوارتقيا لجنس واحد» مثال ذلك أنه لا نسبة بين المائة 
ذراع 0499 وبين الحرارة التى فى الفلفل » لان هذا من جنس الكيفية » 
وهذا من جنس الكية »> ولا نسبة ايضا بين العلل و الحلاوة» أو بين الحلم 
والمرارة» و إن كان كل هذه تحت جنس الكيفية العالى*““ AS‏ تكون 


)1496( الجزء الثانى e‏ القدمة و Jail‏ ۱ (1497) كانا :ت ب i‏ كانت :ن )1498( 
ذراع ez‏ الذراع : ب )1499( العالى : ت » المال : ج ' 


(1-51)م 


۱۳۲ 


نسبة بينه تعالى و بين شى“ من لوقانه مع التبايئن العظيم فى حقيقة الوجود؛ 
الذى لا يكون تباین ابعد منه ؟ ولو کان نها نسبة» لازم ان يلحقه عرض 
النسبة» وإن كان ليس ذلك عرضا فى ذاته تعال » لكنه İh‏ عرض 
ما فلا تخللص ف ايجاب صفة له» ولو من جهة النسبة على التحقيق» لکنها 
اولى الصفات "۳۳ الى يفبغى ان يتسامح5*9© فى وصف الاله بها » إذ 5 
لا توجب تكثير القدم» ولا توجب تغييرا فى ذاته تعالى بتغيير المنسوبات . 
والقسم الخامس: من صفات الايحاب هو أن يوصف الشی" بفعله» 
(۲۰۷-ب)م و لیس ارید بفعله ملكة | الصناعة التي فيه » مثل قولك النجار 
( ۹ - ب ۲ |اوالحداد؛ اذ تلك من نوع الكيفية كما ذ کرنا» بل ارید بفعله» الفعل الذی 
فعله مثل قولك: زيد هوالذی جر هذا الباب» وبنى السور الفلانی» ونسج 10 
هذا الثوب وهذا النحو من الصفات بعيد من ذات المنسوب . ولذلك جوز 
أن يوصف ما الله تعالى» بعد أن تعلم أن هذه الأفعال الختلفة ليس يازم أن 
تفعل لمعان محتلفة فى ذات الفاعل» کا سیییتن A‏ بل جميع أفعاله تعالى 
احتلفة » كلها ذاته » لا ععیی زائد على ذاته 1509) کہا بیتا. 


فيكون تلخيص ما ق هذا الفصل » أنه تعالى واحد من جميع الجهات 15 
لا تكثير فيه ولا معنى زائد على الذات؛ وإن الصفاث الحختلفة المعانى المتعددة 
الموجودة فى الكتب الدلول بها عليه تعالى هی من جهة كثرة أفعاله لا من 
أجل كثرة فى ذاته » و بعضها للدلالة على كاله بحسب ما نظتّه SYS‏ 
بين 0509 وأما هل عکن ان تكون الذات الواحدة البسيطة الى لا تكثير 
فما تفعل آفعالا مختلفة فسیبیتن ذلك عثالات. 20 





)1500( لكنبا اوق السفات : ت » لکه ارل بااصفات : ب )1501( يسامح : vu‏ 
يتسمح : + ( 1502 ) و الفصل الاق )1503( زائد : ت ج » زاند عل ذاته : ن » زائد عن 
ذاته : ی ( 1504) فى الفصل السایق : eya‏ ا > ۷ 
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فصل نج [oY]‏ 


الذى دعا لاعتقاد وجود صفات الباری عند من بعتقدها » قريب 
من الذى دعا لاعتقاد التجسيم عند من يعتقده» وذلك أن معتقد التتجسيم 
d‏ یدعه | لذلك نظرعقلى: بل تيع ظواهر نصوص الكتبء وكذلك الأمر (1-55)م 
فى الصفات » لما وجدت كتب الأنبياء» وكتب 0509 التنزيل قد و صفته 
تعالى بأوصاف مل الأمر على ظاهره و اعتقدوه ذا صفات» gs‏ هوه 
عن الجسمانية » ولم ينزهوه عن حالات الجسمانية »> وهی الأعراض » 
gel‏ الهيئات النفسانية الى هی كلها کیفیات » وكل صفة زعم معتقد 
الصفات Çİ‏ ذاتية لله تعالى » فانت تنجد معناها معتى الكيفية » وان لم 
يصرحوا بذلك تشبها عا عهدوه من حالآت كل جسمء ذى نفس حيوانية : 
وعن الكل قيل : تكلمت التوراة بلسان بنى آدم 0509 . 


واعا القصد يجميعها وصفه بالكالء لابنفس ذلك المعنى الذى هو 
كال» لذى النفس من الخلوقات . واكثرها صفات أفعاله الختلفة و لیس 
باحتلاف الافعال.] تختلف المعانى الوجودة فى الفاعل وانا اضرب للك مثلا 
في ذلك من الأمور الوجودة لديناء اعنى أنه يكون الفاعل واحدا و تلزم عنه 
أقعال مختلفة » ولو لم يكن ذا إرادة فناهيك إن كان فاعلا بارادة مثال 
ذلك النار انها تذيب بعض الأشياء و تجمد بعضهاء و تنضج و تحرق وتبيتض 
و تسود فلو وصف الانسان النار بأنها المبيئفضة السودة ار قة النضجة 
احمدة المذيبة » لصدق. فن WY‏ طبيعة النار يظن ان فهاستة معانر 
محتلفة » معنى به تسود » ومعنى آخر به تبیفش ۰ ومعنی ثالث به تنضج ء 
ومعی رایع به | نحرق» ومعنى خامس به تذيب » ومعنى سادس به تجمد (۲<-ب  )‏ 
و هذه كلها آفعال متضادة لیس معنی فعل a‏ معتى الاخر . 


(1505) کتب : ت ج » کتاب : ۵ )1506( :۱ ء دبره توره کلشون بی ادم : تاي 


(۲۳ -۱)م 


۱۲ 


اما الذى Jo‏ طبيعة النار » e‏ أن بكيفية واحدة فاعلة تفعل هذه 
الا فعال كلهاء وهی الحرارة» فاذا كان هذا موجودا فى ما يفعل بالطبع » 
فناهيك ف حق الفاعل بارادة» فناهيك ق‌سقه تعالى الذى علا عل‌کل وضف 
لا ادرکنا منه نسب 0507 محتلفة العانی » لان معنى العم غير معنى القدرة 
فينا و معنى القدرة غير معنى الارادة» فكيف 05019 نلزم من ذلك ان تكون 
فيه معان مختلفة ذاتية لهء حنی يكون فيه معنى به يعلم و معنى به بريد و معنى 
به يقدر؟ اذ هذا هو معیی الصفات Gi‏ يقولوتها. 

فقد یصرح gri‏ بهذا ويعدد. المعانى الزائدة على الذات » و بعضهم 
لا يصرح بذاك » لکن مصرح ف الاعتقاد » dol‏ يعبر عنه يكلام 
مفهوم کول بعضهم : قادر لذاته » علم لذاته » حی لذاته » مرید Mİ‏ 

وانا امثّل لك بالقوة الناطقة الوجودة ف الانسان فإنه قوة واحدة 
لا تکثبر فها» و پا محوز العلوم و الصنائم ویها بعينها خیط وینجرو يذسج 
ويبى ويعل امندسة ویسوس الدینة. فهذه آفاعیل عتلفة لازمة عن قوة 
واحدة بسيطة » لا تكثير فها» و تلك الأفعال ختلفة جدا يكاد الا" بتناهی 
عددها» اعی عدد الصنائم الى تبرزها القوة الناطقة» فلا یستبعد فى حق الله 
عز وجل أن تکون هذه الافعال | الختلفة صادرة عن ذات واحدة بسیطة 
لا تكثير فا ولا معی زائد اصلا» وتکون کل صفة موجودة فى کتب 
الاله © تعالى هی صفة فعله لاصفة ذاته09 او دالّة على کال مطلق» 
لا آن م ذان[۱] مركتبة من معان ممتلفة» لانه لیس EN‏ لا يطلقون 
لفظ التركيب یبطل معناه من الذات ذات الصفات » لکن هنا موضع الشيهة 
الى دعت لذلك > وهی هذه الى آبینها لك » و ذاك: 

أن هؤلاء الذين اعتقدوا الصفات ما يعتقدونها من اجل كثرة الأفعال 
بل يقولون نعم أن الذات الواحدة تفعل أفعالا مختلفة لكن الصفات الذاتية 
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(1509) نب : ت )1508( فکیف : ت جء كيف : ن‎ ce : نپا‎ (1507) 
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لا صفة ذاتية : ن 
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۱۳۵ 


له تعالى . | ما هی من أفغاله » YAY‏ يسوغ ان يتوم أن الله خلق ذاته وهم 
فى تلك الصفات التى يسموتها ذاتية مختلفون » اعنى في عددها. إذ الكل 
تابعون نص كتاب ما » ولنذكر لك ما الكل مجمع عليه > ويزحمون أنه 
معقول» وأنه لم يتبع فيه نص كلام نبی» وهی اربع صفات حىء قادر» 
عالم » مريك. 

فهذه قالوا معان متغابرة » وكالات يستحيل أن يكون AYI‏ عادما 
شیا COD‏ منها » ولا يسوغ أن تكون هذه من حملة أفعاله فهذا تلخيص 
ar‏ والذى تعلمه أن معنى العلم فيه تعالى» هو بمعنى الحياة لكون كل 
مدرك ذاته فهوحی » ğer dey‏ واحد. هذا إذا آردنا بالعم ادرالك ذاته» 
والذات المدركة هى بعينها الذات الدر كة بلا شلك» لان ليس هوق رأينا 
شین : شیی" يدرك و شى“ اخر لا يدرك » كالانسان الرکب 
من نفس مدركة وجسد OD‏ غير مدرك فتى أريد بقولنا : عام مدرك 
ذاته فتكون ELEI‏ والعلم معنى واحدا » وهم لا يلحظون هذا المعنى » بل 
يلحظون إدرا که EA‏ 

و كذلك بلا شك القدرة والارادة ليست كل واحدة pa‏ موجودة 
للباری باعتبار ذاته» لانه لايقدر على ذاته ولايوصف بارادته ذاته» وهذا 
لا يتصوّره احد. بل هذه الصفات إنما ظنّوها باعتبار نسب dike‏ بين الله 
تعالى وبين مخلوقاته . وذلك انه قادر أن ملق ما يخلق » ومريد AN‏ 
الموجود على ما اوجده به» dle‏ بما اوجد؛ فقد بان لك ان هذه الصفات 
ايضا ليست باعتبار ذاته » بل باعتبار احلوقات. 


مرکا من 





فلذاك نقول نحن معشر الوحدین بالتحقیق e‏ انا لا نقول إن 
فى ذاته معی زائد [۱] به خلق السموات» ومعی آخر يه حلق الاستقفسات 


و معنی ثاك[1] بهخلقالعقول. كذلك لانقول إن فيه معنى زائد [1] به یقدر؛ _ 


)1511( دما شیثا : ت » مادم شی" : + (1512) جسد : ت » جسم : ج 


+ )۱-۲۰۸( 


( ۳ -ب )م 


( ۸ -۱)م 


۱۳۹ 


إسسيطة لا معنى زائد علپا بوجه » تلك الذات خلقت کل ما خلقت 
وعلمت 0913 لا معنى زائد اصلا. 

وان هذه الصفات امختلفة لافرق بين ان تكون بحسب الأفعال او 
مسب سب ik‏ يبنه و بين الفعولات » وعل ما بيناه ايضا من İLA‏ 
النسبة» و انها مظنونة. هذا هوالذی يتبغى | ان يعتقد فى الصفات الذکورة 
فى کتب الأنبياء يعتقد فى بعضها آنها صفات یدل با على کال » على 

جهة الشبه بكالاتنا المفهومة عندنا كا سنبين. 

فصل ند [5ه] 

del‏ ان سيد العالين سيدنا موسی CD‏ عليه السلام طلب مطلبين 
وجاءه الجواب على المطليين : 

الطلب الواحد هوكونه طلب منه C‏ تعالى ان يعرفه ذاته وحقيقته. 

و المطلب الثانى وهوالذى طلب Yl‏ هوان یعرفه بصفاته. 

فجاوبه تعال على السؤالين يان وعده بتعريفه صفاته كلها ÇİY‏ 
أفعاله و أعلمه أن ذاته لآ تدرك على ماهى عليه؛ لكنه نبهه على موضع نظر 
يدرك مله غاية ما عکن الانسان ان بدرکه» والذی ادرکه هو» عليه السلام » 
لم يدركه احد قبله ولا بعده. 


اما طلبه معرفة صفاته » فهو قوله : فعرفتي طريقك حتی.اعرفك. 
ال :09 , وتأمل ماضمته هذا القول من غرائب قوله: عرفنى طريقك 


حى اعرفك O‏ دلیل على کونه تعال بطم بأوصافه » لانه إذا 
الطرق » ۾ علمه. و قوله : لک انال حظوة فى عينيك C9‏ دلیل على 


10 


15 


20 


س اس 

(1516) :ات + ( 1515) طلب من الله : ن‎ pay مشه‎ ۰۱ : (1514) ù علمته:‎ )1513(  . 
: ]+ : ع [ الخردج ۱۳/۲۴۲۳ ] » هودیمی ناا ت د ركيك و ادعك [ + لمعك امصاحن بميتيك‎ 
ت ج پا الاركم :تج )1517( : ع [ااخروج .۰۲۱۳/۳۳ لمن امصاحن بعينيك‎ 


10 


13 


۱۳۷ 


أن من Je‏ الله هوالذی ينال حظوة فى ع )510( ۰ لامن صام و صلی 
فقط ۰ بل كل من عرفه فهوالرضی القرب » ومن جهله فهو السخوط 


الیعود» وعلی | قدر العم والجهل یکون الرضا والسخط والقرب والبعد 54-ب)م 


وقد حرجنا عن غرض الفصل و ارجم الى الغرض. 

فلا طلب معرفة الصفات وظلب العفو عن الامت واجیب على العفو 
be tatt‏ ادراك ذاته تعالى وهو قوله: ارنى e‏ أجيب على 
الطلوب الاول وهو: عرفی طر یلع 05200 وقيل له: انا اجيز جميع جودق 
امامك İİ‏ » وقیل له نی جواب السژال الثانى اما وجهی فلا تستطيع ان 


. تنام )1522( , 





اما قوله : + بع جود جودئی فهو اشارة الى عرض الوجودات كلها 
m‏ القول عنها: ورأىآلله جميع ما صنعه فاذا هوحسن Mae‏ ۰ اعنی 


بعرضپا عليه ان يدرك طبیعتها» و ارتباطها بعضها ببعض » فیعرف تدبيره 


هاء كيف هو الجملة والتفصیل ؟ وال هذا العنی اشار بقوله : هو امن 


فى جميع بي 0824 o‏ ای أنه فهم و جود عالی ko İS‏ حقيقيا ابتا » لأن 
الآراء الغير صميحة لأ تبت فاذن ادراك C‏ تلك الأفعال | هی صفاته 
تعالى التى یعرف من جهتها 

و الدليل على أن الثی" الذی وعد بادرا که هى أفعاله تعالى کون الشی 
الذى عرف به صفات فعلية محضة : رحبم و رأوف طويل الآناة 0589 





c l: (1518)‏ عصاحن بمینیو: ت ب (1519): [الخروج ۱۸/۲۲] هرا ناا ت 


كبوديك :ت ب )1520( : ع [ الخروج ۰۲۱۳/۳۳ و دیمیغا ت دركيك :ت ب )1521( : 
ع [الخروج e [a jrr‏ اف اعبير کل طوف مل فنيك :ت ج ( 1522 ):ع [ الخروخ ۰۲۲۰|۳۳ 
لا توکل لراوت ات فنی : ت ج (1523) : ع [التکوین ۰۲۳۱/۱ و ری المي ات کل 
اشر عه وهنه طوب ماد:ت + (1524) : ع [ العدد ۲ | ]۰ بکل ہیی امن هوا: تاب 
)1525( فاذن ادراك : ت ج » تلك الافمال و : نء ادراك : ى. هی : ت جن الىهى :دی 
)1526( :ع [ الخروج ۲۸ / ۰۲1 دحوم وحدون ارك افم :ت + 


ج(۲۰۸ -ب) 


(- !)م 


YA 
هى الأفعال الصادرة‎ cle فأعلم‎ elçiye فقد بان ان الطرق**" الى طتلب‎ 
و يقولون : ثلاث عشرة‎ Gİ خصائص‎ bila منه تعالى والحكاء1529)‎ 
على الاخلاق : ازيع خصائص‎ geld خخاصة و هذا الاسم واقع‎ 


(1531) 





yil‏ يؤتون الصدقة © اربع yil yala‏ بذهبون الى الدرسة 
و هذا | کثر . 

والعنى هنا ليس أنه ذو اخلاق » بل فاعل أفعال D‏ شبيبة بالافعال 
الصادرة مناعن أخللاق» اعنى عن هیثات نفسانية» لا أنه تعالى ذو هيئات 
نفسانية وإنما اقتصر على ذكر هذه الثلاث عشرة نخاصة C‏ وان كان 





قد ادرك جیم جودته ۳۳*۹ اعنى جميع أفعاله» OY‏ هذه هى الأفعال الصادرة 


منه تعالى فى حق alel‏ الاد ميين» وتدبيرهم وهذا كان اخمر غرض سؤاله 
لآن تمام القول : Şİ‏ انال حظوة فى عينيك انظر ان هذه الأمة هی 
شمبك ٠‏ الذی انا عتاج لتدبيرهم بأفعال أتقيّل بها أفعالك فى تدبيرهم 
فقد بان لك ان الطرق و الخصائص CI‏ واحد وهی الأفعال الصادرة منه 
تعالى ف العام » فكلا أدرك فعل من أفعاله » وصف هو تعالى بالصفة الى 
يصدر عبا ذلك الفعل » وسمى بالأمم المشتق من ذلك الفعل. 

مثال ذلك انه لما أدرك لطف تدبيره فى تكوين أجنة الحيوان » 
وامجاد قوی فيه وق من بربیه بعد ولادته » تمنعه من الملاك والتلاف» 
و تصونه من الأذية İD‏ و تنفعه فى تصرفانه الضرورية ومؤال هذا الفعل 
منا لا بصدر الابعد انفعال ورقة وهو معی الرحمة. قبل عنه تعال : دم 





a 


10 


15 


cl: (1527)‏ الدرکم :ت + (1528) :۱ الک : ت ( 1529) gile l:‏ 


المرفى : yeli‏ ۲ مدوت :عت )1530( :۱) شلش عسره مدوت :ت p‏ )1531( : 


ا 


اربع مدوت بئوتی صقه اريم .دوت بولی لبت همدرش :ات ب )1532( افعال : ت » 
اثمالا : ب )15383( : 1« yal‏ عر ة Dizde‏ . ثاب )1534( :ا e‏ كل طوبو : ت ج 
)1535( : ع [ الخر و ج ۳۳ (ar I‏ ¢ وادعك امن أمساحن بعينيك del,‏ مك وی 


üzül 


هزه :> + (1536) :| c‏ الد رکم و الدوت : ت ج )1537( من الاذية : ت ج ؛ من کل 


۱۳۹ 


كا قيل : كرأفة اب ببنیه CSP‏ . وقال ۰ آشفق علهم كا یشفق الانسان 
A le‏ ليس انه تعالى ینفعل و برق”. لكن مثل ذلك الفعل الذى 
يصدر من الأب على الولد الذى هو تابع لرقة ور شفقة و انفعال محض یصدر 


عنه تعالى ی حق" alj‏ ` لاعن | انفعال » ولا عن تخیر . ۵ - ب) م 
5 وکا انا تحن إذا آعطینا شيا لمن لا حق له علینا تسمبى ذلك فى لغتنا 


نعمة 0540 کا قال . اغتفر للق الز ù‏ رزقهم ايله 05 فان الله قد انعم 


على 059 ۰ ومثل هذا كثير . 





وهو تعالى يوجد ويدبر لمن لاحق له عليه فی امجاده » وتدبيره. 

فلذلك سْمتی رآوفا ۰۳ وكذلك تمد أفعاله الصادرة ف الآد ميين 

0 من آفات عظيمة تنزل ببعض أشخاص ندمرهم او امر عام مهلك لقبائل» 

بل لا قلیم تفی الولد و ولد الولد ولا تخلی لاحرثا ولا نسلاء كالخسوف 

و الژلازل والصواعق المهلكة » وكحركة قوم على اخرین il‏ بالسیف 

و و آثرم. وكثير من هذه الأفعال الى لا تصدر من احدنا ف حق اخر ) 

الا عن غضب شديد» او حقد عظمء او طلب ار. فسْمی بحسب هذه 

5 الا فعال: غیورا و منتقا وحاقدا وذا غضب 0549: يعنى ان الأفعال الى 

مثلها » تصدر عنا عن هيئة نفسانية » وهی الخبرة او الأخذ بالثار » او 

الحقدء او الغضب تصدر عنه تعالى بحسب استحقاق الذين عوقبوا لاعن 
انفعال بوجه . تعالى عن كل نقص. 


وهكذا الأفعال كلها هى أفعال تشبه الأفعال الصادرة عن الآدميين 
0 عن انفعالات وهيئات نفسانية وهی صادرة عنه تعالى » لاعن معنى زائد 
على ذاته اصلا. 


۰ (1538) [المزمور ١٠/١١]ء‏ کرم اب عل بنم : ت ج(1539) [ملاخى ۰۲۱۷/۳ 
و حلی علیکم کاشر حمل ايش عل بنو :ات ج(1540) نعمة : ١‏ © حتینه :ت ب )1541( : 
ع [القضاة ۲۲/۲۱] » حنوی اوم : ت ج )1542( :ع [التكوين ۰]۰/۲۲ öl‏ 
المي : ت ب (1543) : ع [ التکرن ۳۳ ۰۲۱۱۱ ک حن الحم : ت ب (1544) : ۱ ۰ 
حنون :ات + (1545) : ع [نحوم ۲/۰ ] + قنا و نوقم و توطر وبعل حمة :ت ج 


۱۳۰ 


وینیغی al‏ الدينة اذا كان نبیا ان يتشبه ذه الصفات » و تصدر 

عنه هذه الافعال بتقدیر ومحسب اسستحقاق لا بمجرد تبع الانفعال ولا 

(۱ 6۲۱۰ یطلق عنان الغضب » ولا عکن | الانفءالات منه إذ کل انفعال شر 
پل یتحاماها حسب طاقة الانسان » فیکون تارة لبعض الناس رحما 


ارت 


و رآوفا 0*9 لاحرد الرقتة و الشفقة » الا بحسب ما يلزم ویکون تارة 
لبعض الناس حاقدا ومتتقا و ذا غضب C‏ مسب استحقاقهم لا عجرد 
الغضب حى aij‏ يامر حرق الشخص وهو غير حریج » ولا غضوب › ولا 
باغض فیه» بل حسب ما راه من استحقاقه» و بلحظ ماق إيقاع هذا 
الفعل من النفعة العظيمة بخلق كثير (0548, 
Yİ‏ تتأمئل فى نصوص التوراة لما أمر فى سبعة شعوب0549: بالإبادة » 10 
و قال: فلا تستبق منها نسمة CSO‏ ۰ اتبع ذلك على الا بقوله : كيلا 
يعلموم ان تصنعوا مثل رجاساتيم الى صنعوها ay‏ فتخطأوا ال الرب 
الي 05500 . يقول لأ نظن أن هذه قساوة » او طلب eË‏ بل هو فعل 
يقتضيه الرأى الانسانى ان بنزال كل من محيد عن طرق الق و تننحی 
| العوائق كلها الى تعوق عن الكمال الذى هو ادرا كه تعالى» و مع هذا كله 15 
ينبغى ان تكون أفعال الرحمة والعفو والشفقة والرأفة صادرة من مدبر 
المدينة اكثر من أفعال القصاص بكثير» لان هذه الثلاث عشرة خاصة ASA‏ 
|era)‏ كلها خصائص O aji‏ غير واحدة وهی : يفتقد ذنوب AYI‏ 
فى البنین ۳۳۳ لان قرله : ولا يبرئ İİ‏ معناه و استثصالا لايستأصل 
من قوله: خخاوية لا طثة بالأرض 9 20 








(1546) : ۱ › رحوم و حئون :ت ج )1547( :۰ نوطر و وقم ويمل y oim‏ 
)1548( كثير : ت ب » كبير : ن (1549) :۰۱ بشبعه میم :ت ج ( 1550 ) : ع[ التثنية 
۰ لا نيه كل نشمه :ت ج )1551( : ع gel)‏ ۲۰ | ۲۱۸ ۶ لعن اشر لا يلمدو 
انکم لسوت ككل توعيتم اشر عسولا لحهم و حطاتم لله ا ميكم : ت ب (1552): ۰۱ الشلش 
مره مدوت :ت <(1553) :۰۱ مدوت رحم :ت ج( 1554): ع [الخروج 7/74 ]» 
فود عون ابوت عل بتم Si‏ ج ( 1555 ) : ۱ [ انظر ارميا ۳۰ /۱۱]و نقیه لا يئقه : ت + . 
لا يستاصل to:‏ یستاصل: + )1556( : ع [ اشا ۳ ] و نقته لارص ٿشب :ت + 


۱۳۱ 


و اعلم أن قوله: یفتقد ذنوب الاباء فى البنین 55۵ LEŞ‏ ذلك .فى ذنب 
عبادة الوئن OD‏ خخاصة İY‏ ذنب اخر؛ دلیل ذلك قوله فى | الأوامر 
العف 00559(5ى KATI‏ و الر ابع من مبغضی 1559« ولا : میغوضا )1560( 
الا عابد DEN‏ كل النجاسات الى يكرهها EDN‏ » و إنما اقتصر 

5 على الرابع ' | الرایم 0568 »> لانه غاية ما عکن الانسان ان رى من نسله dee!‏ 
ری , 59ء فاذا قبل اهل المدينة 0569 العابدوالوشن 0*9 فیقتل ذلك 
وس و له 0569 و نسل" نسل تسد الذئ هو هو الولد الرابع فكأنه 

ف 0569 ان من ila‏ أموره تعال» من حملة أفعاله بلا شك ان EÈ‏ 
3 عابدى الوثن 0569 ۰ وان كانوا اصاغر فى مار والديهم و أجدادم 








0 و هذا الامر و جدناه مطردا ف التوراة فى كل موضع كا أمر فى : واحرق 


بالنار تلك المدينة وجیع سلما 579©. کل هذا لتعفية ذلك İY‏ الوجب 
للفساد العظيم کا پیت . 

وقد حرجنا عن غرض الفصل لکن بینا لاى شبى* اقتصر هنا من 

ذ کر أفعاله على هذه و انها محتاج الها فى تدبير الدن» اذ غاية فضيلة الأنسان 

15 التشبّه به تعالى > ب القدرة » SY‏ 7 أن نشبه أفعالنا بأفعاله كما 


بينوا 2 فى شرح : کونوا قديسين e C‏ قالوا: ه وكريم» كذلك کن 
انت کر عا؛ هو رحم» كنت ات ریا (EN‏ والغرض كله أن الصفات 
المنسوبة له هی صفات آفعاله لا انه تعالی "° ذوكيفية. 





sse » | :)1557(‏ زره : ت + (1558): | t‏ عسرت هد ,روت: ت +(1559): ع 
[ الخروج ۰ »© عل شلشيم و عل دبعم لشونای : ت ب (1560) : ۱ » شونا: تابس 
)1561( :۱ ۰ عويد عبوده زره :ت ب (1562): ع [التثنيه ۱۲| ۰]۳۱ ک كل توعيت 
الله اشرشنا: ت ب )1563( : el;‏ ربعم :ت ج (1564) ۰1 دور ربیمی : ت ج(1565) 
الدینة :ت » مدينة : ج )1566( :اء عوبدى sage‏ زره : ت ج )1567( الشخصس: ب » 
الشيخ: ت )1568( الشرك: | »؛ العوبد :ت ج )1569( یصف:ت »ءوصف: ج (1570): 
elyaflar ile‏ عير هندحت هحرم Syl‏ وا ت كل اشربه : ت ج )1571( يعنى : 
ت اعی : ج )1572( بينوا: تع Va‏ : )1573( ع [ الاحبار GESEL‏ قدشم چیو : 
ت + )1574( cl:‏ مه هواحنون اف اته هيه حنون هوا رحوم أت اته هيه رحوم : ت 2 
)1575( تعالى : > t‏ — ات 


- ٩٩ [( 


ب ) م 


( ۰1۷ اام 


v)‏ ۰ - ب ) م 


rr 


فصل نه ]00[ 

قد تقدم لنا فى عدة مواضع من هذه القالة » أن | كل ما يوجب 
جسانية » لزم ضرورة نفيه عنه. و كذلك كل انفعال يش عنه لان 
الانفعالات كلها توجب التغيير» وان الفاعل لتلك الانفعالات غير المنفعل » 
بلا شك. فلو كان تعالى ينفعل بوجه من وجوه الانفعال» لكان غيره الفاعل 
فيه » والمغيترله. وكذلك يلزم ضرورة ان یی عنه كل عدم » وان 
لا یکون كال ما معدوما مته تارة 4 و موجودا اعری 4 لانه إن فرض 
ذلك كان كالا بالقوة » وکل قوة بقارنپا عدم ضرورة » وکل ما حرج 
من القوة الى الفعل فلابد له من متخرج غيره ۰ موجود بالفعل يخرجه. 
فلذاك يلزم ان تکون کالاته كلها موجودة بالفعل › ولا یکون له شی" 
بالقوة بوجه. 

وما یلزم ضرورة ان ينى عنه ایضا الشبه بای شى“ من الوجودات 
و هذا أمرقد شعر به کل احد. وقد صرح ق‌کتب الأنبياء بننى التشبيه وقال: 
فبمن تشبهوتی فأساویه ۳۳۳۹ ۰ وقال : yek‏ تشبّهون الله وای شبه 
تعادلونه a‏ و قال: انه لانظير لك یارب۰ و هذا کشر . فیکون 
ملاك الامر أن کل شى a‏ لاحد هذه الأصناف الاربعة يلزم ضرورة 
نفیه عنه بالبرهان الواضح. وهی کل مايؤدى لجسانية » او ما یژدی 
لانفعال و تغیّ اوما يؤدى لعدمء مثل ان لا يكون له شی“ بالفعل OSD‏ 
دصر بالفعل ۵ او ۳ بودی أشبه شی من علوقاته. 

وهذه من جملة فوائد العلم الطبیعی فى معرفة الآله ۰ أن کل من لایع 
تلك العلوم لايشعر بنقص الانفعالات ولا يفه معنى | ما بالقوة وما بالفعل 
ولا يعم لزوم العدم 4 لكل ما بالقوة وان الذى بالقوة انقص من المتحرك 
لخروج تلك القوة للفعل » و التحرك ناقص ایضا باضافته لا من اجله 
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bel) E (1516)‏ 4۰ /۲۰]) و ال ی ندمپوی واشوه : ٿ ج )1577( : ع 


[اشمیا 4۰ /۱۸] » و ال ی تدمیون ال ومه دموت تعر کولو : ت ج )1578( 2 


¿t 


s‏ [ ار ما 111°[ yl t‏ كرك الله : ت ب )1579( لا يكون له شىء بالفعل : ٿ ج » يكون 


زد شىء بالقوة : ن 
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۱۳۳ 


تحرلك حى يحصل بالفعل وان Je‏ هذه الأشياء ولا یعلمها "۳۳٩‏ ببراهينها 
فلا يعلم الحزئيات اللازمة عن هذه القدمات الكلية لزوما ضروریا. فلذلك 
لايكون عنده رهان بوجود الآله ولا بازوم نی هذه الأصناف عنه » و بعك 
تقدعی هذه التوطتة 2*۳۷ آنعذ فى فصل آخر آبین فيه استحالة ما Ch‏ 
معتقدو 0582 الصفات الذاتية له. و ذلك انما يفهمه من تقدمت له العرفة 
بصناعة النطق و بطبيعة الوجود . 
فصل نو ٩۹1‏ ] 

اعم أن الشهية هی نسبة ما بين شيئين » وای شیئن لاتقدر بينها 
نسبة» كذلك لاتتصور e‏ شهیة. ‏ وکذلك کل مالا شهية بينهاء فلا نسبة 
بينها. مثال ذلك : أنه لا يقال هذه احرارة شبمة بهذا اللون ولا هذا 
الصوت شبيه مذه احلاوة. وهذا أمر بين بنفسه. فلا كانت النسبة بيننا 
و بينه تعالى مرتفعة» اعنى بينه وبين ماسواه » لزم ارثفاع الشبهية ايضا. 


dels‏ أن كل شيئين هما تحت نوع واحد» اعنى أن تكون ما هيتها 


جیعا واحدة | غير oe ket‏ بالكبر و الصغر او الشدة او الضعف اوتحو (58-١)م‏ 


ذلك. keü‏ معا متشا ہمان ضرورة وان اختلفا هذا النحو من الاختلاف 
مثال ذلك : أن الخردلة وفلك الكواكب الثابتة متشاعبان ف الأبعاد الثلاثة» 
وان | كان هذا فى غاية الكبر وهذه 0589 فى غاية الصغر معنى وجود 
الأبعاد فيا واحد. وكذلك الشمع المذاب فى الشمس و اسطقس النار متشابهان 
فى الحرارةوان كانت تلاك الحرارة فى غابة الشدة ola,‏ الحرارة ف غاية 
من الضعف لكن معنى ظهور هذه الكيفية فسا حيعا واحد. 


و هکذا كان ينبغى ان يفهم من يعتقد أن ثم صفات 05949 ذاتية 
ME yi‏ مها البارى » وهى أنه موجود وحى وقادر وعالم SERT‏ 


Ra E‏ ها کی اسر 
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ليست هذه العانی تنسب اليه و الینا ععنی واحد» ویکون الاحتلاف بين تلك 
الصفات وبين صفاتنا بالاعظم او الا کل اوالادوم اوالأثبت» حى یکون 
وجوده آثبت من وجودنا . وحياته دوم من حياتناء و قدرته اعظم من 
قدرتناء وعلمه "كل من علمناء و ارادته اعم من ارادتنا » ويي العنیین 
تج وابعق ۰ كا يزعم هؤلاء ليس الأمر”كذلك بوجه » İY‏ باب İN‏ 
انما يسنطق به بين الاشياء التى يقال علپا ذلك المعنى بتواطق. و اذا كان 
ذلك لزم الشبه» eb des‏ الذين يرون ان هناك صفات ذاتية كما لزم ان 
تکون ذاته تعالى تشبه الذوات» كذلك كان ینبغی ان تکون صفاته| الذاتية 
الى بزمونها لاتشبه الصفات ولا جمعها حد واحد» و ليس كذلك یفعلون 
بل یظتون ان يجمعهها حد" واحد و أن لاتشابه Aen‏ 

فقد بان لمن يفهم معنى التشابه أنه تعالى انما يقال عليه وعلى کل 
ما سواه موجود باشتراك محض » وكذلك اما يطلق العم والقدرة والإرادة 
والحاة عليه تعالى » وعلى كل ذى de‏ وقدرة وارادة وحياة بالاشتراك 
yal‏ الذى لا تشابّه معتى بينهها اصلا. ولا تظن انها تقال بتشكيك» لان 
الاسیاء الى تقال بتشكيك هی التى تقال على شيئين » بیها تشابه فى معنى 
ما. وذلك" المعى عرض فم)ء و ليس هومقوما لذات كل واحد Na‏ 

وهذه الاشياء المنسوبة له تعالى ليست هى اعراضا عند احد من اهل 
النظر وهذه الصفاة الى لنا كلها أعراض بحسب رأى المتكلمين . فيا ليت 
شعرى من ابن وقع CO‏ الشبه حى يجمعها حد واحد » فتكون مقولة 
بتواطوء» كما زعمون. فهذا برهان قطعى على کون هذه الأوصاف النسوبة 
له » ليس بن معناها ومعى هذه المعلومة عندنا شركة بوجه » ولا على 
حال » وإما الشركة فى الاسم لاغير. 

واذا كان ذلك كذلك ء فلا ينبغى ان تعتقد معانى زائدة على الذات 
شبه هذه الصفات التي هى زائدة على ذاتنا » لما اشتركا 0597 فى الاسم . 
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فهذا İYİ olie geli‏ عند العارفين فا حفظه» وحصله حق تحصيله ليكون 95 


عتيدا لما براد تفهيمك obi‏ 
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فصل نز Lov]‏ 


فى الصفات أغمض مما تقدم. معلوم ان الوجود عارض للموجود » 
فلذلك هو معنى زائد على ماهية الوجود ؛ هذا هو الامرالبین الواجب 
فى کل ما لوجوده سبب . فان وجوده معني زائد على ماهیته وأما DU‏ 
لا سیب بوجوده وهو الله عز وجل وحده » OY‏ هذا هومعتى قولنا عنه 
تعالى إنه واجب الوجود» فان وجوده ذائه و حقیقته » و ذائه وجوده » 
و لیست هی ذات عرض لها أن وجدت » فیکون وجودها معتى زائدا 
علها» اذ هو واجب الوجود» chela‏ لاطارئا cade‏ ولا عارضا عرض له. 
فاذن هو موجود لا بوجود. وكذلك حی لا بحياةء و قادر لا بقدرة» fles‏ 
لیس e daş‏ بل الكل راجع لعنى واحد لا تكثير فيه كنا سيبين. 


و 


وما يجب ان يعم ايضا ان الوحدة والكثرة عوارض عرضت 
الموجود من حيث هوكثير او واحد قد بين ذلك فى ما بعد الطبيعة. وكا 
ان العدد ليس هو نفس المعدودات » كذلك ليس الوحدة نفس İN‏ 
المتوّحد » اذ هذه كلها أعراض جنس الک التفصل تلحق الموجودات 
الستعدة لقبول مثل هذه الاعراض» اما الواجب الوجود البسيط با حقيقة 
الذى لا يلحقه تركيب اصلاء فکا ستحيل عليه عرض الكثرة. 

كذلك» يستحيل عليه عرض الوحدة | c‏ اعنى أن ليس الوحد: معنى 
زائدا على ذاته» بل هو واحد لابوحدة ولا تعتير هذه المعانى الدقيقة الى 
يكاد تفوت الأذهان بالألفاظ العتادة التى هى | كبر سيب ف التغليط» لان 


تضیق بنا العبارة جدا جدا فى كل لغة حى لانتصور ذلك العی لا تسا م9 


فى العبارةء فلا رمنا الدلالة على کون الاله لا کثبرا C‏ لم يقدر القائل 
يقول : الا واحد 3 وان كان الواحد و الکثر من فصول الم 





)1588( و اماما :ات ج »ء امامن : ن )1589( بتسامح : : نت ) يتسمح : Ör‏ 


)1590( كثيرا : ت » كثير : + 


a4)‏ -۱) م 


e (=a) 


+ )۱- ۲۱۰ ( 


(ii) 


۱۳۹ 


فلذاك CPD ad‏ المعنى و نرشد الذهن -لقيقة الأمر بقولنا : و 
لا بوحدة كا نقول قدم للدلالة على أنه غير حادث ۰ وی قولنا قدم من 
التسامح CD‏ ما ۳" هو بين ظاهر. اذ القدم ما يقال لما يلحقه الزمان 
الذى هو عرض SA‏ التابعة سم » وهو ايضا من باب الضاف لأن 
قولك : القدم فى عرض الزمان » كقولك : الطويل والقصير في عرض 5 
الخط . وكل ما لا يلحقه عرض الزمان» فلا يقال فيه بالحقيقة : لأقدم 
ولا حادث؛ كا لا يقال فى الحلاوة: لا معوجة ولا | مستقيمة. ولا يقال 
ف الصوت : لا ما ولا تفه. 

و oda‏ الاشیاء لاخفاء مها على من ارتاض ق فهم İli‏ على حقائقها » 
و اعتبرها بإدراك العقل ها و تجریده اياهاء لا بالتجمّل 0599 الذی تدل عليه 10 
الآلفاظ فكل ما تجده فى الکتب من وصفه تعالى : الأول AYI,‏ 05989 ع 
فهو مثل وصفه تعال بالعين والاذن. و القصد بذلك انه تعالى | لا یلحقه 
تغیر ولا يتجدد له معنى بوجهء لا أنه تعالى واقع . نحت الزمان » فتحصل 
مقايسة ما بينه وبين غبره ما فى زمان فيكون وأولا وآنعرا 0599 e‏ وانما 
هذه الألفاظ كلها على لسان بنى Caa‏ ۰ كذلك قولنا : احدء معناه أنه 15 
لأ ند" له لآ أن معنى الوحدانية لأحق لذاته. 


فصل نح [8ه] 


اهمض مما تقدم . اعلم أن وصف الله عز وجل بالسوالب» هو الوصف 
الصحیح الذى لابلحقه شى“ من اللسامح ۳۳ ۰ ولافيه نقص ف حق الله 20 
جملة ولاعلى حال. أما و صفه بالايجاباب 20599 ففيه من الشرك و النقص 
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ما قد بیتاه . وينبغى أن أبن لك أولا كيف هی السوالب صفات على جهة 
ما وبأى شى“ تفارق صفات الإيحاب و بعد ذلك Şİ‏ لك كيف ليس لنا 
طريق ف و صفه إلا بالسوالب لا غير. 

فأقول: إن الصفة ليست هى الى تخصص الوصوف فقط حى لايشترك 
في تلك الصفة مع غيره؛ بل الصفة قد تكون ايضا صفة الموصوف » ون 
كان يشترك فها مع غبره» ولا حصل بها نخصيص . مثال ذلك » إن رأيت 
انسانا على بعد » فسألت وقلت: ما هذا الرئی ؟ فقيل لك حيوان » فهذه 
صفة بلاشك ذا" المرئى . وان كان لتخصعه‌من کل ما سواه » لكنه 
حصل بها تخصيص ماء وهوآن هذا İZA‏ ليس هوجسا من| نوع لبات» 
ولامن نوع المعادت )1601( 

كذلك أيضا إذا كان فى هذه الدار انسان وعملت أن یبا جسم [U‏ 
ماء غير آنك لاتعلم ما هوء فسألت وقلت ما ف هذه الدار؟ فقال لك 
احیب : ليس فها معدن ولاجسم نبات؛ فقد حصل تحصیص ما. وعلمت 
أن فا حيوا[1] وان لم تعلر أى حیوان هوفبهذه الجهة تشارك صفات 
السلب لصفات الا جاب » EY‏ لابد أن تخصص تخصیصا ما » ولولم يكن 
فها من التخصيص الا إزالة ما سلب من جملة CISU‏ نظنّه غير مسلوب. 

و اما الجهة الى تفارق بها صفات السلب لصفات الامجاب » فان 
صفات AYI‏ وان لم تخصص ۰ فانبا تدال على جزء من حلة الشی" 
الطلوب معرفته. اما جزء جوهره أو عرض من أعراضه. و صفات السلب 
لا تعرفنا شيئا بوجه من الذات الطلوب علمها ماهی » الا ن كان ذلك 
پالعرض » كا مثلنا. و بعد هذه المقدمة» 

اقول : إن الله عز وجل قد تبرهن أنه واجب الوجود لا تركيب فيه » 
كنا سنرهن. ولیس ندرك İY‏ فقط » لا ماهيته» فيستحيل ان تكون له 
صفة ایجاب ‏ لانه لاإنية له خارجا عن ماهیته» فتدل الصفة على احداهما. 
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فنا هيك أن تکون ماهيته مرکنبة» فتدل الصفة على جزئیها. نا هيك أن 
تكون له أعراض» فتدل الصفة ايضا علا » فلا صفة امجاب بوجه. 

اما صفات النى فهى الى ينبغى أن تستعمل لإرشاد الذهن لا ينبغى 
أن يعتقد فيه تعالى » لأنها لا يلحق | من جهتها تكثير بوجه» وهی ترشد 
الذهن لغاية ما عکن الانسان أن يدركه منه تعالى. مثال ذلك : أنه تبرهن 
لنا وجوب وجود شى“ غير هذه الذوات المدر كة بالحواس و احاط بعلمها 
بالعقل» فقلنا عن هذا إنه موجود » المعنى» أنه يستحيل عدمه. ثم أدركنا 
أن هذا الموجود ليس هو مثل وجود الاسطقسات مثلا » التى هى أجسام 
ميتة ؛ فقلنا إنه حى » المعنى انه تعالى ليس عايت. 

ثم ادركنا ان هذا الموجود ایضا » ليس هو( مثل وجود السماء » 
الى هی جسم حى » فقلنا إنه ليس بج.م. ثم أدركنا أن هذا الوجود ليس 
هو مثل وجود العقل » الذى ليس هو پم ولا مایت Sİ‏ معلوم» فقلنا 
إنه تعال قدم» العی ليس له سیب آوجده. ثم ادراکنا ان هذا الوجود 
ليس وجوده » الذى هوذاته» انما هو كاف له فقط» أن یکون موجودا؛ 
بل تفیض CD‏ عنه وجودات كثيرة» و لیس ذلك كفيض الرارة عن 
النار» ولا کلزوم الضوء عن الشمس» بل فيض WA‏ دانما بقاء” وانتظاما 
بتدبير KA‏ » کا سنبین . 

فقولنا فيه من أجل هذه المعانى إنه قادر و عالم و مرید » و القصد oip‏ 
الصفات أنه ليس يعاجز ولا جاهل» ولا ذاهل ولا مهمل» ومعنى قولنا: 
ليس بعاجز » أن وجوده فيه كفاية لايجاد أشياء اخخر غبره» ومعنى قولنا: 
لاجاهل » أنه مدرك ای حی» لان كل مدرك حى . ومغنى قولنا : 


( ۷۱ -ب )م لا ذاهل ولا مهمل» أن جميع تلك الموجودات جارية على نظام | وتدبير» 
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لا مهملة وكائنة كيف اتفق الاککون 0609 کل ما یدبره الرید بقصد 
وارادة ثم آدرکنا أن هذا الوجود لا آخر مثله فقولنا CD‏ هو 6۴۳۹ واحد» 
العی )1607( نق الكثرة . 2 

فقد بان لك أن کل صفة نصفه با فهی : ما صفة فعل أو یکون 
معناها سلب عدمها إن كان القضد ما [درالك ذاته لافعله »ولا تستعمل أيضا 
هذه السوالب ولا تطلق عليه تعالی» إلا بالجهة التى علمت أنه قد یسب 
عن الثی" ما لیس شأنه ان بوجد له» كا نقول فى الحائط : لا بصير. و انت 
تعلم با ایب الناظر فى هذه القالة أن هذه السماءء و هی جسم متحرك » قد 
شيرناها و ذرعناها و احطنا علما عقادر اجزاء منها 0699 : وبا کثر 
حرکانبا O‏ قد مجزت عقولنا کل الغجز عن إدراك ماهیتها » مع كوننا 
نعل آها ذات مادة و صورة ضرورة» غير أنها ليست مثل هذه الادة الى 
فينا. فلذلك لا نقدر نصفها إلا بالأساء الغبر محصلة » لا بالاجاب الحصل. 

فإنا نقول إن السیاء لا خفيفة ولا ثقیلة» ولا منفعلة فلذلك هى لا قابلة 
t‏ 0619 ولا ذات طعي > ولا ذات راحت و حو هذه السوالب؛ کل ذلك 
لجهلنا بتلك الادة. فكيف تکون حال عقولنا» اذا رامت إدراك الرئ عن 
المادة البسيط [4]غاية البساطة الواجب الوجود الذى لاعلة له» ولا يلحقه معنی 
زائد على ذاته الكاملة » الى معنى MS‏ سلب النقائص عنها » کا Cy‏ 

| فإنا لا ندرك غير يته فقط» و إن CDa pae‏ لايشبهه شی 06007 
من الوجودات التى اوجدهاء ولا يشاركها فى معنى بوجه؛ ولا تکشر فیه» 
ولا زعن alel‏ ما سواه. و ان نسبته للعالم نسبة الربانى للسفينة وليست 
هذه ايضا نسبة حقيقية ولا شبه حيح بل هی لارشاد الذهن انه تعالى مدبر 
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للموجودات» المعنى أنه یمد ها و حرز نظامها کا ينبغى وسيبين هذا العی 
al‏ من هذا فسبحان من اذا لاحظت 0613 العقول ذاته عاد درا کها 
تقصیرا و اذا LBL‏ لزوم أفعاله عن ارادته عاد علمها جهلا واذا رامت 
الألسن تعظیمه باوصاف عادت کل بلاغة عي ® و تقصمرا. 


فصل نط )04( 5 
للسائل ان يسأل ويقول اذا كان لاحيلة فى ادراك حقيقة ذاته 
وید ی‌البرهان ان الشى المدرك هو أنه موجود فقط » و صفات الامجاب» 
قد امتتعت كا تبرهن ۰ فبأی شى“ يقع التفاضل بين الد رکین؟ فاذن 
الذى أدر كه سیدنا مومی وسلمان ™ هوالای يدرك الشخص الواحد 

من بعض الظلبة. وهذا لا مكن فيه زيادة ومن المشهور عند أهل الشريعة 10 
بل عند الفلاسفة أن التفاضل نی ذلك كثير . فاعلم أن الأمر كذلك وإن 
vr)‏ -ب) م التفاضل بين المد ركين gis‏ جداء لأن كلا زيد فى| صفات الوصوف 
تخصنص أكثر وقرب الواصف من إدراك حقیقته. كذلك كلما زدت 
فى السلب عنه تعالى قربت من الإدراك وکنت أقرب إليه من الذی ‏ يسلب 

ما تبرهن لك انت سلبه. فلهذا قد یتعب الانسان سنين “ğe‏ ق فهر 15 
عل ما و تحقيق مقدماته» حتى يأخجذه (ML‏ يكون نتيجة ذلك العلم كله 
أن نسلب عن الله معنى ما » تعلم 0619 بالبرهان أنه محال أن نسب له 

هذا العی . 

و آخر من القصرین ف النظر لا یتبرهن له ذلك ویکون الأمر عنده 
مشکوکا فيه هل بوجد ذلك العنى لله» اول یوجد له ؟ و آخر من العمیان 20 
البصائر يوجب له ذلك العنى الذی تبرهن سلبه» مثل ما سأبرهن أنه لیس 
يجسم. وآخر يشك » وما يعلم هل هوجمم او لیس Set‏ وآخر یقطع أنه 
جمم. ويلق الله بپذه OY‏ العقيدة فک بين الثلثة اشخاص من التباين. 

)1613( لاحظت : ت » لحظت : + ن : (1614) میا : ت » مجزا : + )1615( ۰۱ 


مشه رهيئو و شلمه : ت ج )1616( عديدة : ت ta‏ عدة : Uy (1617) Ò‏ : ت » یمین : 
p (1618)‏ :تج و نمل : ن )1619( ey zel,‏ فى هله : ن 
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الاول بلا شك اقرب من الله و الثاني O‏ عنه» و الثالث ابعد. 
كذلك » اذا فرضنا رابعا ترهن عنده امتناع الانفعالات بی حقه تعال. 
و الاول الذی نى الجسانية لم يترهن له ذلك. فإن هذا الرابع » بلا شلث» 
اقرب الىالله من الاول. و هکذا داتما حتى اذا وجد شخص تبرهن له امتناع 
اشياء كثيرة عليه تعالى هى عندنا ممكن ان توجد له» او تصدرعنه. 

ناهيك أن نعتقد ذلك لازماء فان ذلك الشخص أكل منا بلا شك» 
فقد تبين لك ان كلا تبرهن لك سلب شى“ ماء عنه» كنت أكل؛ | وکلا 
اوجبت له شيئا زائدا كنت مشبهاء و بعدت عن معرفة حقيقته. و هذه الحهة 
ينبغى ان يقرب من درا که بالبحث والطلب:» حى يعم استحالة كل 
ما يستحيل عليه» لا بأن توجب له شيئا على جهة أنه معنى زائد على ذاته» 
اوعلى أن ذلك المعنى كنال نی حقهء لما تجده كالا فى حقنا؛ لان الکالات 
كلها هی ملكات ما. ولا کل ملكة توجد لكل ذى ملكة. واعل أنك می 
اوجبت له شيثا آخر فيكون بعدله عنه يجهتين: واحدة لكون كل ما توجبه 
هو کال لنا. و انية انه ليس بذی شی" آخر » بل ذاته > ھی كالاته » کا 
بینا . ولا شعر کل أحد بأن لاو صول لادرالك ماق قوّتنا ان ندرك إلا 
پالسلب » و السلب لا يعر ف شیثا بوجه من حقيقة الأمر الذى سلب عنه 
الى“ الذى سلب . 

صرح النا سکلهم الماضون و الاتون بأن الله تعالى لا تدركه العقول ولا 
يدرك ما هو| الا هو و أن ادرا که هوالعجز عن نهاية درا که وکل الفلاسفة 
göğü‏ اله" وخنی عنا لشد"ة ظهوره كا Şİ‏ الشمس عند 
الأبصار الضعيفة عن ادرا کها وقد أطنب فى هذا عا لا فائدة فى تکراره هنا. 

و آبلغ ما قيل فى هذا الغرض قوله فى الزامیر COD‏ : لك gi‏ 
التب 0628 شرحه السکوت عندك هو اللسبیح وهذه بلاغة عظيمة 





tD: iw )1620(‏ س : ج )1621( de‏ :ت » حاله + ج )1622( : cl‏ العلم : 


ت + )1623( : ع [ الزمور e [y/o‏ لكدميه مله :ت ج 


((-vr) 


(۲۱۱ -ب) + . 


۱:۲ 
جدا تی هذا العنى لانا ی شی" قلناه نقصد به تعظما و تمجيدا Iİ‏ فيه 
evr)‏ حملا مافى حقه JW‏ و نلحظ | فيه نقصا ما فالسکوت او و الاقتصار 
على مدارك الغقول كا امر الکاملون و قالوا "۹٩‏ : تکلموا فى قلوبم 


على مضاجعع وکو نواسا كتين سلاه OED‏ وقد علمت قولتهم الشهورة 
یی ليت كانت کل الأقاويل مثلها وأنا أذ کرها لك بنصّها وان كانت 5 
قولة محفوظة لاناك على معانما قالوا: 

إن أحدا دخل على الر بى حنينا وقال : الآله العظيم الجبار الرهيب 
القادر القوی الكبير العز بز! و على ذلك قال [ حنيئا] له : هل انيت من كل 
الثناء على سيدك ؟ و اما النعوت الثلاثة الاولى فنحن لانستطيع ان ننطق 
ele‏ اذا كان سيدنا موسى لم يلفظها فى الشريعة 06*09 آذا كان رجال المعبد 10 
الكبيرلم ياتوا ويثبتوها فى العبادة dir:‏ وتقول كل هذا » اذن ولا 
ذا يشبه الامر للملك اعسانی الذى له آلف الألوف من الذهب» كان يثنى 
عليه بانه ee‏ الفضة » فهلا يكون هذا تنقيصا منه ؟ A‏ 











15 
هنا انتبی قول هذا الفاضل » فتأمّل آولاً تأففه وكراهته لتكثير 
صفات الایجاب 0620© وتامل کونه صرح بان الصفات لوترکنا جرد 15 
عقولنا 0929 لما قلناها ابدا ولا نطقنا بثى“ ما » و انا لا لمأت ضرورة 
الخطاب اناس haa‏ تصورا 0609 ما کا قالوا : تکلمت التوراة 


)1624( الکاملون و قالوا : ت » الکاملین و قال : ب )1625( : ع [الزمور » | ۰] » 
امرو بلییکم مل مشکبکم و دموسله : ت + (1626) انظر التثنية ۱۷/۰ )1627( : | 
ههوا دنحت قيه در . سئیته امر هال مجدول پور و هنورا هادیر و هحزق هیر اوی و هعزو زاءر لیه " 
[ رجنیه : ج] عتینهو لکهو [شلمتیه : ج ] A‏ [ لشبحیح: ج] دمرك هشتا ان ثلث قيا الملا 
دامر وهو مشة ربینو [ با وریتا س : >[ واتو gl‏ کنست مجدواه وتقنيئهر بتفله yi‏ لا یکیلان 
لیمرینهو و ات امرت و ازلت کول های مشل له هدر دومه للك بسر ودم شيو لو الف aN‏ 
ديئرى زهب ومقلسین اوتو پشل کسف وهلا جنای هوا لو : ت ج. [ ,رکوت ۳۳ ب ] 
)1628( الاجاب: ن» اعجاب: ت + )1629( : ت بء مقلناها: ن (1630) تمورا: ت؛تصور : + 
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۱:۳ 


على لسان بى اد6 ان یوصف لم الله ge YEN‏ . فغایتنا ان نقف عند 
تلك الأقاويل ولا نسمتیه ها الا عند القراءة لها فى التوراة فقط » لكن لا 
جاءوا ایضا اناس المعيد الک CED‏ وم انبياء» و رتبوا ذكرها فى الصلاة » 
غایتنا أن نقولها فقط e‏ فروح هذا القول کونه صرح ان ضروریتن 
ağa‏ | صلاتنا مها واحدة کونها جاءت ف التوراة او ثانية کونها 
رتب الأنبياء الضلاة ببا» فلولا الضرورة الآولى لما ذکرناها و لول الضرورة 
الثانية لا ازلناها عن موضعها ولا ele‏ (1634) 5 و انت مستمر 
ف الصفات . 

فقد تین لك ايضا من هذا الكلام ان ليس كل ما تجده من الصفات 
المنسوبة لله فى كتب الأنبياء جوز لنا ان نصلّی بها ونقولهاء لآنه لم بعّل: 


ان لم يلفظها سيدنا موسی» ما كنا نستطیع ان ننطق AY‏ إلا شرطا آخخر. : 
ان كان اناس المعبد الكبير لاياتون و یثبتونبا فى العبادة © و حينئذ 


جازلنا ان نصلى ما و لیس كا عمل الجهال بالحقيقة الذين اطنبوا وطولوا 
و »l‏ ویو ۳ صلواتة الفوها و خطب ayy‏ یتفر Üy‏ مها لله نم 
یصفون الله فما بأوصاف » لووصف با شخص من الناس » لكان ذلك 
نقصا ق حقه» لأنمم لم يفهموا هذه العاني ال ليلة الغريبة من عقول e yaşa!‏ 
و اتخذوا الله عز وجل مدرسة eril‏ وو صفوه وخاطبوه بكل ما يظنونه 
سسائغا و بطنبون ق ذلك a‏ للا تفعال öl NV, Za‏ 
وجدوا نص كلام نی ف ذلك » كان الآمر مباحا هم أن ياتوا YP ya‏ )638( 
ينبغى تاويلها بكل وجه فينقاونها على ظواهرها ويشتقون منها و يفرعون 
ويبنون عليه أقاويل. 





ci : (1631)‏ دبرء توره کلشون:ت ب (1632): el‏ انشی كنست مجدوله : ت ب )1633( 
اتفقتا : ج » انفقت :© )1634( صلینا : + »› صلونا : ت (1635) : ۰۱ الملا دامريهو 
مشه ربيئو لا هوینا يكليان لیبریپو : ت + [بركوت [orr‏ )1636( : ۰۱ و اتو انثی 
کنست #دو له و تقنينهو بعفله : ت + (1637) اسهبوا : جی» al‏ وا : ت » استومیوا : ن 
)1638( بتصوص :ات + » لنصوص : ن 


))۱-۷۸( 


( ۷ -ب)م 


-ب) + 


vit 


وكثر CP ikan‏ هدا عندالشعراء و الحطباه او عند من برع أنه 
يقول شعرا حى ألمت آقاویل۰ بعضها کفر yaz‏ و بعضها فيه من ا 
وغساد الخیال| ما یضحك الانسان بحسب طباعه عند asl‏ و يبكيه عند 
gata‏ كيف تقال تلك الأقاويل فى حق الله عز و جل. ولولا شفقتی 06404 
على تنقيص القائلین » لاوردت OD‏ عليك منها شيا حتى GE‏ على 
موضع ‏ التعددى فيها » لكنها هی أقاو بل بادية التقص جدا لمن يفهم. 
وينبغى ان تعتبر و تقول اذا كان كلام السوء و الافتراء ۴۳۳ عصيانا عظماء 
3 بالأحرى يكون اطلاق اللسان فى حق الله تعالى ووصفه بأوصافء 


1 عنها‎ dl 


ولا اقول: إن ذلك عصیان بل : طعن وجو من غير قصد CP‏ من 


الاقاویل ویقولها فهو عندی من حلة من قيل De‏ وعمل بنو اسرائیل 


ف الخفاء امورا غير مستقيمة فى حق الرب الم m‏ ول £ و يتكلم 
بالضلال على İŞ‏ فان كنت ممن: عجد ODA‏ فلا ينبغى لك ان 
تسمعها بوجه » فكيف ان تقولها فكيف ان تعمل مثلها وقد علمت 
قدرم من : یتک بسوء | تجاه العلو OP‏ ولاينبغي لك بوجه أن تتعرض 
لصفات الله بالاجاب لتعظیمه بزعماك » ولا ترج عن مارتبه أناس 
العبد الكبير 049 ق الصلوات و الرکات 0459 . فنى ذلك الكفاية بحسب 
الضرورة و ای كفاية كا قال ا e‏ سار ما جاء فى كتب الأنبياء 
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)1639( استباحة: ت ج ‏ استباسات : ن )1640( شفقی: m‏ شفقت : ت )1641( 
لا وردت: ت » لا ردت , ب )1642( موضم . ت + » مواضم. ن )1643( e t:l‏ لشون 
هرع وهوصات ثم رغ :ت ج (1644) . ۰۱ حروف و جدرف بشججه :ت + )1645( : 
ع [ اللرك الرابم ۱۷ ]٩/‏ .و يحفاوبى يرال درم اشر لا كن عل الله الحهم : ت ج 
)1646( ۰ ع [اشعیا 1/۳۲ ] ۰ و لدم مل الت توعه ت + (1647) ۰۱ عوس عل کډود 
قتو . ت ب (1648) ۰ اء يطيح درم کلفی عله : ت ب )1649( 1 انشى کنست مجدر له 


ت )1650( : اء اللركوت :ت ج 
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فيقرأ عندالرور به » لکنه يعتقد فيه ما قد yÍ Üy‏ صفات أفعال او للدلالة 
على سلب عدمها و هذا العبی ایضا لا بذاع لحمهور بل هذا النحو من | 
النظر لائق بالخواص الذين تعظم الله عندهم ما هو بان یقولوا ما لا ينبغى» 
بل بان یعقلوا كا ینیفی . 

وارجع الى تمام التنبيه على قول الرّبی حنینا .و لحکامه ‏ يقل : 
مثلا عا ذا يشبه الامر للملك الحسانى ۶ الذی له الف الألوف دینارا 
من الذهب كان يثتى عليه بانه علك مائة دینار 08۸ لأنه كان يدل هذا 
المثل على أن كالاته تعالى أ كل من هذه الکالات الى تنسب له لکونم(0659 
من نوعهاء و لیس الامر كذلك. كا برهتا» بل حكة هذا المثل هو قوله: 








دنانرمن الذهب: ویمدح بانه علك فضة 0659 لیدل" أن هذه الى هی 


عندنا کالات ليس عنده تعالى من نوعها شی"» إلا كلها نقص ی حقه کا 
بين وقال ق‌هذا الئل : فهلا یکون هذا تنقیصا منه 0459 فقد 
أعلمتك 0659 أن کل ما تزعمه من هذه الصفا تکالا “İD‏ هو نقص ق حقه 
تعالى » اذا كان من نوع ما عندنا وقد ارشد نا سلمان عليه السلام فى هذا 
العنی ما فيه كفاية و قال : فان الله فى السماء وأنت على الارض فلتکن 


_ 0659 zl كلياتك‎ 


فصل س [*1] 


انا أريد أن أمثل لك أمثالا فى هذا الفصل» تزداد مها تصورا لوجود 
تکشر صفاته بالسوالب و تزداد مها نفورا من اعتقاد صفات ایجاب له تعالى 


((—ve) 


J 20‏ أن انسانا FAE‏ أن السفينة موجودة Hb‏ | هذه الاسمية على أى (۷۰-ب)م 


)1651( [المی الری : ملك ( هو ) لحم و دم ] )1652( : ۱ ۰ مشل له هدبر دومه 


لك بسرودم شهیه لو الف الفم دینر ی زهي و مقلسین او تو ماه ديار بن 0 ت + )1653( 
لکوز : + » لکها: ت (1654) :ا » دیاری رهب و مقلسین اوتو بشل کسف : ت + 
(1655): اء و هلا چنای هواله :© (1656) اعلمتك: ت » اعلمك: ب (1657) کا لا: ت» 
انه کال : ج نء الما سالات : ی )1658( : ع athl]‏ ه/ ]١‏ » ىها لحم بشمم واته عل 
هارص عل كن ېیو دبر يك معطم : ت ج 


١45 


شى' تقع هل على جوهرمًا او على عرض» ثم تبین لشخص İT‏ ليست 
بعرض . ثم تبن لآخر أنها ليست معدن » ثم تبيّن لآخر آنا ليست 
olat‏ » ثم بين لآخر أنها ليست بنبات متصل بالارض ثم تبن لاخر 
آبا ليست جسم واحد متصل اتصالا طببعيا » ثم تبن لآخر آنا ليست 
ذات شكل بسیط كالالواح والأبواب » ثم تبيئن لاخرآنا ليست ES‏ 
وتبيّن لاخر آنا ليست هى مخروطة » وتبين لاحر أنها ليست مدورة ولاذات 
أضلاع مستوية» و تبين لآخخر آنها ليست مصمتة» فتبيّن هو أن هذا الاخبر 


- یکاد أنه وصل لتصور السفينة على ماهى عليه مبذه الصفات السلبية» وكأنه 


(۱-۷۰)م 


عدة الذی قد تصورها بصقات الامجاب . 

آما المتقدمون الذن مثلنا JŠ > er‏ واحد منهم أبعد من تصور 
السفينة من الذى بعده حى ان الاول فى مثلنا لا يعلم غبر جرد الاسية فقط . 
فهکذا تقربك صفات السلب من معرفة الله تعالى وادراكه » فاحرصش 
كل البرص أن تزداد سلب شی" بالرهان» لا أن تسلب بالقول فقط . فانه 
كلا تبسن لك بالبرهان سلب شی“ مظنون وجوده له تعال» عنه» كنت قد 
قربت منه درجة بلا شك . و بهذه işl‏ صارقوم مقربين منه جدا. 
واخخرون ف غاية البعد » لا أن ثم قرب مكان فيقرب منه ويبعد كما يظن 
عميان | البصائر فا فهم هذا جدا واعرفه » وکن" به غبيطا. فقد بان لك 
الطريق الى إذا سلكتها قربت منه تعالى فاسلکها إن شئت. 

ul,‏ وصفه JW‏ بالایجابات ففیه خطر عظيم لأنه قد تبرهن ان کل 
ما عساه أن نظنه کالا » ولوکان ذلك الکال موجودا له حسب رأى من 
يقول بالصفات : فانه ليس من نوع الکال الذی نظته بل باشتراك يقال 
فقط على مابینا 159 , فبا لضرورة sirf‏ السلب » لانك إذا قلت 


عالم بعلم واحد بذاك العلم الغير متغير ولا متكثر يعلم الأ مور الكثيرة المتغيترة . 


ه٦‎ » السابق‎ Jail (1659) 
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الدائمة التجداد من غير أن يتجدد له علم» و علمه بالشی" قبل كونه و بعد 
حصوله موجودا وبعد عدمه من الوجود de‏ واحد » لاتغیر فيه » فقد 
صرحت بأنه عالم بعلم ليس مثل le‏ 

وكذلك يلزم أنه موجود وليس بمعتى الوجود فينا » فقد أتيت 
بالسوالب ضرورة فلم محصل على تحقيق صفة ذاتية لكن حصلت على 


. التكثير 069 وكونك تعتقد أنه ذات ماء ولها صفات مجؤولة إذ هذه الى 


20 


تزع إيجابها لهء أنت تننى عنها الشبه بهذه الصفات العلومة عندنا؛ فهى اذن 
ليست من نوعهاء فكأنه قد حرج بك الأمر بليماب الصفات ان قلت 
إن الله تعالى موضوع ما تحمل عليه محمولات ماء لا ذلك الموضوع مثل 
هذه احمولات 069 فيكون غاية ادرا كنا | ody‏ العقيدة الشرك لاغير» 
لأن كل موضوع فهو ذو محمولات بلا شك » وهو اثنان | بالحد » وان 
كان واحدا بالوجود » لان معنى الموضوع غير معنى المحمول عليه. 


و سیتبیین لك فى فصول هذه القالة لبرهان على امتناع الرکیب فیه 


تعالى» بل البساطة المحضة ف الغاية القصوى ولا أقول إن موجب صفات لله 
تعالى» مقصر عن ادراكهء او مشرك » أو ادركه على حلاف ما هو tale‏ 
بل أقول نی وجود الآله من OD‏ اعتقاده وهو لا يشعر. و بيان ذلك أن 
المقصر عن إدراك حقيقة أمرما » «والذى يدرك بعضها و يجهل بعضبا 
مثل من يدرك من معى الانسان لوازم الحيوانية ولا يدرك لوازم النطق. 

والله تعالى لا تكثير فى حقيقة وجوده» فيقهم مته شی“ و جهل شی" 
آلحر. وكذلك المشرك لأمرماء هوالذی تصور حقيقة ذات ما » على ماهى 
عليه » واوجب مثل تلك الحقيقة لذات oia y » g‏ الصفات على 
رأى من يظتها ليست هی ذات DAY‏ » بل معانى زائدة على الذات . 
وكذلك ايضا الذى يدرك الشی" على حلاف ما هو عليه لابد" ضرورة أن 
يدرك منه شيثا ما » على ماهو عليه. 


eS (1660)‏ : ت » التغير : + )1661( YA‏ ت ب ء الوضو عات ولا تلك 


v 


الا له و حقيقته : ۱ 


+ )۱-۲۱۲( 


(۷۱ -ب) م 


)۱- ۷۷( 


۱:۸ 


وأما من پتصور أن الذوق كية» فلا أقول إنه تصور الثی على خلاف 
ماهو عليه » بل أقول انم 09 جهل وجود الذوق وم يعلم هذه الاسمية 
على ما ذاتقع . وهذا نظر دقيق جدا » فا فهمه. و محسب هذا fi OLM‏ 
ان المقصر عن إدراك الاله والبعيد عن معرفته هوالذى لم ينبن له سلب 
معنی مز المعاني البى قد تبرهن لغيره سلبها عنه. فكل من قلدّت| سوالبه؛ 
كان أقصر درا كا كا بيتا فى أول هذا الفصل. 


و اما 0669 الذى يوجب له صفة فلا يعم شيئا غير جرد الاسم. أما 


الثم" الذی ميل انه بقع C0‏ عليه هذا YI‏ فهو معبى غير موجود » ر 
يل انه a‏ ؟ علي سم فهومعی غير موجود » بل 


مخترع كاذب » فكأنه أوقع هذا الاسم على معنى معدوم؛ إذ ليس ف الوجود 
شی هوکذا» ومثال ذلك أن يكون انسان “مع بام الفيل وعم انه جيوان 
و طلب أن يعرف بشكله وحقيقته » فقال له الضال ٠‏ او الْضل" هوحيوان 
ذو رجل واحدة» و ثلثة أجنحة مقيم فى أعماق البحر» جسمه شفاف » وله 
وجه عريض مثل وجه الانسان و صورته و “ASS‏ و یتکل مثل الانسان 
وتارة بطیر فى امواء وتارة يسبح کالسمك فانی لا اقول إن هذا تصور 
الفيل على حلاف ما هو عليه » ولا أنه مقصر ف إدراك الفیل » بل أقول 
إن هذا الشى“ الذى تخيله بهذه الصفة ممترع كاذب وليس » فى الوجود 
شی“ هکذا » بل هذا شی“ معدوم Gİ‏ عليه اسم شی“ موجود مثل عنقاء 
مغرب وفرس إنسان. 

و نحو ذلك من الصور الخيالية الى أوقع عليها اسم شى“ من الموجودات» 
اما اسم واحد آو ام مشتق 0669 . فكذلك الامر هنا سواء. و ذلك أن الله 
جل ثناژه هو موجود تبرهن وجوده آنه‌واجب الوجود C‏ و الذی يلزم عن 
وجوب الوجود البساطة احضة كا سأرهن واما أن تلك الذات البسيطة 
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)1664( أنه: ت ب —: ن (1665) وا ما: ت» اما: +( 1666 ) يم : ن وقع : تب 


)1667( و شکله: ت»و شكله و تخطيطه: ج» الانسان و شکله و تخطیطه: ن (1668) مشتق : 
مركب :ات )1669( çel,‏ الوجود : ج » »اجب و :ات . هن isı‏ — 


جء 


ù 


۱:۹ 


الواجبة الوجود كا قبل » هی ذات صفات ومعان اخری تلحقها » فهو 
شی“ غير موجود بوجه » كا تبرهن فإذا قلنا إن | هذه الذات السمتاة 
الاها مثلا هی ذات فها معان متعددة تتصف بباء فقد اوقعنا تلك الامعية 
على عدم محض . فتامئّل كيف 0679 خطر فى olej‏ الصفات له » فاالذى 
5 ينبغى أن يعتقد فى ماجاء من الصفات ZA Sİ‏ أو کتب AY‏ 
آنها كلها للارشاد لكاله تعالى لاغير أو صفة أفعال صادرة عنه كا Ča‏ . 


فصل سا [1۱] 

جميع أسمائه تعالى الموجودة فى الكتب كلها مشتقة من الأفعال» و هذا 

مالاخفاء به» الا انم واحد 0672 وهو : الياء والماء والواو OD AM y‏ 
0 [ -_بوه]» فانه اسم مرتجل له تعالى ی الاسم ŞEN‏ 9 
معناه أنه يدل على ذاته تعالى دلالة Ey‏ لا اشتراك فیها. اما سائر أسمائه 
المعظمة » فتدل باشتراك لكونها مشتقة من افعال يوجد مثلها لنا » 
کا بیتا 0*9 حتى ان الاسم المكنى به عن : الألف والدال والنون 
والباء 067 [- آدنی] » هو ايضا مشتق من السيادة : قد خاطبنا الرجل 
18 سيد الأرض OD‏ والفرق بين قولك آد"ني [ سيدى] بكسر النون وبين ان 
تقوله عد" النون بفتحة طويلة 0679 [آدثتائ = ربى] مثل الفرق بين 
قولك سارى O‏ الى معناه: رئیسی » وبين قولك : ساراى 0459 : 


ليسم 





)1670( فتامل كيف : ت » فاتامل م : ب )1671( كتب : ج کداب :ت » )1672( 
اسم و احد : ت جر ll‏ واسدا :ن 0 و اطاء و الواو و اماء + ۱ » یود ها» واو » 
ها : ت ج [هذه الحروف القطعة تشکل اسم : هوه . ربما سرمة عدم التلفظ او مو سى ین 
میمون ال ذکر حروفها مقطعة ] . )1674( ۲ » شم مفرش : ت ج (المی الحرق اسم مفسر . 
يقصدون أنه لا ينطق ولکن یمطی معناه Çam‏ )1675( انظر الفصل السابق » ot‏ )1676( 
الالف و الد ال و اللون و الياء:اء الفء دل نو يود: ج cay‏ هاء واوء ها: ت [ نسخه 
ج» هی الصحيسة و هی الطابقة لما ياتى » و هو امم «آ د فى» ف [A‏ ]1677[ ع [ التکوین 
۲ ۳۰] درهایش ادق‌ها رص : ت ب )1678( : ۱. با لقمص :ت + )1679( : ۱ 
سرى :ت ب )1680( :| sys‏ :ت + 


t(+-vyY) 


( ۷۸ “!)م 


(۲۱۲-ب)م 


١6 


امراة ارام do‏ ذلك تفخیملا] و عمومرا] للغير وقد قیلل! تك )1681( . 
يا سیدی فلا تج ۲۹۳۵ . 
2- - 


وانما بینث | لك هذا فى آدانی خخاصة الکنی به لکونه احص الأسماء 


——— 


الشپورة له تعالى اما سارها مثل ديان × وصادق » ورف ورحم» 


ول )0683 Tii‏ العموم و الاشتقاق » آما الاسم COP‏ الذی| بتهجاء ۳9 5 


من الياء و الحاء و الواو و elk‏ ]= موه ] e0685)‏ فلا بعلم له اشتقاق مشهور » 

ولا يشارك فيه الغير. ولا شلك ان هذا الاسم العظم الذى لا ينطق به ما 

علمت الا ی المقدس من القسس القديسين للرب خاصة ف بركة القسيسين 

وقس كبير فى يوم الصوم(068) يدل" على معنى مالا شركة بين الله تعالى و بين 

ماسواه ف ذلك المعى. 10 
ولعله يدل بحسب اللفة الى لیس عندنا اليوم منها إلا آنزر شى › 

ويحسب ما ينطق به أيضا على معنى وجوب 0489 الوجود وبالجملة عظمة 

هذا الاسم والحاماة عن النطق به» لكونه Yla‏ 9 على ذاته تعالى من 

حيث لا يشاركه 069 أحد من الخلوقين فى تلك الدلالة كا قالوا عنه 
al‏ السلام (1691) اسمى الخاص ا" 15 
آما سائر الأسماء» فهی كلها تدل على صفات لاعلى ذات فقط » بل 

على ذات “MU‏ صفات » EI‏ مشتفة » وطذا توهم التکثیر أعنى Çİ‏ 


إذ هكذا هی دلالة کل اسم مشتق › فانه يدل على معنى و على موضوع 


)1681( لك :۱ للملاك : cb‏ لاملاك : ج (1682) : ع [التكرين ۰]۳/۱۸ 
ادف ال نا تمبر ezdiler o:‏ » الله : ج, لسخة ‏ تکتپ «ادی » بار en‏ العربية 
âl el‏ ] )1683( :اء دیان» و صلیق» و ستون ورحوم ROET‏ )1684(: | + الشم : 
ت ؛ الثىء: ب )1685( : ۱ يود ها وا ها: ت ب )1686( یمجا: ت ج »متجی : ن 
siz (1687)‏ القد ش و کهی الله همقدشم ... ES,‏ كهنم و كهن جدول ف یوم هصوم 4 ات ج 


۰ )1688( وجوب :ت c‏ یوجب : ب )1689( دالا: 6 دال: ب )1690( prle‏ الملام : ج» 


ز ل: ت )1691( يشا رکه : ن » یهار : ت + (1692) ا» شی همير حدل : ت + )1693( 
عل ذات لها صفات : ن» عل ذات صفات : ت + 


6١ 


لم يصرح بهء اقترن به ذلك المعنى» ولا تبرهن أن الله تعالى ليس هو موضوعا 
ما اقترنت به معان e‏ عل أن الأساء المشتقة هى : إما حسب نسية الفعل 
إليه» أو بحسب الارشاد لکاله » وطذا | تأقف الرّبی حنینا من قوله : 
العظيم الجبار و القهار 069 لولا الضرورتان اللتان C‏ ذکر لکون هذه 

5 توهم صفات ذاتية gel‏ أنها کالات موجودة فيه. 
ولا كثرت هذه الأساء المشتقة من الأفعال له تعالى أو همت لبعض 
الناس صفات متعددة له كتعد د الأفعال الى اشتقت منها و لذلك وغد بانه 
سيحصل للناس إدراك ,زيل لم هذا الالتباس» و قال : وى ذلك اليوم يكون 
رب واحد و اسمه İŞ‏ يعنى أنه كا هو واحدء كذلك يدعى حینئذ 
0 باسم واحد فقطء وهو الدال على الذات فقط» لا أنه يكون ÜL‏ وف 
فصول الرّبی أليعزر قالوا: قبل أن يخلق العالم كان سبحانه و تقدس 


واممه وحده 0999 , 


فتأمّل كيف صرح بأن هذه الأساء المشتقّة كلها إنما حدثت بعد 

حدوث العام. و هذا صميح أنبا كلها اساء وضعت بحسب الأفعال الوجودة 

5 ف العالمء أما إن اعتيرت ذاته معراة مجردة عن كل فعل فلا يكون له اسم 
مشتق بوجهء بل اسم واحد مرتجل للدلالة على ذاته» و ليس عندنا ا 

»بر مشتق الا هذا وهو : الياء و الحاء و الواو و eld‏ ]= موه نی هو 
الاسم الأعظم 2 بإطلاق » لاتظن" غير هذا » ولا حطر مخاطرك 
ES MDLa‏ الطلاسم O‏ وما تسمعه منهم او تجده Tİ‏ السخيفة 





0 من أسماء یافقونہا 0799© لاتدل" على معنی بوجه» ویسمونما أمیاء 6:9 





cl : (1694)‏ دول مجبور و هنورا : ث + )1695( التان ; اللتين :ت ‏ )1696( : 
ع [زکریا ۲٩/۱۶‏ ۰ بیوم هوا چیه الله احد وشو احد : ت ب )1697( : ۱ ۰ فرقم : 
ت ب [فصول ül‏ اليمزر » ۲۱ ] )1698( : اء عد شلا نبرا dya‏ هيه و شوبلبد : ت + 
)1699( : ۰۱ شم :ت + )1700( :۱ء یود » ها ؛ واو » ها : ت ج (1701) :اء شم 
هفورش .ات ج (1702) هذیان : ت » هذا ان : ب )1703( :۰۱ القمیموت : ت ب )1704( 
یلفقونها : ت ب » الفوها : ن )1705( : ۰۱ شوت : ت ج 


۷۸ -ب )م 


۱۲ 


ویزعمون آنها تحتاج القداسة والطهارة۹۹"* وانها تفعل تجائب » کل هذه 
(۱-۷۰) الأشياء آخبار YA‏ يليق بانسان کامل أن بسمعها | فکیف أن یعتقدها. 
ma;‏ الاسم الاعظم ٩‏ بوجه غير هذا : الاسم ذو اربعة 
حروف 6799 الکتوب 7 الذی لابق بحسب هجائه و ببیان قالوا ف: 
قل A‏ كذا تباركون بنى اسرائيل OD‏ , كذا فى هذا اللفظء كذا ف الاسم 5 
الاعظم 2 وهناك قيل : وق المعبد [ینطق] کا كتب » وف البلاد 
بامم بدلّه ™" وف التلمود قيل: كذا قصد من الاسم الاعظم اذا تسأل 
H ۰ 2‏ و - 5 ۰ ۰ 
الاسم الاعظم او باسم بدله 1734 لعل هذا يعلم من القول : و يضعون 
اہی » اسمی حاص ni‏ فقد بان لك أن الاسم الاعظ ٠9‏ هذا «امم 
ذو أربعة حروف 0717 وإنه وحده هوالدال" على الذات دون شركة ععنی 10 
آخر » وهذا قالوا عنه الخاص ی(" وانا أبن لك الثى“ الذى دعا 
الناس با يعتقدونه من امر الاساء 0719© وایین لك اصل هذه المسألة 
واكشف لك غطاء‌ها حتى لایبقی فپا اشکال الا ان شثت ان تغالط 
نفسك فى فصل بعد هذا. 





فصل سب [W]‏ 15 


امرنا ببركة الكهان "۴۳۳ وفيها اسم الرب كا كتبوا ۲۳ الذى هو 
الاسم الاعظ 9 ول يكن معلوما عند كل أحدء كيف ينطق به وباى 
الحركات بحرك كل حرف من حروفه اويشد بعض حروفه إن كان 01789 


ی جر رم x İKM A‏ 
)1706( : ۱ › قدشه و طهره : ت + )1707( اخبار: ت ee‏ خرافت: ن )1708( 2 
اءثم هفورش: ت ب )1709( : اء الثم بن اربع اوتیوت : ت ج (1710) الکتوپ : ت » 
—: )1711( : ع [ العدد ٦‏ / ۲۳] سفری‌که تبر کوات ہی یسرال: ت ج (1112): ۰۱ که 
بلشون هزه که بشم هفورش :ت ج (1713) : | ۰ .نقدش ککتبو و بمدینه بکنویو :ات + 
(1714): | »كه بشم مفورش اته اومربشم همفورش او اینو الا بكنويو : ت + [سوطا ۳۸ ا] 
)1715( : ۰۱ تلود لو مر وو ات می [ العدد ۱ |۲۷ ] ۰ شی هیوحدل : ezel‏ 
)1716( : 1 ۵ شم هفورش : ت + )1717( : ¿i‏ شم ن ار بم او تيوت : ت ب )1718( 
الغاس فى : | ۰ هميو حدلى :ت + (1719) : ۰۱ الشوت :ت ج )1720( : ۰۱ ES m‏ 
کهنم: ت ج(1121) : ۰۱ اسم الله ککتبو : ت ج )1722( كان : ت ج كان فيه : ن 


yor 


رفا yaa,‏ فکان أهل العم یتناقلون ذلك اعنى صفة النطق به ولا 
یعلمونه لأحد» الا لتلمیذ مستأهل مرة واحدة فى الاسبوع OPO‏ و انا 
اعتقد | ان هذا الذى قالوا : أما اسم ذو اربعة حروف فان leva) ARH‏ 
يعطونه لبنهم ولتلاميذهم مرة واحدة ف الاسبوع CPS‏ . ليس ذلك كيف 
5 ينطق به فقط الا و تعلی (0726) المعنى الذى من أجله JE‏ هذا الاسم 
فيكون فى ذلك سر التبى أيضا ثم إن کان عندهم اسم فيه اثنا عشر حرفا 
وهوق القداسة 0727 د 
عندى أنه ل یکن اسا iy‏ إلا اسمين» أو ثلاثة» مجموع أحر lg‏ 
اثنا عشرء وكان هوالذى یکنی به» كلا جاء فى : القراءة اسم ذو اربعة 
0 حروف 0700 كا نکنی نحن اليوم AYY‏ والدال CD‏ وهذا الامم ايضا 


ون هذا الاسم ذی أربعة حروف 720 والاقرب 





الذى هو :اسم ذو اثنى عشر حرفا CTD‏ لاشك أنه کان يدل على معنى اخص 
من دلالة الالف e CEDI y‏ وما كان منوعا ولا مضنونا CTP‏ به على 
احد من اهل العم | » إلاكل من » طلب تعلمه del‏ به وليس كذلك (2-۷۱۳) + 
اسم ذواربعة حروف 079 لانه لم يعلّمه قط أحد من علمه الا لابنه 


5 و تلمیذه مرة واحدة ی الاسبوع e‏ 


فلا صار اقوام مسيتبون 0۳*9 یتعلمون هذا : الاسم ذا اثنى عشر 
حرفا C‏ ویفسدون بذلك اعتقادات كا محدث لكل من لیس بكامل» 


(1128) :ات » حرف مشلود : ج (1724) : | لتلميد مجون فعم احت بشبوع : 
ت ج [قدوشين ۷۱ ۱] (1725) : ۱ ۰ ثم ين اربع اوتيوت gör‏ موسرین أوتو Gil‏ 
ولتلميديهم فعم احت e‏ لین الصدر ۲] )1726( تعلم : Gö;‏ تعلم : ین 
۱ القدوشه :ت + )1728( : cl‏ الثم ی ار بع آو تيوت :ت + )1729( اساوامدا : 

انم واحد : ب )1730( : ۱ القریاه شم بن اربع اوتیوت : ت ب )1731( Er‏ 
دلت : ت ج )1732( : | 4 شم بن شتم سره اوتیوت : تاب )1733( منوعا ولا مضنونا : 
تع قط pyt‏ ولا مظئون : logt iy‏ ولا Ugle‏ به : 1734)6( : cl;‏ لیئو و تلمیدو 

فعم احت پشبوع :ت ب )1735( مسيبون : ت ‏ مسیبن : ج 


rot 


إذا عل أن الامر ليسكا كان يتخيّله اولا.فکتموا هذا الاس «Lal ETO‏ 
وم يعلموه الا للحصفاء فى الكهانة OD‏ ليبا ركو | به الناس ف المعبد gno‏ 
إذ قد كان ۳۵ قطعوا ذكر الاسم الأعظم من li‏ أيضا لفسادالناس 
قالوا : بعد موت شمعون العادل أبطل خوانه OYU‏ إيتاء هم ال رکة 
(ça)‏ بالاسم mD‏ لکن کانو ایبارکون بذا الاسم| ذى إثنى عشر حرفا" قالوا: 5 
فى البداية كان اثنا عشر حرفا» يعطى لكل أحد» آما متی زاد الفساق» 
بدأ يعطى صفاء من الكهان وكان الحصفاء من الكهان همسون )© بنغيات 
erll‏ الکهان. قال: الربی طرفون مرة واحدة c‏ صعدت المنصة بعد 
والد الم أصغيت الى الکاهن وسعت ما كان yeg‏ [من الاسم المذكور] 
بنغات إخوانه الكهان 0749 , 10 
وكان عندهم ايضا اسم ذو إثنين واربعين حرفا CA‏ و معلوم عند 
۴ سان ذى تصور أنه لا عکن بوجه أن تكون اثنان و أربعون حرفا كلمة 
واحدة » واتماكانت هذه کلیات öde‏ مجموع أحر فها إثنان واربعون c‏ 
ولاريب أن تلك الكليات Di‏ على معان كثيرة CP‏ ضرورةتلك المعانى 
تقرب من محفيق تصور ذاته تعالى بالوجه الذى قلنا. وانما ele‏ هذه 15 
الكلمات الكثيرة الأحرف اسما ٠”‏ لكونها تدل على معنى واحد فقط e‏ 
كسائر الاساء المرتجلة, ٠‏ 


مس 
)1736(: ۱ الثم :ت + (1737) : ۰۱ لصنوعيم شبکهونه ro:‏ )1738( : ۰۱ 
القاش: ت ج )1739( قدکان : ب » كان ۽ ت ( 1740 ) : ۰۱ هثم هفور شمن القدش : 
تج. (1141) :۰۱ مشمث عون هصدیق بطلواسیو هکهنم ملبرك بشم : ت جم [ انظر 
يوما ۹ ] (1142): ۰۱ شم بن شتم صره اوتیوت: ت + (*) [المی الحرق : یبلعون ] 
(1743) : | ۰ براشونه شم بن شتم عسره اوتيوت هيو موسرين اوتو لكل اعد » مشربو 
هفريمیم هيو موسرین أوتو لمنوعم شبکهونه هيو مبلمم او تو بنعیموت أحيهم هکهئم امرر . 
: طرفون فعم است علیی احرا فى اما لدوکن و هطيى dil‏ اصل کهن و ممت شهبلیمو بنمیموت 
احیو هکهنم: ت ج ‏ [قدوشین ١‏ (1144): ۰۱ ثم بن شتم و اربعم او یوت : ت ج . 
)1745( : ت » — : + )1746( كثيرة : ج e‏ س وات (1147) :۱ ثم بت ج 
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وائما کثرت تلك الكلات لتفهيم العنی » لان المعنى الواحد قد يفهم 
بألفاظ كثيرة » فافهم هذاء dels‏ أنه كان هذا foti‏ الذى يعلم تعلیم العانی 
المدلول عليها بتلك الأساء» لامجرد النطق بالأحرف العرى عن كل تصور 
ول یطلق قط على هذا: اسم ذو ği‏ عشر حرفا 0749 ولا على : اسم ذى 


اثنين و اربعن حرفا )1749( , el‏ الاسم الأعخل 0750 بل الاسم Sı‏ | هو 


LET اما هذان الاخران فكانا يفيدان علا ما‎ Cy الاسم الخاص به" كا‎ ٠ 


ضرورة » ودليل كونه يفيد علا | » قولم فى ذلك : 


اسم ذو اثنين واربعين حرفاء قدسی » و مقدس ويعطى فقط فحصیف 
الذى وصل الى نصف عمره و ليس عرضة للغضب ولاللسكر ولا يشر طعنا 
فى اخلاقه » ویتکل مع الناس ببدوء وکل من يعلمه فهو حريص عليه 
وحفظه ق طهارةء وححبوب لمن فوقه ومحمود لمن دونه ومهيب عند الناس 
وتعلمه قائم فى يده ؛ وارث العا لين : هذا العام وعألم الاخرة 0759 , 


هذا نص التلمود فا ابع ما يفهم من هذا القول عن قصد قائله ! 
وذلك أن الأكثر يظن آنبا أحرف ينطق بها لا غير» ولا يعتير لا معتى فيئال 
بها هذه الأمور العظيمة ؛ و يحتاج لها غذا الاستعداد الخلنى والتهيق الكثير 
الذی ذكر وبين » هوأن هذا کله Wj‏ هو تعريف مان İŞİ‏ من جملة 
المعانى الى هی غوامض التوراة 0758 كنا اوضحنا. 


S ا ل‎ a 
شم بن شتم عسر ه اوتیوت :ات ب )1749(: أ شم بن اربعم و شتم‎ Cİ :(1748) 
او تیوت: ت ب )1750( : | » شم خمفورش :ت ج(1152) : ۰۱ ثم فورش هو هثم ميو‎ 
اربعم و شتم او تیوت قدوش و مقدوش و ان عو رین‎ y. حدلو :ت ج )1752( : | > شم‎ 
sala اوتو الالی شبوا صنوع و عوهد بحصی ميو واینو كوعس [کومم : ج] واینو مشعکر‎ 
معميد عل ملو تيو ودبور و بلحت عم دبر یوت و کل هیو دعر و زهبر بوو مشنرو بطهره اهوب‎ 
ملیعله و ميد لطه و ايمتو موطلت عل هبريوت و تلمودو متقیم بيدو و نوحل شنی ءولمم همو هزه‎ 
+ و شم ۷۱ ] . (1153) :۱ › سترى توره: ت‎ öf > وهمول هيا : ت ج‎ 


(۸۰- ب ) م 


(a) 


۱۹ 


وقد تین 015٩‏ فى الکتب الدونة ۳۳*۵ dali‏ االاّهی أن هذا العلم 
لا عکن نسیانه gel‏ إدراك العقل الفعال وهو معنى قوله وتعلمه EE‏ 
فى يده WCO‏ وجد الاقدام الشرار CED‏ الجهال هذه النصوص» اتسع 
الکذب و القول بان يجمعوا ای أحرف شاءوا » وبقولون هذا 
اسم O9‏ یفعل ویصنع » إذا كنب » آواذا قيل على صفة کذا ثم کتبت ‏ 5 
تلك الا کاذیب 0759 البى ابتدعها 0769 الشربر ااهل الاول» و انتقلت 
تلك الکتب لایدی الأخيار الورعين البله الذين لیس عندهم ميزان یعرفون 
به الحق من الباطل » فکتموها CD‏ ووجدت فى ترکتهم OD‏ فظن" بها 
الصحة وبا ملة : | ye‏ یصدق کل" کلام )2763( | 





وقد خرجنا عن غرضنا الشریف ونظرنا الدقيق الى النظر فى إبطال 10 
هذيان يبدو بطلانه CSO‏ لكل مبتد. بالنظر » لکن دعت لذلك ضرورة 
ذکرنا الاساء " و معناها وما شهر عند الجمهور من امرها و ارجع ال 
غرضی قد نبهنا على أن کل اسبية له تعال cita‏ الا الاسم الاعظ 9 . 
وينبغى أن نتکل فى هذا الاسم وهو : انا موالکاتن OP‏ ق فصل مفرد 
۷ فى ذلك من المعنى الدقيق الذى نحن بسبيله اعنى ننى الصفات. 15 

فصل سج LI‏ 

نقدم توطة ونقول أن هذا الذى dü‏ عليه السلام : فان قالوا لى 

ما اسه ماذا أقول T ta‏ كيف صار ذلك الأمر O)‏ لازما له هذا 





)1754( تبین: ت ب » بینا: ن )1755( الدونة : ت ‏ الموضوعة : ج ن )1756( : 
çi‏ و تلمودو متقم بيدو : ت ب (1157)؛ الشرار : ت ج » الاشرار : ن )1758( el:‏ شم : 
ت ج (1759) الاكاذيب: ج» الاكاذب : ت )1760( ابتدعها: ت ج» اخترعها : ò‏ )1761( 
فکتموها: ت سس فکتبوها : ن )1762( تركهم ات +» ترکهم : ن )1763( :£ [الامثال 
۵۶۸ فى يامين لكل در : ت + (1164) بطلانه : ت ce‏ لبطلاهم : ن )1765( cl;‏ 
الشبوت : ات ج (1166) el:‏ شم هفوش : تج (1167) : ع [الخروج ۱4/۲] 
اهیه اشراهیه : ت + (1768) :ع [ الخروج ۱۳/۳] و امرول مه شمو (- مه امر الهم ج) 
o:‏ + (1769) امر : ت ء امرا :ج 


۱5۷ 


السؤال حى يطلب عا ذا مجاوسه عليه » اما قوله : اتم لا يصد قونی‌ولا 


بسمعون لقولی بل يقولون الم يتجل لك ارب“ فهو بین جدا. إن هکذا 


يحب ان يقال لكل من اد عى النبوة حى يأتى بدلیل» و ایضا إن كان الأمر 
كا يدو أنه جرد اسم ينطق به» فلا AYI e‏ أن یکونوا | اسرائيل قد علموا 
ذلك الاسم ds!‏ يسمعوه يوما قط . فإن كان معلوما عندهي b‏ فلا حجة له 


۱ ف الاخبار به لأن علمه به كعلمهم e‏ وان كان غير مسموع عندهم » فا 
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الدليل أن هذا اسم | الله» إن كان معرفة اسمه دلیلا ثم نه بعد إعلامه له 
تعالى هذا الاسم قال له : 

امض و اجمع شیوخ اسرائيل فيسمعون GÜ‏ و بعد هذا جاوب 
هوعله السلام وقال : إنهم لا یصدقونی ولا يسمعون لقولى ۳9 وقد 
تقدم قوله تعالى له: ويسمعون لقولك OTD‏ : فقال له تعالى بعد ذلك: 
ما تلكالى بيدك ؟ قال : عصا CTA‏ و الذى تعلمه فيبين لك كلهذا المشكل 
هو ما آقول لك : قد علمت شهرة مذاهب الصابئة فى تلك الأزمان » 
وكون الناس كلهم الا آحاد » عابدی O‏ اعنى اعتقاد الروحانيات 
الاستنزالات وعمل الطلیات وکان دعوی کل مدع فى الأزمان كلهاء 
ما ان بدعی أنه حصل له نظر و استدلال دله بأن ثم TOY‏ العالم بجماته» 
مثل ا.راهيم أو یدعی انه نزلت عليه روحانية کوکب أو ملك ونحو ذلك. 
فاما شخص ید عی النبوة بان الله كلّمه وأرسله فلم يسمع هذا قط قبل 
سيدنا موہ ATM‏ ولا يغلطلك ماجاء فى « الابوت » من ذكر كلام الله لم 
و تجلیه علییم» لا نك لا نجد ذلك النحومن النبوة ليدعوا الناس أو ليرشدوا 








)1770( : ع [ الخروج 1/4[ و هن لا یا مینول و لا يشمعو بقول کی pe‏ و لا تراه 


اليك اله : ت ب )1771( : ع [ الخروج ۰۱۸/۲ 11] لك و اسفت ات زقی يرال و شعو 
لقولك: ت + )1772( : ع [الخروج (ja‏ و هن لا پایینول ولا ela‏ بقول: ت ج (1773): 
| وشو لقواك ؛ ت + [ و العی الحزق : , یسمعون اصوتك [ )1774( : ع [ الخروج 1۳/۹4 
مه زه بيدك و یامر مطه : ت ج (1775) :۱ ۰ guse‏ عبوده زره ت + )1776( الها : 
جه اله ت )1777( Uka‏ موسی 3 ۱ مشه ریئو :ت ج 


(۲۱۳- ب )+ 


(۸۱-ب) م 


۸۱-۸۲ ( 


۱۸ 


غبرهم ۰ حتی قال إبراهيم Gİ‏ أو يعقوب أومن تقدامهم ناس قال لى 
الل : افعلواء او لاتفعلواء أو ارسلنى KI‏ :هذالم يكن قط » بل كان الخطاب 
لم فا pa‏ لا غیره اعنى ف A‏ و إرشادهم لما يفعلون وتبشيرهم & يثول 
اليه أمر نساهم لا خی وهم كانوا يدعون الناس بالنظر و التعليمكا بان عندنا 
| فى قوله : والنفوس الى امتلكاها فى حران 0779 , ٠‏ 


فلا تجلی عز وجل على سيدنا GN aya‏ أمره بأن يدعو الناس و يوصل 
هذه الرسالة لم 0 فقال فاول ما يسألوني )410 ان احقق لهم ان ثم اللا 
للعالم موجودا ۳7 ۰ و بعد ذلك اداعى أنه أر سلنی » اذ كان الناس كلهم 
Jsi‏ الا احادا(1782) لا يشعررن بوجود الا له. وغاية نظرم لا یتعدی 
الفلك و قواه وأفعاله » لانم لم یفارقوا الحسوس ولا کلوا کالا عقليا. 
فاعلمه الله حنيئذ بعلم يوصله إل 0780 pe gis‏ وجود الا "له وهو : 
اناهو CWO SİN‏ وهلا اسم مشتق من هيه [كان] وهوالوجود لان هيه 
يدل عل معنى «کان» ولافرق بين قولك: كان آووجد» ف اللسان ill‏ 

و السر كله فى تکربره اللفظ بعینه الدال" على الوجود فى معرض الصفة» 
لأن i‏ تقتضی ذکر الصفة التصلة بها لانهاء اسم ناقص يحتاج الى ile‏ 
معنى الذی والتى فى العربی» فجعل الاسم الإول وهو الوصوف EY A‏ 
والامم الثانى الذى وصفه به اكون7*9') وهوهو بعينه» فكأنه صرح بان 
الوصوف هوالصفة بعينها فكان ذلك تبيينا O‏ معنى أنه موجود لابوجود. 
فجاء تاخیص ذلك العی و شرحه هکذا : Si‏ الذى هو الموجود 








10 


15 


t: (1778)‏ [ التكوين ۰/۱۲] » وات هنفش اشر عسو بحرن o:‏ ج )1779( لهم : 
ٿ » له : + )1780( يسالونی : ٿ » يسالول : ج )1781( الها العام موجودا : ج اله للعالم 
موجود : ت )1782( أحاد : ت ‏ احادا ۽ ج )1183( الهم : ج علهم : ت )1784( ع 


[الخروج14/7 ]۰ اهيه اثرا هيه : ت ج [ المی الحرفى : أكون اللی اون ] (1785): 


اشر: تج )1786( :| » aal‏ : ت ب )1787( تبییناق : ج » تبيين : ت 


cl 


۱5۹ 


او الواجب الوجود وهذا هوالذی یود ی عليه البرهان ضرورة أن هنا 

[lai‏ واجب الوجود لم يعدم ولا يعدم 0759 كا سأ بين برهان ذلك. 

فلا أعلمه تعالى بالدلائل التی يثبت مها وجوده عند علا gri‏ > لان 

بعل هذا حاء : امض واجمع شیوخ | اسرائيا )1789( و وعده eri‏ سيقهمون 

5 ما ألقيته )1790( اليك ليك و بقبلونه وهو قوله : وسمعون لصوتلی )090 0 راجع 

عليه ااسلام و قال e‏ بمبلون ان م آفا موجود|0792 sip‏ البراهين العقلية 

CODA ag‏ أن هذا AYI‏ الموجود أرسلنى ‏ فأعنطیّت له العجزة 

فقد تبن أن معتى قوله : ما اجه 6۳۴۵ انا معناه من هو İla‏ الذى 7 pi‏ 

أنه أرسلك وإتما قال : ما ما ا 6799 > تعظها وإجلالا فى الخطاب كأنه 

0 قول: إن ذاتك و حقيقتك ك لاجهاها احد. فان Cİ,‏ عن اسملك ای re‏ 

sin‏ الذى ید" عليه بالاسم ¢ ui,‏ استشنع ان محاطب و یقول 
بان ê‏ من مهل هذا الموجود» و جعل جهلهم سره لا المسمى . 


(۸۲- ب )م 


و کذاك اسم«یه» هو من معنی آزلية الوجود و شّدی[ : قدبرافیه اشتقاق 


من دای» الذی هوكفاية : كفاية لجميع ما يقتضيه العمل" الشین AE‏ 
15 اذى 19 ثل : الذى قبل ”"" فیکون معناه : الذى يكي" الغرض 
فى ذلك انه لايحتاج فى وجو د 079 ما او جد ولا فى استمداده )0801 
لسواه بل وجوده تعالى كاف فى ذلك. وكذلك امم حسین : مشتق من القوة : 
1 صلابتهم NS‏ مز )1802( İS,‏ لك از (1803) هو اسم مشترك کا tw‏ (0804, 





)1788( و لایمدم : ت 6 و لاعدم : = )1789( t:‏ [ الخر وج ۳۳ ] » لك 5 kl‏ 
ات زفی يسرال: ثم )1790( cál‏ :> القيت ؛ > )1791( E:‏ [ الخروج ari‏ 
و معو لقولك : ت > )1792( الهاموجودا : bm‏ اله موجود :ا ت )1793( دلیلا ؛ 
دلیل : ت )1794( iv cl;‏ ت ج )1795( : ع [ الخروج Sean‏ 
هيت دم :© + )1796( : : اشر :ت ج. (1797)؛ dl‏ شكير : ت ج [ انظر الجاممة ۲/4 
و هناك قدثر جم من قبل ] اه اشر دى :© ب )1799( وجود: ت ‏ ؛) وجد: Ü‏ 
)1800( او جد :الت ع وچل :اس )1801( استيداده ب ت e‏ استمراره : رن )1802( : 
[ عاموس [aY‏ » و حسون هوا کالونم : ت + )1803( el:‏ صور : ت ج )1804( 
الفصل السابق » ۱ 


۱۹ 


فقد بان لك أن الاساء كلها مشتقة او تقال باشترال مثل الم (1809) 
وأمثال )080 وليس ثم اسح CRO‏ له تعال غير مشتق" غير : اسم ذى اربعة 
١-1)‏ )م | حروف وهر الاسم الاعظم ٠"‏ لكونه Jay‏ على صفة بل على جرد 
وجود لاغير » وق ضمن الوجود المطلق ان يكون Lela‏ اعنی واجب 
الوجود فافهم ما انتهى اليه القول. 5 
(l-ar)‏ م فصل سد [14] 
del‏ ان اسم الله ۳ قد راد به مرات مجرد الاسمية مثل قوله : 
لا تحلف پاسم الرب الماك باطلا 0809 > جداف على اسم الرب "!و هذا 





اكثر من ان يُحصى. وقد براد به ذاته تعالى وحقيقته مثل : وان قالوا 

لی aa‏ وقد براد به أمره تعالى حتی یکون قولنا: امم iy‏ 8( 10 
كأنا قلنا: “كلمة الله أو مقال i‏ ۶۳۵ كا قال : لآن امي فيه sataa C9‏ 
كلا فيه او مقالى فيه ٩۳۳۵‏ . المعنى انه آلة لإرادق ومشیتی . وسأبيئن 
الكلام فى اشتراك ملك 0419 








وكذلك مجد الله O‏ قديراد به النور اخلوق الذی عله الله فى مكان 
للتعظيم على جهة المعجز : و حل مد الله على جبل سيناء وغطاه الخ . 15 


e وقدراد به‌ذاته تعالى و حقيقته‎ CS SM و مد الله قد ملأ‎ C 


)1805( امثاله : ت » امت : ب (1806) : ۰۱ شم : تج )1807( ثم بن اربع 
اوتيوت هثم هفورش : ت + )1808( اسم الله : أ ثم الله :ات ب [الله » مكترب 
فى الان كذا ا ىعد ی yil‏ يشير الى ge?‏ کا يئيين من النصوص الشار الها فى التوراة] )1809(: 
3 [ الخروج ° [v/‏ » لا تا ات شم al‏ ال ميك لشوا : ت ب (1810) اع [ الاحبار 
(v/rt‏ » ولوقب ثم اش : ت + )1811( : ع [ الخروج ۱۳/۳] » و امرول مه شمو : 
ت + (1812): ۰۱ دير الله اومامر الله : ت + )1813(: ع [الخروج Selver‏ 
ھی بقربو : © + )1814( ۱ » دری بقربو اومامری بقربو : ت ج (1815) انظر الجزه 
الاق الفصلء ۳4۰۰ )1816( : ۰۱ كيود اقه: ت ب (1817): ع [ الخروج 15/114 ]» 
و يشكن کبود الله عل هرسیی : ت + )1818( E:‏ [ الخروج ۰ ۳۰ ]۰ و کبود الله 
ملا ات هشکن : ت ب 


10 


15 


va" 


کا قال : آرنی Jue‏ فى Cae‏ وجاء AY tepki‏ لابرانى اسان و یعیش 0820 
دل ان المحد ali KO‏ هناء ذاته و قوله: : Mae‏ تعظیم مثل Eyl‏ 
O‏ فى قوله : و ان قالو الى ما اسمه ۰۴ وق و قدراد بالجد ۴۳۹ تعظيم 
الناس كلهم لله بل كل ما سواه تعالى یعظّمه لآن تعظيمه الحقيق هو إدراك 
عظمته » فكل من أدرك عظمته وكا له فقد عظمه على قدر إدرا كه. 
و الانسان خاصة gön‏ بالأقاويل لیدل على ما أدرك بعقله ويعلن به لغيره» 
وما لاإدراك له مثل الیادات» Yİ‏ تعظم | ايضا بكونها تدل بطبيعتها 
على قدرة موجدها وحکته » فيكون ذلك داعيا لتعظم المعتيرلها نطق 
بلسانه أولم ينطق» إن كان من لا يجوز عليه الكلام . 


وقد انّسعت اللغة العبر انية فى ذلك حى بطلقون على هذا المعنى 
لفظ القول C‏ ويقال عمالإ إدراك له إنه سبح وقال ۰ جميع عظای 
من مثلك أيها الرب 9 عبرعن كونها توجب هذا الاعتقاد كان 0880 
قالته؛ اذ ومن أجلها عم هذا ایضا. و حسب تسمية هذا Mal‏ 


قيل: الارض كلها مملؤة من مجده CPO‏ مساويا لقوله : و امتلاأت الأرض 





من تسبحته ۲۳۳۲ اذ التسبيح بتسمی مدا OPD‏ قد قيل : آدوا المحد 


للرب آله C‏ وقیل : وق هیکله کل ينطق عجده CP‏ وجاء منه 
کثر . فافهم هذا الاشتراله آبضا فى « احد CD‏ وتأوله ق کل موف 

5 بم فکمه C‏ 
محسبه » فتتخلص من شبه عظیمة. 


)1819( : ع [ الخروج ila ۰ [rr‏ نا ات کبودك :ت ب (1820) : ع [ الخرو 
ج ۲۳ / ۰ ] ۰ ٠‏ کی لایر اف هادم وحى بات ج )1821( : ٠ t:‏ الكبود : ت +0829 the‏ 
كبودك : ت + (1823) انظر الفصل الابق )1824( بالجد : el‏ بکپود: ت ب )1825( :۰۱ 
شون امبره : ت + (1826): ع [ الزمور 4 ۱۰/۳ ] ۰ کل عصوق تامرنه الله ی کوك: ت + 
)1827( كاهاءت ee‏ با پا: ن (1829) :۰۱ کبود: ت ج(1830) :ع [ اشیا ۰۲۳/۰ ملا 
كل هارص کبودو:ت + ( 1831 ) : ع [حبقوق ۳۳] و اتو ملاه هارص : ت ‏ )1832( :۱ء 


. کبود :ات + )1833( bl] t:‏ ۱۱/۱۲ ] ۰ تنو الله کت بت . )1834( t:‏ 


[ المزمور ۲۸ ]٩/‏ ۰ و پیکلو كلو اومر کبود : ت ج 


(۸۳-ب )م 


(؛ 1-۸( م 


۱۹۲ 
فصل سه )1( 


ما أراك بعد وصولك طنه الدرجة وتحقيقك أنه تعالى موجود 
ولا سما بإجماع أمّتنا أن التوراة مخلوقة . القصد بذلك أن کلامه النسوب 
اليه مخلوق وان سب اليه لکون ذلك القول الذى سمعه مونی » الله خلقه 5 
وابتدعهء کا خلقكل ما خلقه ‏ وابتدعه» وسیاتی ف اللبوه‌کلام كثير| tly.‏ 
القصد هنا أن وصفه با لکلام مثل وصفه بالأفعال كلها الشببة بأفعالنا » 
فاأرشدت الأذمان إلى أن ثم علا LAT‏ ۳۹" يدركه النبيون بأن الله كلّمهم 
وقال لم حتى نعلم أن هذه المعانى التى يوصلون الينا ۳9 من قبل الله هی 
لامن جرد فكرتم ورويتهم کا سيبين + وقد تقدم لنا COD‏ ذكر هذا 10 
المعنى. و اعا مقصود هذا hall‏ أن الكلام و القول ٩*لفظ‏ مشترك وقع 
على النطق باللسان مثل قوله: موسی OSa‏ وقال فرعون O‏ ويقع 
على gel‏ المتصوّر فى العقل من غير أن ينطق به قال: فقلت فى قلي OD‏ 
-JS‏ فى قل 0648 1 و بنطق قل ى )00 i‏ لك نطق قلی Cmo‏ 5 
وقال عيسو فى قلبه 0M9‏ وهذا كثير. 15 
ويقع على الإرادة : وهم ان يقتل داود9!؟") فكأنه قال: وأراد قتله» 
ای هم به: آترید أن تقتللی (1447) » شرحه ومعناه». أتريدأن تقتلنى : فقالت 
الجباعة كلها ليرحما با لحجارة ۳۵ و هذا ایضا کم . 
35 (1835) علا افیا : ج» عل الى : ت )1836( الينا : ex‏ لنادت )1837( الفصل 
سایق 45 )1838( الکلام و القول : cl‏ الاپور و الامبره : ت ج )1839( :€ [ الخروج 
۹ ۱ ]۰ مشه يدر : ت ب )1840( E:‏ [ الخروج ۰ ] و یامرفرعه : ت ج )1841( : 
3 [ الجامعة ۲ | ۱۵ ] ۰ و امرف اف بلبى : ت ج )1842( E:‏ [الجاممة ۲ /۰]۱۰ و درق 


بلیی : + (1843) : ع [ الامثال ۳۳/۲۳ ] » لبك يدر : ت ج (1844) : ع [المزمور 
e (afra‏ امر لبى : ت ج (1845): ع [ التکرین 4١/107‏ ] ؛ ويا مرعشو بلبو : ت ج 


.)1846( + ع [ الاوك الثاف ۱۱/۲۱] ۰ و یامر مکوت ات دود ت + )1847( t:‏ 


_ [الخروج ؟/4١‏ ] ء هاهرجی اته اوسر ت (1848) ع [المند ۰۱۰/۱۱ ویامرو كل 


۱۳ 


فكل قولة وكلا م“ جاءت مسوبة لله فهی من العنیین الاعیر رن 

اعنى أنها OSM‏ عن الشيثة و الإرادة» و ما كناية عن المعتى الفهوم 

من قبل الله سواء Pe‏ بصوت لوق أو عم بطريق هن طرق النبوة الى 

سنييها e‏ » لا أنه تعالى ٠‏ تكلم حرف وصوت » ولا أنه تعالى نو تقس 3 

5 فترتمم المعانى فى نفسه » ونکون ف ذاته معنى زائدا على ذاته» بل تعلق 
تلك العانی به ونسبتها إليه نسبة الأفعال كلها. 


فاما الكتاية عن الارادة و الشيتة : بقول DAYS‏ | فکا بیتا من (AÇ)‏ 
معانى اشتراك هذا اللفظ . و أيضا على جهة التشبيه بنا كما نبنا 09528 نی 
ما تقدم CSD‏ انه لا gi‏ الانسان بأول وهلة » كيف ينفعل الشى“ الذی 
0 راد فعله عجرد الارادة فقط » بل لابد فى بادئ الرأی أن یقعل الرند 
الشی" الذى بريد وجوده أو يأمر غبره یفعله ۰ فلذلك استعيزلله الامر| (۲۱۸ سب ) + 
فى کون ما اراد کونه» و قبل انه أمر أن یکون كذاء فکان ذلك على جهة 
التشبيه بأفعالنا مضافا الى کون oda‏ اللفظة ایضا » تدل على معتی آراد » 
كما بیتا. فكل ماجاء فى : بده الخليقة و قال وقال ۳*٩‏ معناه : شاء 
5 آوآراد. وقد ذکر هذا غبرنا وشهر جدا. و رهان ذلك اعنى أن هذه c‏ 
الأقاويل 09*00 , زعا هی إرادات لا آقاویل لان الاقاو بل e)‏ تکون لوجود 
يقبل ذلك الأمر 0959 كذلك قوله: بكلمة الرب صنعت السموات 0859 
مثل و دح فيه كل جنوده )1859( کی آن فا وروح فيه ) 1860( استعارة 6 
كذلك کلامه ومقاله D‏ استعارة. و الفرض ابا وجدت بقصده 
eyl ele )1849(‏ دبور :ت چ )1850( انها اما : ت » انپا: + )1851( :0« 
yel‏ » و دبور :اك ج (1853) النظر الفصل السابق 251 (1852) ہنا : ت ج ٤‏ بيا : ن 
Gİ : (1854)‏ معسه بر اشیت و یامر ڀامر :ٿٽ ج )1856( : l:‏ ۰ الامروت : > ج )1857( 
الامر : ت ج » اقاویل الامر : ن )1858( : ع [المزمور ررم /۸] ۰ بدر gl‏ تمسو : 


)1859( : ع [ الزمور ٦/٣۲‏ ] » و روج فيو كل صبام :ات ج )1860( : ۱ فیو و روح 
sò‏ : ت ب )1861( : اء درو ومامرو :> ج 


çan) 


۱۹4 
وميشئته. وهذا مالم aşa‏ أحد عن مشاهير tile‏ » ولا احتاج أن gal‏ 
آن اقول و الكلام Cİ‏ اللخة العبرانية ععیی واحد أيضا: له قد مم 
یم أقوال الرب التى کلمنا ۳۹۵ , 





فصل )0860 سو ]1[ ۰ 

و الألواح هی صنعة CAN‏ بریدان وجودها طبیعی | لاصناع 0869 ع 
لان کل الأمور الطبيعية تتسمتی أعمال الرب» فعاينوا آعمال الرب 0867 
ولا ذکر الأمور الطبيعية کلها» هن نبات وحیوان و رياح و آمطار و نحوها 
قال : ما اعظم أعمالك يارب CO‏ وابلغ من هذه النسبة قوله : آرز لبنان 
الى غرسپا۳۹؟ لما كان وجودها طبیعیا لا صناعیا » قال : إن الله غرسهاء 
وكذلك قوله : كتابة 0۳9 قد بين كيف نسبته لله وقال: مکتوبیتن 
باصيع الله ٠*7‏ وقوله : باصبع الله 20*73 كا قال عن السساء : مل 
أصابعك ۳۳۸ الى بين أنها انعملت : بللقول » ۰ بكلمة ON‏ 
صنعت السموات 0879 , 

فقد بان لك أن النصوص تستعير لوجود الثی" لفظ القول والكاو ٠۴7.‏ 
ون ذلك الشي' بعينه الذى قيل عنه إنه صنع بكلمة ۲۳٩‏ قیل عنه عمل 
اصیع ۳۳ كذلك قوله : مكتوبان باصبع الله OD‏ مساو لقوله : 











(1862): ۱ الامير والدبور: ت ب )1863( : ع [يشوع ۲۷/۲4] e‏ ک هيا شمه 
ات کل امری الله اشر در : ت ب )1864( فصل D:‏ 4 —: سس )1865( t:‏ [ الخروج 
e ۲‏ و هلوست مسه المم همه : ت ج )1866( صناعی : ت » صنامی فصل : + 
١ : (1867)‏ [ انظر الزمور /1١‏ ۲۸ ] > معنه الله همه را و معسه الله : © ,)1868( : ع 
[ الزمور ۲۸/۱۰۲ ]۰ مه ربو ممسيك الله : ت ب )1869( [ الزمور ۱51/۱۰4] ارزی لبنون 
اشرنطع : ت ج (1810) : ع [الخروج ۲ ۰ مکتب الهم : ت + )1871( : ع 
[ الخروج ۱۸/۲۱ ]۰ كتويم با صيع Siehl‏ ج(1872): el‏ باصبع الهم: ت ب )1873( 
E‏ [ الزمور ٩/۸‏ ] »> مسه اصيموتيك : ت ب (* ) بالقول :۰۱ پامیر ه . ت ب [غر 
موجود فى : ع] )1874( : ع [الزمور 1/۳۲ ] » بدير الله شم تعسو : ت ج (1875) : ۱ ۰ 
لشون syal‏ و دبور: > ج )18760( el:‏ نعسه پدپور :ات ج (1877) : ۱ » معسه اصیع : ت ج 


۱۹۵ 


بكلمة الله CD‏ و قوله لوقال : بكلمة الله 0579© مساو لقوله : مکتوبان 
بإرادة Od‏ آعنی عشیخته و زرادته. اما انقلوس» فذهب d‏ هذا العی 
الى تأويل غریب و قال : مکتوبان باصبع ارت )1880( a$‏ جعل الاصبع O‏ 
شيا ما ۳۳۳ مضافا لله » وتأوّل اصيع الله ۳9 مثل : جبل الرب و عصا 
AN 5‏ يريد بذلك آنها آلة مخلوقة حفرت الأاواح بمشيئة الله» ولا آدری 
ما دعاه لذلك» وكان أقرب من هذا مکتوبان بقول الم )93 کا قال 0889 
بكلمة الرب صنعت الساو ات )1875( . آتری وجود الخط فى الألواح أغرب 
دن وجود الكوا كب فى الأفلاك کا هذا عشيئة TY dil‏ صنعتها » كذلك 
يكون ذلك الخط الکتوب بعشيئة اولى لا IT‏ ۳*0 » وقد علمت | نص 
0 «المشنة » فى : عشرة اشياء خلقت فى الشفق ۳ ومن حملتها الكتابة 
Sİ y‏ ب 0989 e‏ دليل :على کون الأمر المجمع عليه عند امهو 0590 أن 
كتابة CD AY‏ كسائر بدء الخليقة ۳۶۵ كله كا Ep‏ فى شرح «المشنة ». 








فصل سز [ ۱۷ ] 
لما استعیرت CODIA‏ للمشيئة ف ىكل ما ابتدع: فى ستة أيام SA‏ (0894) 
5 وقیل: وقال و تال )0899 استعير له الاستراحة(۳۳۹ فى يوم السبت »كا لم يكن 
ثم إبداع ۲۳۳۳ و قيل : و استراح فى اليوم السابع 0909 لان الکف عن الکلام 





(dl; (1878)‏ يدير الم ات سس )1879( cl:‏ کتوبم فص l‏ : ثاب e‏ 
el:‏ کتیبین با صیعا n: ül‏ = )1881( الاصیع : el;‏ أصبع : © + )1882( مضافا : 
س ج )1883( cl;‏ اسيم الله :ت ج )1884( : ۱ öle‏ بل al‏ :اتا )1885( 
: | + كتيبين بميمراد الله : ت ب (1886) قال : ت » قيل : + (1887) صنعها. .لا بال ت » 
— : ج )1888( : | [المی الحرق بين الشموس یمی به یلا ] » عسره درم نبر أو يبن 
هششوت: ت ج [ ابوت ۰ ( )1889( el;‏ هكتب و همکتب :ا تا )1890( PERT‏ 
bm;‏ جهور dd; (1891) ۵ ; İM‏ كن لجرك :> ب )1392( : أ) معسة برا شيت : 
نك سي (1893) ء 4۱ özal‏ :انك = )1894( Gİ;‏ ششت ی برا شيت — )1895( 


ed:‏ و پامر و پاءر :ت + )1896( dM:‏ اامیته :ت + )1897( ابداع ui! te;‏ :ج 


) 1898( : [ التکوین ۲ /۰]۲ و يشبت بيوم هشبيعى : تا 


(۸۰-ب)م 


( ۸۹ -۱)م 


۱۹۹ 


انضا بتسمتی استراحة 0۹99 كا قيل : فأمسك هؤلاء الرجال الثلثة عن 
öyle‏ ايوب . وكذلك الکف عن الکلام جاء فيه: لفظ السکویت(9) 
İK ai‏ نابال JS‏ هذا الكلام e‏ داود ثم سکتو| S0)‏ 
معناه عندی وکفّوا عن الکلام حتی يسمهوا الجواب» لآن لم يتقدم للم 
ذكر تعب بوجهء حتى لوكانوا تعبواء لكان قوله: ثم سكتوا OD‏ اجنبيا 


an 


فى الحكاية جدا وما وصف ri‏ سردوا 0۶۳۵ حلة هذا القول الذی فيه 
من التلطّف ما فيه وسكتوا ای لم بزیدوا على هذا القول معنى eT‏ ولا 
فعلا يوجب أن يكون جوابه ما قال طم» لأن قصد تلك الحكاية وصف 
لومه أنه كان غاية فى اللوم. وبحسب هذا المعنى ايضا قيل : واستراح 
فى اليوم السابع ٠909‏ 10 


اما ARL‏ و غیر هم عن ÇAN‏ فجعلوه ٠‏ | من معی الراحة وجعلوه 
فعلا متعدياء قالوا AKLI‏ 0909 عام م السلام : ولیسترح dü‏ اليوم 
اسایع 9 ga‏ انقطع ağ‏ 0900 الابدام» فيه و عکن ان يكون من العتلة 
الفاء او العتلة اللام ویکون معنأه أقر أو أي" OD‏ الوجود على ما هو 
عليه d‏ اليوم السابع يقول إن ف کل يوم من الستة كانت نحدث ya‏ )3 15 
خارجا 0909 عن هذه الطبيعة المستقرة الوجودة ON‏ فى الوجود بجملته 
وف اليوم السابع استمرّ الامر و استقرٌ على ماهو عليه الآن ولا ینقض قولنا 
کون تصريفه ليس كتصريف المعتلّة الفاء او اللام ؛ اذ وقد تشذ تصاريف 
و ی على غمير قياس ولا سما 4( ola‏ الأفعال المغتلّة ومارفع )1911( 

(1899) : ع [ ایوپ ۷۲ و يشېو شلشت «الشى هاله معئوت ات ايوب : ت + 
«li : (1900)‏ 0 ئيحه : ثاب )1901( Es‏ [ الملولة الارل ef afro‏ و یدرو ال 
نبل کل حدر م du‏ بشم دو ید و el: (1902) + Diy‏ ینوسو : ت + )1903( سردوا 
:تچ طردوا : ن » مموا : ی )1904( : ع [ الخروج eire‏ ويلح يوم هشبیمی 
cl: )1905( + >:‏ الک el; (1906) =b:‏ ويم لعولمو بیو م هشبیعی : ت ج [راشیت 
ربهء ۱۰] )1907( انقطع : ت ج » انقطا ع : ن (1908) اقر او امر : ت » و اقروا امر : 


چ وا قراو امر : ۵ (1909) شار جا : ت ج » شارج : ن )1910( يندس Gm;‏ ینقص : 
pod, (1911) ö‏ دقع : ن 


۱۷ 


مثل هذا العنی الموهم یبطل بقانون تصریف لغة مع علمنا آنا اليوم غير 
öle‏ بعلم لغتنا وان قوانين كل لغة | اكثرية ۰ وقد وجدنا فى هذا 
beyi‏ أيضا العتل العين معنى الإجعال والإقرار وهوقوله : و تقر 
09120 وكذلك ول تداع طبر الساء تة تقر ele‏ ۸ ومن هذا العی 

5 أيضا عندی : سأستر بح فى يوم ایق 091 > وأما قله : و استراح (1915)» 
٠‏ فانه انفعال من النفس 0929 وقد O,‏ اشئراك النفس 0919 وأنه ععی 
الفرض و الارادة فیکون معناه استکال 0919 ار ادته و نفاذ حلة مشيثته . 








فصل سح [58] 


قد علمت شهرة هذه القولة التى قالتها ajusa‏ تعالى وهو قو 

0 إنه العقل و العاقل و العقول وان هذه الثلثة معان فيه تعالى هی GM saa‏ 
واحد لاتكثير فيه . وقد ذكرنا نحن ذلك أيضا d‏ تأليفنا çe),‏ إذ هذه 
قاعدة شريعتنا كنا Cy‏ هناك» اعی کونه واحدا فقط » ولابضاف إليه شى* 
آخرء اعنی أن یکون ثم شی“ قدم غبره » ولذلك يقال : الله A‏ (0920ولا 
يقال حياة الله 0922 OY‏ ليس حياته شیا غير ذاته كما قد وضحنا ف نى 

5 الصفات ولا شك أن کلمن لم ينظر فى الكتب الموضوعة ف العقل ولا 
ادرك ذات العقل ولا de‏ ماهيته ولا يفهممنه الامثل ما يفهم من معنى البياض 
والسواد فاته بصب عليه فين هذا المحى جدا » ويكون قولنا إنه العقل 
والعاقل و المعقول عنده» مثل لو قلنا البياض و التبیض والمبيضشى' واحد» 

فج من جاهل يبادر عنا قضتنا بهذا المثل و نحوهء و هن بزع ال يصعب 
)1912( : ع [زكريا ه | ۰]۱۱ و هنیحه ثم :ت ب )1913( :ع [الملوك الثاف 
۱ ولانتنه عوف هشمم لنوح غلهم : ت ج (1914): ع [ حبقوق ]1١5/+‏ » انوج 
ليوم صره د ت ج ( 1915): ع [ الخروج 17/8١‏ ] » و ینفش :ت ج [المعى الحرق یتتفس 
یمی به يستريم كا فى اللغة العربية ] )1916( النفس ۱ - ۲: اء نقش : ت + )1917( IR‏ 


e معی : ت جا‎ MR kl PAN HAKA ت‎ 03 E) ٤١ s السابق‎ 





< )۱-۲۱۵ [( 


قوشم (:۸-ب)م 


[ الفرق بن خی وی أى اقتلقظ. ودالاول يلقظ Aa‏ وهو e üs‏ يلفظ ی 


] و یکون اسا ,ھی الحياة‎ siu ال ما‎ Uk, 


(۱-۸۷)م 


TA 


عليه ذلك ويرى أن عل ji:‏ ذلك امر يفوت الأذهان. وهذا العی 
هو معنى برهانى واضح . حسب ما بينوه الفلا سفة التألنهون. وها آنا 
آنهمك ما برهنوه. 

Jel‏ أن الانسان قبل أن يعقل شیثا فهو عاقل بالقوة فاذا عقل شین 
ما . كأنك قلت اذا عقل صورة هذه الخشبة الشارالها و انتزع صورتبا 
من sh‏ و تصور الصورة مجردة ؛ اذ هذا هو فعل العقل c‏ فحينئذ Şe‏ 
عاقلا بالفعل والعقل الذی حصل بالفعل هؤصورة الخشبة اجردة | الى 
فى ذهنه » لان ليس العقل شيئا غير المعنى المعقول . 

فقد ga‏ لك أن الشى؟ المعقول هو صوارة الخشبة انحردة وهی 
العقل الحاصل بالفعل وليس هو شيئين عقلا . وصورة الخشبة العقولة» 
لان ليس العقل بالفعل شيئا غير ماعقل؛ و الشى' الذى به عقلت صورة 
الخشبة وجردت الذى هوالعاقل هوالعقل الاصل بالفعل بلا شك» لان 
كل عقل فعله: هو ذاته ولیس العقل بالفعل شيثاء وفعله شیا آخرء لان 
حقيقة العقل وماهيته هی الإدراك ۰ فلا نظن" أن العقل بالفعل شى 
ما موجود على حياله منفصل CO‏ عن الإدراك و الادراك معنى آخر فيه » 
بل نفس العقل. وحقيقته إدراك. فتی فرضت؛ عقلا موجودا بالفعل هو 
الإدراك لا Şiz‏ وهذا بِيّن جدا لمن حاول امثال هذا النظر. 

فقد بان أن العقل‌فعله الذى هو إدراكه هىحقيقته و ذاته » فاذن الشی" 
الذى به جردت صورة هذه الخشبة و ۱درکت الذى هوالخقل هو العاقل» 
لأن ذلك العقل بعينه هوالذى جرد الصورة وأدركهاء وهذا هو فعله الذى 
'من أجله قيل فيه إنه عاقل وفعله هو ذاته. ولاش هذا الذى فرض عقلا 
بالفعل » الا صورة هذه الخشبة. فقد بان il‏ ما كان العقل موجودا 
بالفعل: فان العقل هو الشی" العقول » و تبيّن أن کل عقل فعله الذى هو 
کونه عاقلا . هو ذاته» فاذن العقل والعاقل و ااعقول ۳۳ شی واحد بعینه 


ابدا فى کل ما یعقل بالفعل. 





b; kağ (1923)‏ متفعل : + )1924( و العقول : ت t‏ و N‏ العقول : 
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۱۹۹ 


أما اذا رض بالقوة فهو شيئان ضرورة » العقل بالقوة و العقول (۷۸-ب)م 
بالقوة » كاك قلت هذا العقل الميولانى الذى فى زيد هو عقل بالقوة. ١‏ 
وكذلك هذه الخشبة معقولة بالقوة . وهذان شيئان بلا شاث» فاذا خرج 
للفعل وحصلت صورة الخشبة معقولة بالفعل » حينئد تكون الصورة 
5 المعقولة هی المقل» و Oai‏ العقل بعينه الذى هو عقل بالفعل» جرّدت 
و PE‏ لان كل ماله فعل موجود فهو موجود بالفعل» فكل عقل بالقوة 
و معقول بالقوة » هما اثنان وکل ماهو بالقوة » فلا بد من موضوع حامل 
تلك القوة » کالانسنان مثلا » فتصير هنا ثلثة آشیاء : الانسان الحامل تلك 
القوة» وهو الغاقل بالقوة » وتلك القوة » وهی العقل بالقوة » والشی 
0 العد" ليعقل ۰ وهو العقول بالقوة » كأنك قلت فى هذا المثل» الانسان 
والعقل امیولانی وصورة الخشبة» وهذه ثلثة معان متباينة » فاذا حصل 
العقل بالفعل صار ثلثة معان واحدة فلا تجد ابدا ؛ العقل شیثا و المعقول 
شيئا آخرء إلا اذا أخذا | بالقوة. e (ere)‏ 


ولا تبرهن أن الله عز وجل » هو عقل بالفعل ولا قوة فيه اصلاء 

5 كا بان» وكا یتبرهن فلا يكون تارة يدرك وتارة لا يدرك» بل هوعقل 

بالفعل دائما لزم أن يكون هو و ذلك الثی" المدرك شيئا واحدا وهو 

ذاته » وفعل الإدراك نفسه الذى به يقال عاقل 0920 هو نفس العقل 
الذى هو ذاته » فهو عقل وعاقل ومعقول Tel‏ فقد بان | أن کون (aa)‏ م 

الغقل و العاقل والمعقول واحدا بالعدد » ماهو فی حق البارى فقط » 

0 بل ى حق كل عقل. و فینا أيضا العاقل و العقل والمعقول شى“ واحد» می 

كان لنا عقل بالفعل » لكن نحن تخرج من القوة الى الفعل تا بعد حين. 

والعقل الفارق أيضا e‏ اعنى العقل الفعال » ةد يحصل له عائق عن 

فعله وان لم يكن العائق من ذاته بل خارجا عنة » فهى حركة ماء لذلك 

العقل بالعرض» وما تبيين هذا المعنى نقصد الآن» بل القصد أن الأمر الذى 





)1925( و بذلك :ت بء وكذلك : ن )1926( عاقل: جن» عاقلا ت » 


( ۸۸ -ب) م 


1V 


هوله تعالى وحده» وخاصس به هو کونه عقلا بالفعل داتماء ولا عائق له 
عن الادرالك لامن ذاته ولا من غيره؛ فلذلای يلزم أن يكون عاقلا و Yüz‏ 
و معقولا داما ابدا وذاته: هی العاقلة وهی العتولة وهی المقل: کا يلزم 
ىكل عقل بالفعل. وقد کررنا هذا المعنى ف هذا الفصل مرات لکون 
الأذهان غريبة من هذا التصور جداء وما أراك يشكل عليك التصور العقلى 


. بالتخیل و أخنذ مثل OD‏ احسوس فالقوة المتخيلة » إذ هذه القالة 


ما ألفت إلا لمن تفلسف وعرف ماقد بان من امر النفس وحیم قواها. 
فصل سط 747( 


الفلاسنة كا علمت يسمون الله تعالى العلّة | الاولى والسبب الاول . 
و هژلاء الشپورون بالتکلمن مپربون من هذه الاسية جدا و سمونه 
الفاعل » öcü,‏ ان فرقا عظما بين قولنا سبب و cile‏ وبين قولنا فاعل» 
لن ٠۶۵‏ قالوا إن قلنا إنه علة » لزم وجود العلول و هذا يؤدى لقدم 
eğil‏ وان العالم ODA‏ على جهة الازومء وان قلنا فاعل ؛ فلا يلزم من 
ذلك وجود الفعول معه OY‏ الفاعل قد يتقدم فعله » بل لابتصورون CD‏ 
معتى کون الفاعل Mek‏ إلابأن يتقدم فعله. و هذا قول من لا یفرق بين 
ما بالقوة وبين ما بالفعل » والذی تعلمه أنه لا فرق بين قولك علة او 
فاعل فى هذا العی » و ذلك أنك [ذا أخذت العلة أيضا بالقوة» فهی تتقدم 
معلوطا بالزمان آما إذا كانت علة بالفعل » فان معلوها موجود بوجودها 
علة بالفعل ضرورة » وكذلك متى أخحذت الفاعل فاعلا بالفعل» فانه يلزم 
وجود مفعوله ضرورة لأن البتاء قبل ان یبنی البيت ليس هو بناءاً بالفعل» 
لكنه بثّاء بالقوق» كما أن مادة ذلك الببت قبل أن يبى» بيت بالقوة» فعند 
Şub‏ حينئذ هو بناء بالفعل» ویازم وجود شی“ مبنى حينئذ ضرورة» 
فا رمحنا شيئا فى تفضیل اسمية فاعل على ie Lel‏ و سبب . 


العام له : ت e‏ وانه العا علة : ن » وان JU‏ علة : ى )1930( لابتصورون : 
لايتصوروا : + لا بتصور :ن 


ا 


10 


15 


20 


(1927) اشذ مثل :ت »> اكد مثال : + (1928) لام ب ثء لانا : + )1929( و ان 
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۱۷۱ 


والقصد هنا LJ‏ هو التسوية بين هذين الاسین و أنه كا نسمیه فاعلا 
و إن كان مفعوله مغدوماء إذ ولامانع ولا عائق لهم عن أن يفعل» ğe‏ شاء» 
كذلك جوز أن نسمیه علة وسببا بهذا العنی بعينه | . وإن كان المعلول 
معدوماء والذى دعا الفلاسفة لتسميته تعالى علة وسببا ولم يسموه فاعلاء 
ليس هو من أجل ریم المشهور فى قدم العالم بل من أجل معان أخرى 
ها انا اقتضيها لك . 


قد بين فى العلم الطبيعى وجود الاسباب ؛ لكل ما له سیب ؛ و أنها 


أربعة: المادة » والصورة » والفاعل » والغاية. وان منها قريبة ومنها 


الى لا أخالفها أناء أن الله عز وجل هوالفاعل » وهو الصورة » وهو 
الغاية. فلذلك قالوا انه تعالى سبب وعلة ليعدّوا “هذه الثلثة اسسباب» 


وهوان يكون فاعل العام وصورته وغايته: وغرضى فى هذا الفصل 


أن آبین لك على أى جهة قيل فيه تعالى إنه الفاعل» وهو صورة العالم وهو 
غايته أيضا ولا تشغل ذهنك هنا بمعنى إحداثه للعالم أو لزومه عنه على erb‏ 
لانه سيقع ۳*۷ فى ذلك كلام كثير لائق بهذا الغرض. 

و اما الغرض هنا كونه تعالى فاعلا لجزئيات الآفعال الواقعة فى العالم 
كنا هو فاعل العالم باسره. فاقول قد تبيئن فى العلم الطبيعى أن هذه الأربعة 
أنواع من الاسباب ینبغی ان يطلب لكل سبب منها سبب أيضا > فيوجد 
للشی" المتكوّن هذه الاربعة اسباب القريبة منه و توجد لتلك أيضا اسباب» 
وللاسباب اسياب الى ان بنتهی للاسباب الاولى. مثل‌ان هذا الثى' المعقول 
وفاعله هو الكذا |. ولذلك الفاعل Jeb‏ » ولا يزال ذلك الى أن يصل 
الى محرك اول» هوالفاعل با قيقة هذه التوستطات كلها. وذلك أن | إذا 
كان حرف آلف محر که حرف باء وياء محر که جم و جم رکه دال » 
ودال رکه هاء. و هذا مالا عر الى لا نماية . CD ği‏ عند افاء 





)1931( سيقع : ت + › سیقطم : ن(1932) فلنقف:ت » فلو وقف : + 


(۱-۸۹)م 
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مثلاء فلا شلك أن الماء هو YA‏ للألف والباء والجم و الدال. aahh y‏ 
قيل ی تحرلك الالف أن الماء فعله. و هذه الجهة ینب کل فعل ی الوجود 
لله ولو فعله من فعله من الفاعلین القریبین. كا yaş‏ فهو السبب الا بعد 
من جهة کونه فاعلا . 


و كذلاث الصور الطبيعية الكائنة الفاسدة » نجدها اذا تتبعناها ۳3۵ أنها 
لابد” أن تقدمها صورة أخرى تهو* هذه الادة لقبول هذه الصورة 
وتلك الصورة الثانية تتقدمها أيضا أخرى حتى نتهى للصورة الأخيرة الى 
هى ضرورية فى وجود هذه الصور المتوسطة الى تلك المتوسطة هی سبب 
هذه الصورة القريبة » و تلك الصورة الأخيرة فى جميع الوجود هوالله تعالى. 
ولا نظن أن قولنا فيه انه الصورة الأخيرة لجميع العالم هى اشارة 
İZ, ga‏ الأخيرة الى يقول ارسطو عنها فى ما بعد الطبيعة أنها غي ركائنة 
ولا فاسدةء OY‏ تلك الصورة المذكورة هناك طبيعية لا عقل مفارق 1۹95 
لأن ليس قولنا عنه تعالى انه صورة العالم الأخيرة على مثال کون الصورة 
ذات المادة صورة لتلك المادة حتی يكون | هوتعالى صورة لجسم ليس على 
هذه ابلهة قبل» بل کا أن كل موجود ذى صورة إنما هوما هو بصورته؛ 
واذا فسدث صورته فسد کونه » 

و بطل كذلك مثل هذه النسبة بعینها نسبة الاله لجملة مبادئ الوجود 
البعيدة لأن بوجود الباری هو الكل موجود وهو مد" بقائه بالمعنى الذى 
یکنی عنه بالفیض كا yi‏ فى بعض فصول هذه المقالة " فل وقد رعدم 
البارى عدم الوجود كلهء و بطلت ماهية الاسباب البعيدة منه» و السبتبات 
الأخيرة وما بينها » فهو اذن له بمنزلة الصورة للثى* الذى له صورة الذى 
مها هو ما هو c‏ و بالصورة تثبت حقيقته وماهيته . 

کذاك نسبة الاله للعالم و بذه الجهة قیل فيه إنه الصورة الأخيرة 
وانه صورة الصور » أى أنه الذى وجود کل صورة ف العام » و قوامها 
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۱۷۳ 


مستند أخيرا اليه 0987© وبه قوامها كما ان 9 الاشیاء ذات الصور 
متقومة بصورها ومن أجل هذا المعنى pos‏ ف لغتنا حياة العالمين )1939( 
معناه أنه حياة العالم كما سيتبين 0940 , سويت 
وهكذا أيضا الامر فى كل غاية » فإن الشی" الذى له غايةء فلك ان 
5 تطلب لتلك الغاية غاية كأنك قلت مثلا أل الكرسي مادته الخشب» و فاعله 
النجار و صورته ça‏ على شكل الكذا“ وغايته الجلوس عليه. فلك أن 
تسأل وما غاية الجلوس على الکرسی؟ فیقال ليرتفع A‏ و یملوعن 
الأرض فتسأل آیضا و تقول وما غاية الارتفاع عن | الارض؟ فتتجاب ليعظم (۹۰-ب)م 
الجالس فى عين من براه؛ فتسأل» وما غاية عظمته عند من foly‏ فتنجاب 
0 ایخاف و پرهب؛ فتسأل وتقول وما غاية کونه ینخاف؟ فتجاب 
لیستال | مر فتطلب ما غاية الامتثال 0942 لخر OAD,‏ ؟ فتجاب ليتمنع 
اذية الناس بعضیم عن بعض »© فتطلب آیضا غاية ذلك فدتجاب ليدوم 
وجودهم منتظا. و هکذا يلزم Eb‏ فى کل غاية حادثة الى ان ينتهى الامر 
محرد إرادته تعالى بحسب رأى ما کا سیبیّن 0۳*٩‏ » حنی یکون ابلواب 
5 ےرا کذا آراد تعالى» او لقتضی حکته على رأى آخربن کا سأییتن» 
> يكون الجواب أخيراً كذا اقتضت حكته. 
ولهذا ینتبی نظم کل غاية إلى إرادته وحكته بحسب yda‏ الرأيين 
اتی تین بحسب رأينا أنها ذاته وأنه ليس إرادته و مشيثته أو حكته اشياء 
خارجة عن ذاته» gel‏ أنها غير ذاته» ناذن هو تعالى غاية كل شی" الاخيرة» 
0 وغاية الكل أيضا » التشبه بکاله حسب المقدرة » وهو معنى ارلدته الى 
هی ذاته کا يبين ۳۳۳۹ ۰ فبهذا قيل فيه إنه غاية الغايات فقد بيّنت لك 
على ای جهة قبل فيه تعالى إنه فاعل و صورة وغاية » ولذلك موه 
سببا ول يسموه فاعلا فقط. 
)1937( اخرا اليه : تء اليه اخبرا: ب (1938) ان : ات — : + (1939) سياة 
العالمين : اء حى همولم : ت ب )1940( الفصل الاق » 1941(۷۲) الکذا: ت ب » کذا : ن 


)1942( الامتثال : ت ج ‏ امتفال : ن )1943( لامره : ت » او امرء : ج ò‏ )1944( سییین: 
ت ۰ سنبين : ج (1945) اخیرا: ت ep‏ الاخبر: ن ( 1946 ) انظر الجزء الثالث الفصل» ۱۳ 


٩۱(‏ -۱)م 


( ۲۱۹۱ -ب)< 


(۱٩-ب‏ )م 


۱۷ 


واعلم أن بعض أهل النظرمن هؤلاء التکلمین انتبی به الجهل والتجاسر 
إلى أن قال إنه لوقندر عدم الباری لا لزم عدم هذا الشی" الذی او جده 
البارى يعتى العالم » اذ لا يلزم ان يفسد | الفعول اذا عدم الفاعل بعد أن 
alad‏ والذى ذكروه يح لوکان فاعلا فقط ؛ ولايكون ذلك الى“ المعقول 
محتاجا اليه فى استمداد CD‏ بقائه » كا أنه إذا مات النجار ليس تفسد 
الخزانةء إذ وليس یمد‌ها بقاء» اما بكونه تعالى صورة العالم أيضا كا 
Üy‏ وهو مداه البقاء و الدوام فحال أن يذهب امد ويبق الستمد" 
الذى لا بقاء له إلابما يستمدآه فهذا قدر ما لوجب القول بأنه فاعل فقط e‏ 
لا غاية ولا صورة من الوهم . 

فصل ع [۷۰] 

ركب هذا اللفظ مشترك | مثاله İM‏ ركوب الانسان على الام 

على العتاد : وهو راكب على اتانه OP‏ ثم استعبر للاستيلاء على GN‏ 


لان الراكب مستول حا على مركوبه وذلك قوله : اركبه على هضاب 


الارض 9499© أوطئك مشارف الارض CSO‏ معناه ان تستولون على 
اعالى الارض : ارکب على افرائم 0959 | 
المعنى قيل ف الله تعالى راکب الساء لنصرتك OSD‏ شرحه المستولى على 
الساء وكذلاك لاراكب فى البرا رى CO‏ معناه المستولى على AE ll‏ 
وهو الفلك الاعل امحيط بالكل. نص AKH‏ علیم انسلام الفكرر فى کل 
موضع انا سبع سموات ۶ و ان البرارى CSR‏ هو الاعلى احیط بالكل. 





ور ساس 


ولیه و اسلطه. و بحسب هذا 


)1947( استمداد : ت ج » استمرار : ن » ااستمر: ی » ره : ز )1948( 


10 


15 


ع 


[ المدد ۲۲/۲۲ ] وهوا روكب عل اتونو : ت ( 1949 ): ع [ التثنية [arier‏ يركيهو 
عل e‏ ارص :ت ج ( 1950) : ع [اشیا ۱٤/٥۸‏ ] › وهركبتيك عل بمتى [کوف : ج] 


ارس : ت + )1951( : ع [هوشع ۰۲۱۱/۱۰ اركيب افرم : ت ج (1952): 


Cİ 


ر وکب شم بعزك : ت ج [ انظر التثنيه ۲۱/۳۳] ( 1953 (: ع [ المزمور Lolay‏ ۰ الروکپ 


بعريوت :ت ج )1954( ار اری : ۰۱ عريوت : ت.ج ( 1955 ) ١١‏ ع شبعه رقعم : ت 


[حجيجه ۱۲ب ] 


> 
3 
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va 


ولا ستتکر کو ہم Öğle‏ السموات سبعا OE‏ وهی اکثر لانه قد تعد“ 
الکرة واحدة و ان كانت فما عدة افلاك كا هو بين عند الناظرن فى هذا 
الشان . وكا سابك 0957 انما المقصود هنا giri‏ دائما بان البرارى 0954 
هواعلى الكل وعن YEM‏ : راکب السیاء ia‏ و نص 
« حجيجه » قالوا: يستوى عليه للتغالى والمرتفع كا قیل : جد راكب 





البرارى ومن ان تعرف انما [البرارى] تسمى السموات [ لانه ] قد كتب 
فى مكان : راکب البراری وق اخر : راكب السموات 0959 

فقد بان أن الاشارة کاها لفلك واحد » وهو احیط بالكل الذی 
ستسمع من خبره ما تسمع» و تامّل dö‏ يستوى عليه وم بقولوا ین 
ağ‏ لام لو قالوا يسكن فيه" ۰ لكان ذلك لوجب له مكاناء او 
یکون قوة فيه كنا CEE‏ طوائف الصابثة أن الله روح الفلك فبقوطم Siri‏ 
عليه O)‏ صر حوا بأنه تعال مفارق لك وليس هو قوة فيه. 0 

his‏ أنه OD‏ استعير له تعالى راکب السیاء OD‏ للتشبيه الغريب 
العجیب. وذلك ان الرا کب افضل من الرکوب ولايقال افضل الابتسام ٠‏ 
فى O‏ لآن ليس الراكب من نوع الرکوب» والراکب ايضا هوالذى 
مرك الدابة و عشپا كيف شاءء وهی آلة له يصرفها كيف أراد وهو رئ 


Şe‏ الذى عركته يتحرك كل متحرلك cad‏ وهو تعالى مفارق له ليس هو 
قوة فيه وق« براشيت O aO‏ قالوا عند شرحهم | لقوله تعالى: ملجأك 


)1956( . ۰۱ الرقيعم شبعه .ت + )1957( الجزء التافى الفصل » + (1958): ۰۱ 


عرپوت رم نسا شوکن عليو شتامر سلو لروكب بربوت و منالن دایقری شم كتيب هکا لروکب 


بمربوت و کتیب هم روكب شم ات ج حجيجه ۱۲ ب )1959( ۰۱۰ شوکن علیر :ت ج [المی الحرق ۱ 


يكن علیه](1960): ۰۱ شوکن بو ۰ ت ج (1961) اله : ج اد ت (1962) بتسامح : ت » 
بتمس : + د )1963( ی القول :ت . — + سان ر1964) ۰ ر اشیت ريد الفصل». ٩۸‏ 


(i-ar) 


۱۷۹ 


069) الأزلى ۲*۴3 قالوا هو : ملجأ لعالّمه و لیس عالمه ملجأ له‎ ÇİY 
JA و اتیعوا ذلك بأن قالوا : ان الخیل معين للراكب ولیس الراکب معینا‎ 
5 فتأمله‎ (1969) ars هذا‎ (1968) 7 “bü (1967 ç lia وق‎ 
و تبین كيف بینوا نسبته قعالى للفاك. و اه آلته ای مها يدر" الوجود؛‎ 
5 عليهالسلام أن السیاء الفلانية فپا کذا: والساء‎ ORA تید‎ ODYS لأن‎ 
الفلانية فما کذا. ليس معناه أن فى السیاء أجساماً 0979 أخرى غير السا‎ 
gi المكرنة للامر الفلانى والحارسة لنظامه‎ İN بل معناه ان‎ 
من تلك السماء.‎ 

و دليل ما قلته لك قولم: البرارى الى فیا JAN‏ والصدقة والقضاء 
و خزينة الحياة و حزينة السلام وخزينة الركة ونفوس الصديقين والنفوس 10 
والأرواح الى ستخلق والطل‌الذی به سيحيي الله تبارك و تقدس الأمرات!0915, 
وین هو أن كل ما عداوه هنا ليس ما د شی" هو جسم فيكون فى مكان لن 
OJ‏ لیس هو طلا على ظاهره . و “ek‏ کن فى هذا ای GM‏ 
اعنی انها فى الراری"۳۳۳* ولم يقولوا انها عليه فكأنهم اخبروا بان هذه الأشياء 15 
الوجودة ى العالىء ۰ إتما هى موجودة عن قوی web‏ برارى 0980 الله تعالى 
موالذی جعله مبدأ لها ورکزها فيه التى من جملتها خزينة الحياة ٩۳۳۲‏ و ذلك 
هو الصحيح والحق الحض أن کل حياة موجودة فى حى انما هى من تلك 
الحياة» کا سأ ذکر AŞ‏ واعتر كيف عد وا: تفوس الصدیقن 








)1965( : ع [ التغنيه ۲۷/۴۳ ] ۰ ee‏ الى قدم: ت ج(1966) : el‏ معون مولو 
yiz‏ عولو معوئو : ت ج )1967( :ل «سوس طفیله لر وکب و ابن هروكب طفیله لوس 
هدا هود كتيب :ت +( 1968): ع |أحبقوق ؟ |« ] ؟ تركب عل سوسيك: ت + (1969) هذا 
ge‏ : ٿت ۽ » هله ph‏ : ن )1970( يدر : دجن در :ت (1971) كلا : + ت » كل ما: 

AKA (1972) +‏ : ١ء‏ شکم»: ت ج )1973( اجساما : ج » اجام :© )1974( القوى : 

ت ج القوة : د cl:‏ عریوت شبوصدق و صدقه و شفط و جنزی حم و جنزى شلوم 
و جنزی بركة و نشمتن شل حب بقم و شوت و روحوت شمتیدین طبر ارت و طل شمتيد هقدس 
روك هوا حيرت بو متم :> ب (1976): J ls‏ وت + (1977) طلا ءات + » لل ú:‏ 
)1978(: | نوت +(1979):اء عربوت : ت ب (1980) برارى : ۰۱ عربوت: ت + 
sie tl: (1981)‏ حم : ت ج ( 1982 ( الفصل الا » vY‏ انظر الز. الثاق الفسل yo‏ 


۱۷۷ 


و التفرس و الارواح التى ستخلق *. فا أجل ella‏ لمن فهمه لأن (۹۲-ب)م 
gl‏ س" الباقية بعدالوت ماهی النفس 0909 الكائنة فى الانسان عندما 
بتکون لأن هذه الكائئة عند تکونه 9" هى قوة الاستعداد فقط والشیه 
الفارق بعد الوت هوالشی" الحاصل بالفعل ولا التفس ©" أيضا الكائنة 
هى الروح الكائنة و لذلك عدوا فى الكائنات Ni Ja‏ واح 7 ul‏ 
الفارقة فثی" واحد فقط » وقد Üy‏ 'شتراك الروس )0988 Ču y‏ ایضا 
فى آخر "۳۳ کتاب العلم ۳٩‏ ما وفع فى هذه الأساء من الاشتراك » 
فتأمّل كيف هذه المعانى الغريبة الصحيحة ای اليا وصل نظر أعلى من 
تفلسف مبددة فى التاویلار بلاری(1991) اذا نظرها الرجل العالم yali‏ منصف باول 
0 نظره > ضحك منها لا براه فى ظواهرها من مفارقة حقائق الوجود » 
وعلة ذلك كله الألغاز لغرابة هذه الصا عن أفهام اطمهور » كا 
أخيرنا مرات . 





vı 





وأرجع الى تمام ما ناشيت تفهيمه » فأقول eri‏ علیم السلام | (۱-۲۱۷) + 
أحذوا آن پستدلوا بتصوص ANI‏ )1992( على كون هذه الأشياء المعدودة 
5 ف البراری O‏ بأن قالوا: العدل و ال والقضاء کا کتب(۳۳ : قاعدة عرشك 
العدل والقضاء )1995( وكذلك استدلوا على تلك الى عد وها أنها تسه )1996( 
لله تعالى Lİ‏ عنده فافهم هذا. وق فصول الربى أليعزر قالوا : تعال 
وقدس قد خلق سيعة افلاك» ومن كلها لم ختبر عرش المجد لملكوته الا 
e‏ سر اوه اف یس 
۾ حلة JU‏ رقم : 1975 )1983( : ۰۱ اللشیوت: ت ب (1984) : ۱ النشمه وت + 
)1985( تکونه cù:‏ تکوینه :ت + )1986( ۰1 اللشبه : ت ب (1987) el;‏ تشموت 
و روحوت : ت + )1988( gacl:‏ :ات ج [الفصل السایق :4( (1989) آخر : © tæ‏ 
اول o‏ (1990) :۱ سفر مدع : ت ج [اسس التوراة 4 e‏ مش الترراة] )1991( :۱ 
الدرشوت :ت ج )1992( geleli‏ ؟ تج )1993( el:‏ عربوت : ت + ( 1994( : 


» صدق و شفط د کتیب : ت ج )1995( : ع [ الزمور ۱۰/۸۸ ]» صدق و مشفط مکون 
كساك . © + )1996( نسية :ت ج t‏ منسوبة:ن )1997( :ا فرق :۸ات = 





Ge 


۱۷۸ 


البراری حيث adl‏ مهدوا لارا کب فى البراری (199) > a) İla‏ (2000) 
فا فهمه Lal‏ 

واعل أن جماعة البهائم المركوبة تتسمى مركبة ٠"‏ وهذا كثير | التكرار : 
فشد" یوسف على مرکبته GEM‏ مرکبته GİRİN‏ مرا کب فرعون ۳۳ 
و الدلیل على کون هذه الاممية نقع على عدة ein‏ قوله : وکانت المركبة 
تؤخذ من مصربست ماثة من الفضة والفرس AE‏ فهذا دلیل 
على کون مركبته CND‏ بقع على اربعة من الخيل. ولهذا أقول إنه لما J3‏ 
بحسب ما قيل إن کرسی الحد 0 حلته أربع حیوانات COD‏ سوه 
URL‏ )009( عليه السلام م مركبة تشبيها بالمركبة الى هى اربعة اشخاص. 


ak 


gı 


وهذا قدر ما الجر إليه القول نی هذا الفصل. ولابدمن تنبهات أخرى 10 
كثيرة أيضا فى هذا الفرض » لكن القصود lir‏ الفصل الذی نحوه كان 
ترديد القول إن قوله راكب السموات(**) معناه مدر الفلك احیط و محر که 
بقدرته و إرادته. وکذلك قوله فى تمام aY‏ ۳۲ . وق عظمته على 
الساء COD‏ الذی بمظمته COD‏ آدار السماء EN‏ احرج ذلك الأول الذى 
هو رار ی کا بيتا بلفظ الرکوب(۳*) و بقیتا( "۳۳ بلفظ العظمة ENİ‏ 15 
OY‏ نحركة الفلك الأعلى هذه الحركة اليو مية تتحرك الأفلاك كلها e‏ 











cl (1998)‏ شبعه رقيعم براه . ق.ب. ه. و مكل لا بحرسا كود لملكوتو الاعربوت شتامر : 
ت ج ( 1999:: ع [المزمو e [afry‏ سلولروکب پعربرت :ت ج (2000) نصه : ت ج » 
تصهم:ن )2001( :ا e‏ ءرکیه : ت + ر 2002( : ع [ التكوين ۲۹/4۰ ] و یار يوسف مركبتو ؛ 
ت + )2103(: ع [ التکوین 4۳/4۱ ]» مرکبت هشنه : ت ج ( 2004 ) : ع [ الخروج 
el ۰‏ فرعه : ت : ج ( 2005): ع [ الملوك الثالث ۲۹/۱۰ ef‏ وتعله و تصامه 
کبه عصرم بشتارت کسف‌وسوس عشم ele‏ : ت ج )2006( cl:‏ مرکبه : ت ج(2007) : 
١ء‏ كسا هكبود :تاس ( 2008 ) اربع حيوانات : ۱ ۰ اربع حيوت : ت + )2009( cl:‏ 
الکم:ت ج ی : ج JG‏ :ت (2010/. ! [انظر التثنيه (raf rr‏ ۰ روكب شم )2011( 
الآية : ۱ الفسوق: ت ج ( 2012 ) ع [التثنية ۲۰/۳۲۳ ]۰ و مجاوئو شمقم :ت ب )2013( 
şişle cl:‏ »© (2014) :۰۱ الشحقم : ت + )2015( cl:‏ عربوت : ت + (2016) : 
۱ ركييبه ٠ت‏ + )2018( :۰۱ جاوه: ت + (2017) و بقيتها + تج وبقیته : Ù‏ 
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al ولذلك‎ geti الکل. وهذه هی التدرة العظيمة الى حرکت‎ ek 
gisi استأنفه لأنه‎ U فلیکن هذا العنی حاضرا داتما فى ذهنك‎ D العظمة‎ 
دلیل > وجود الاله به اعی دوران الفلك ها سأرهن فافهمه.‎ 
[Yy] فصل عا‎ 

اعلم أن العلوم الكثيرة الى كانت ف ملتنا فى تحقيق هذه الأمور » 
تلفت بطول الأزمان و باستيلاء الملل الجاهلية عليناء و بكون تلك الأمور 
لم تكن مباحة للناس كلهم كا بیتا CO‏ : ولاكان الشى“ المباح الناس كلهم 
الانصوص الكتب فقط » وقد علمت أن ولو الفقه الروی ماکان مدمنا 
فى القديم للأمر المستفاض ف الملة: الأمور التى اخيرتك ما شفاها لامجوزاك 
أن EL‏ وكان ذلك هوغاية الحكمة ف الشريعة» لأنه هرب مما وقع 





فيه أخيرا اعنى كثرة الآراء تشعُب المذاهب و شکالات تقع فى عبارة 
الدون İpe‏ يصحبه» وحدوث الانقسام بين الناس ويصيرون فرقا 
والتحيسير 6279 فى الأعمال بل و کل 20220 الأمر فى ذلك كله للمحكة 
الکیر ;)2023( کی Üy‏ ف çe rel talt‏ وکا يد 13 عليه نص التو 00250 





فاذا كان الفقه وقعت الشاحة على تخليده فى دیوان مبذول للناس 
کلهم لا يؤول فى ذلك من الفساد فناهيك أن يدون شی“ CO‏ من هذه 
غوامض التوراة C‏ ویبذل للناس بل كانت منقولة من آحاد خواص 
لاحاد خحواص كا بینت لك من قوم : لا تعطی غوامض التوراة الا 
لناصح و ماهر ف الصناعات الخ . ™ وهذا هو السبب الوجب 
للانقطاع c|‏ هذه الأصول العظيمة من الملة». ولا تجد منها إلاتنيبات يسيرة 


ب س ى . 

( 2019 ) الفصل السابق» «1:(2020)r4‏ درع شامرق لك عل فه ای اته رشای مرم 
بحتب : ت ج (2021) و التحيير:ت ج » و التسير : ن )2022( کل بت » اكيل : ج ن. 
)2023( . ۰۱ لبيت دين مجدول : ت ج )2024( مشنه التوراة > المقدمة (.2025 ) انظر 
التثنيه ۱۷| ۸ - ۱۲ )2027( : ۱ سترى توره : ت + )2026( يدون ثی*: ت + » كان 
يدون شیثا : ن ( 2028 ) : اء انظر اا سبق رقم ۱۰۲۰ ص ۸4 
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وإشارات جاءت « ف التامود. و الدرشوت ۰۰ و هی حبات لب قليلة. 
عليها قشور كثيرة حتی اشتفل الناس بتلك القشور ۰ وظتوا أن ليس من 
دوا لب پوجه. 
اما هذا SA‏ اليسير الذى نجده من الکلام ف معتى التوحيد وما يتعلق 
بهذا المعنى لبعض اب اؤنیین OD‏ و عندالقرایین(۳۳*) فهى آمور أخذوها 
عن المتكلمين من الإسلام وهی نزرة جدا بالاضافة الى ما ألفته [ فرق ] 
الإسلام .فى ذلك. واتفق أيضا أن أول ابتداء الإسلام ody‏ الطريقة 
كانت فرقة ما وهم المعتزلة فأخذوا عنم این ما أذ وا > وسلكوا 
فى طريقهم و بعد ذلك عدة حدئت ف الاسلام فرقة آخری. وهم الاشعریت 
وحدئت لم آراء أخرى › لاتجد عند اصابنا من تلك الاراء شيثاء لا لام 
اختاروا الرأى الأول على الرأى الثانى» بل لا اتفق أن أخذوا الرأى الأول» 
و قبلوه وظنوه أمرا برهانيا. 
اما الاندلسيون من أهل ماتنا كلهم ؛ يتمسكون بأقاويل الفلاسفة 
و عیلون ارام مالاتناقض قاعدة شريعة ولا تجدهم بوجه يسلكون فى شی؛ 
من مسالك التکلمین. فلذلك یذهبون فى أشياء کثرة نحو مذهبنا فى هذه 
(۲۱۷ -ب ) ج القالة فى تلك الأمور النزرة الوجودة İş‏ 
و ohjel‏ کل ما قالته [ فرق ] الاسلام فى تاك السانی » المعتزلة منم 
kt)‏ حب)م Dİ YI‏ هی كلها آراء | مبنيّة على مقدمات» تلك المقدمات مأخخوذة 
من كتب اليونانيين » والسريانيين الذين را موا محالفة آراء الفلاسفة 
و دحض أقاويلهم . وكان سبب ذلك أنه لما عمّت اللة النصرانية لتلاك 
الملل » CO? cesy‏ التصاری » ما قد ye‏ وکانت آراء الفلاسفة 
شائعة فى تلك الملل. و منهم نشت الفلسفة ونشأ ماوك محمون الدبن» رأوا 
elle‏ تلك الأعصار من اليونان والسريان» أن هذه دعاوی تناقضها الآراء 


(2029) الجا نيين: اءالجاونم : تا (2030) القرائین : ت» irili‏ > (2031) المعتزيلة 
er‏ و الاشعرية : ت » الممتزلى مهم و الاشعری: + (2032) دعری : D‏ ج » ادعوا : ۵ 
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الفلسفية مناقضة عظيمة بينة › فنشأ یم هذا Je‏ الکلام وابتدأوا ليثبتوا 
مقدمات نافعة لم ق اعتقادهم O‏ و یردوا على تلك الآراء التى نهد" 
قواعد iyi‏ 

فلا جاءت ملة الإسلام ونقلت إليهم كتب ciau‏ نقلت إليهم Lal‏ 
تلك الردود الى ZAN‏ على كتب الفلاسفة » فوجدوا کلام يى النحوى 
وابن عدی وغبرهما فى هذه العانی » فتمسکوا به و ظفروا عطلب عظم 
eril pa‏ و اختاروا ایضا من آراء الفلاسفة التقدمین کل مارآه اختار 
أنه نافع له: و ان كان الفلاسفة المتاخرون قد برهنوا بطلانه كا لحزء و الخلاء . 
ورأوا أن هذه أمور مشتركة و مقدمات یضطر إلها کل صاحب شريعة » 
ثم اتسع الكلام وانحطوا الى طرق اخری عجيبة » ما أل ۳۳٩‏ بها قط 
التکامون من يونان و غبرهم لان أولثك کانوا على قرب من الفلاسفة2098) 

تم ایضا جاءت ف الاسلام أقاويلشرعية خصيصة بهم » احتاجوا| ضرورة 
أن ينصروها او وقع بينهم أيضا اشتلاف فى ذلك » فأثبتت کل فرقة منم 
مقدمات نافعة لها فى نصرة رأما » ولا شك أن ثم أشياء تعمّنا ثلاثتنا 
اعى الیهود و التصاری و الاسلام » وهی القول حدث gi‏ الذى بصحته 
تصح العجزات و غیرها» أما سائر الاشياء التى تکنفت هاتان Öl‏ الخوض 
li‏ کخوض اولثك ف معنى الثالوث و خوض بعض فرق هژلاء فى الكلام 
حى احتاجوا الى اثبات مقدمات » یثبتون بتلك القدمات الى اختاروهاء 
الاشیاء الى خاضوا فا والاشیاء الخصيصة بکل ملة منیا ما اتتضع فيها » 
فلا حاجة بنا تحن إلا بوجه. 

و بالجملة أن كل التكلمين الأول من اليونانيين المتنصرين ومن 
الاسلام » فانم لآ يتبعون الظاهر من أمر الوجود Yal‏ فى مقدماتهم بل 
یتاملون O‏ كيف ينبغى ان يكون الوجود حتى يكون منه دليل GOD‏ 


mmm‏ سس 
)2033( اعتقادهم : ت ج» اعتقاد اتهم. د )2034( ال : ت c‏ عل:ن )2035( الفلاسقة: 
بت وم الفلسفة ن )2036( یتاملود الث وا املو' ù‏ )2037( دلیل ت Alı‏ سو 
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على عصة هذا الرأى أولا یناقضه . فاذا صح ذلك التخيّل فرضوا أن 

الوجود هو على صورة كذا وأخذوا أن محتجوا على إثبات تلك الدواعى 

الى تؤخذ منها المقدمات الى يصحح ما المذهب أولا بنتقض هكذا فعل 

العتلاء الذين دیّروا هذا التدبير أولا. ووضعوه فى كتب و ادعوا أن 

جرد النظر دعاهم إلى ذلاث من غير مراعاة مذهب ولا رأی متقدم 9 5 
أما المتاخرون الذین ینظرون فى تلك الكتب فلآ يعلمون شیثا من هذا 

حتی انبم يحدون فى | تللك الكتب القديمة استدلالات عظيمة وسعيا شديدا 

فى إثبات أمرماء او بطال أمرما فیظتون أن ذلك الأمر لاحاجة بوجه لاثباته. 

ولا لإبطاله فى ما حتاج إليه س deli‏ الشريعة. وإن المتتقدمين EŞ‏ فعلوا 

ذلك على جهة تشويش آراء الفلاسفة لاغير» و تشکیکهم ق ما ظنوه رهانا. 10 

وهؤلاء القائلون هذا القول لم يشعروا ول يدروا أنه ليس الأمر کا ظتواء 

بل إئما تعب التقدمون فى إثبات ما برام إثباته وى إبطال ما يرام إيطاله 

من أجل ما يول منه من OLAN‏ نی الرأى الذى راد تصحیحه ولو بعد 

مائة مقدمة فحسموا اولائك الا قدمون من التكلمين الداء من اصله. 
وحملة أقول لك أن الامر كنا يقوله تامسطيوس e‏ قال ليس الوجود 15 

تابعا ™ للآراء بل الاراء الصحيحة تابعة للوجود. فلا نظرت فى كتب 

مؤلاء المتكلمين حسب ما تيسرلى كا نظرت ىكتب الفلاسفة أيضاء» حسب 

gile‏ وجدت طريق المتكلمين كلهي طريقا واحدا بالنوع » وان اختلفت 

أصنافه. وذلك أن قاعدة الكل ان لا اعتبار le‏ عليه الوجود لأنها عادة يجوز 

فى العقل خلافهاء وهم أيضا فى مواضع كثيرة يتبعون الخيال» ویسمّونه 20 

عقلا. فاذا قد موا تلك المقدمات التي سنسمعلك اياها yy‏ | الحم راهم GA‏ 

أن العالم حدث. فاذا ثبت أن العام حدث» ثبت بلاشك أن له صائعا CUD‏ 

| أحدثه ؛ ثم يستدلون على أن ذلك الصائع واحد» ثم يثيتون بکونه واحدا أنه 


لفن جسم هذا طريق كل متك CLD‏ من الاسلام فى شى“ من هذا الغرض. 


)2038( رأى متقدم : ت ep‏ رأيا Laiz‏ : ن )2039( Wb‏ : ت » تابم : + )2040( 
بير اهینهم : ت ج » ببرهائهم : ن )2041( صائما: sale tür‏ ت )2042( متكل : ت)من تکل :+ 
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وكذلك OLA‏ لم من متا الذن سلكوا طرقھے۔ آما وجوه 
استدلالاتهى ومقدماتي فى إثبات حدث العام اوق إبطال از ليته» فتختلف 
لكن الامر العام لهم كلهم > إثبات حدث العالم اولاء ومحدوثه يصح أن 
الإله موجود. فلا تأملت هده الطريقة نفرت نفسى منها نفورا عظما جداء 
وحق لما ان i Ga‏ لگن کل ما زعم انه مات *) على حدث الم تلحقة 
الشكوك و لیس ذلك رهانا قطعيا إلا عند من لایعل الفرق بين البرهان ربين 
الحدل e‏ وبين المغالطة ؛ اما عند من يملم هذه الصتائع فالامربيسن. واضح» 
أن تلك الأدلّة كلها فها شكوك و استعملت فبا مقدمات » لم تتبرهن. 


وغاية قدرة احقق عندى من المتشرعين أن بيبطل أدلة الفلاسفة 
على القدم. وما أجل" هذا اذا قدر عليهء وقد عل كل ناظر git S>‏ 
لا يغالط نفسه أن هذه المسألة اعنی قدم الم أو حدوثه لا يوصل البا 
ببرهان قطعى وانها موقف CO ğe‏ ۰ وسنتكلم فى ذلك كثيرا؛ و يكفيك 
من هذه المسألة ان فلاسفة الأعصار محتلفون فما İn‏ ثلثة آلاقا سنة إل 
زماننا هذا ق ما ند من تآثيفهم و اخحبازهم. فاذا كان الأمر ف “هذه TM‏ 
فكيف | نتخذها مقدمة نبنى وجود الإله عليها » فيكون اذن وجود 


الإله مشكوكا فيه. إن كان العالم حدثاء فم إله ء وإن كان هو قدعا فلا 
له . إما هكذا . أو نداعى البرهان على حدث العام و نضارب على ذلك 


بالسيف حى نداعى Üİ‏ علمنا الله بالرهان » وهذا كله بعد عن ابلق" 


بل الوجه الصحيح عندى وهو الطريق البرهانى الذى لاريب فيه؛ أن یثبت.. 


وجود الاله و وحدانيته و نی الجسانية بطرق الفلاسفة الى تلك الظرق 
مبدية على قدم العالم» لیس لأنى أعتقد قدم العالىء أو أسلم لم ذلك» بل لآن 
بتلك الطريق يصح البرهان و مجعل اليقين التام بذه الثلاثة أشياء اعنی بوجود 
الإله وبأنه واحد وأنه غير جسم س غير التفات الى بت اک ف العام 
هل هوقديم أو حدث 





)2043( انه Ja )2044( < Uk,» ub,‏ = عمقل ت 
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فاذا کت لنا هذه الثلائة مطالب الجليلة العظيمة بالبرهان الحقيق 
رجعنا بعد ذلك لحدث العالم و قلنا فيه کل ما عکن الا حتجاج به فان كنت 
من يقنع ما قالوه التکلمون و تعتقد أن قد صح الرهان على حدوث العام 
فيا حبذا ! و إن ل يتبرهن عندك بل تأخذ کونه حادثا من الانبیاء تقلید(2048) 
فلا ضير . ولا تقول كيف تصح النبوة إن كان العام قدعا حتى 
تسمع كلامنا فى النبوة فى هذه المقالة وليس نحن الآن من هذا المعني. 
وما جب أن تعلمه أن المقدمات الى قررها EN‏ الأصوليون | اعنى 
التکلمون(2048) لإثبات حدث العام ili‏ من تغير العام ومن تحول فى نظام 
الخلق ابتداء CO)‏ ما ستسمعه لانی لابدلى أن أذ کر لاث مقدماتيم ۰ و جهة 
ام ۲ 


اما طريق هذه فهی على ما أصف لك جلما الآن ۰ وذاك آنی أقول 
العالم لا خلو من أن یکون قدعا أو حدثا. فان كان محدثا فله bae‏ 
بلا شك» رهذا معقول اول » ان الحادث لا بحدث نفسه » بل محدثه 
غيره c‏ فحلث العام هو الاله وإن كان العالم قدع فیلزم ضرورة بدلیل 
كذاء ودليل كذا أن ثم m‏ غير أجسام العلم كلهاء ليس هوجسما 
ولا قوة فى جسم ٠‏ و هو واحد دام سرمدی؛ لاعلة له ولا عکن تغیره 
فهوالإله فقد تبن لك أن دلائل(***) وجود الاله ووحدانيته وكونه 
غير جسم » انما يذبغى أن تؤخذ على وضع القدم» فيحصل البرهان كاملاء 
كان العام قدعا أو حدثا. ولذلك تجدنى أبدا فى ما آلفته فى کب الفقه» 
اذا اتفق لى ذكر قواعد الشريعة CD‏ فآخل فى إثبات وجود الإله » فاتی 
أثبته بأقاويل تنحو نحو القدم» ليس ذلك لاف معتقد القدم » لکنتی أريد 
أن آثبت وجوده تعال ف اعتقادنا بطریق da,‏ لازاع فيه بوجهء ولا نجعل 
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هذا الرأى الصحيح العظيم الخطر مستندا لقاعدة کل أحد Vie‏ و روم 
هداها. وآخر يزعم آنہا ل تنبن یوما قط ولاسبها بكون تلك الدلائل 
الفلسفية على هذه الثلثة مطالب مأخوذة | من طبيعة الوجود المشاهدة الى 
لا تتکر إلا من أجل مراعاة آراء ما . 

فأما دلائل المتكلمين فمأخوذة من مقدمات مخالفة لطبيعة الوجود 
المشاهدة حى انم يلتجئون لاثبات أن لا طبيعة لشى“ بوجه وسا فرد لك 
فى هذه المقالة فصلا عند کلای فى حدث eda‏ أبن لك فيه دليلا ما على 


Av)‏ -ب)م 


حدث العالم» وأصل الى | الغاية الى رامها کل متكم من غير أن أبطل (۲۱۸-ب) + 


طبيعة الوجود ولا أخالف آرسطو d‏ شی * ثما رهنه öY‏ الدلیل الذی بستدل" 
به بعض التکلمین على حدث del‏ وهوأقوى دلائلهم الذى لا ر ية" )2053( 

حى ابطلوا طبيعة الوجود كلهء وخالفوا كلما بينته الفلاسفة؛ فانى أصل 
لمثل ذلاك الدليل ولا أخالف طبيعة الوجود ولا ألتجئ لمكارة احسوسات: 


و رايت أن أذ كرلك مقدمات المتكلمين العامة الى يثبتون مبا-حدث 
العالم ووجود الاله ووحدانيته وننی المسمانية وأريك طريقهم فى ذلك » 
وأبيّن لك مايازم عن كل مقدمة منها » وبعد ذلك» اذكرلك مقدمات 
الفلاسفة القريبة فى ذلك وأريك gtr‏ ولا تطلبیی ق هذه dul‏ بتصحیح 
تلك القدمات الفلسفية الى |اقتضببالك لان ذلك هو العم الطبيعى و الافی 
أكثرها » کا لا تطمع أن أسمعك ق ذلك المقالة احتجاجات التكلمين على 
تصحیح ii‏ اذ فى ذلك فنيت | 2054) أعمارهم وتفنى أعمار من İl‏ 
و کثرت كتبهوم لان کل مقدمة منها لا لیر باتضبا الشاهد من طبيعة 
الوجود و تطر le ١‏ الشكوك» فیلتجتون 2939 لآ ايف و مناظرات فى إثبات 
تلك القدمة وحل الشکوله الطارئة علمها ودفع الشاهد الناقض U‏ و a‏ 


لم عكن فى ذلك حيلة. 


م يبي يي ب ی 
)2053( لابستقر : ت» لم پستقر : ن )2054( فیت : ea‏ فنت : ت ON‏ ند : 


ll ٠‏ : ن )2056( و ان : ù‏ 3 ان | : ت 
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و هده القدمات الفلسفية الى اقتضها لك للرهاں على هده الثلثة 
مطالب ٠‏ اعی وجود الله و وحدانیته و نی ga‏ اكثرها مقدمات 
محصل لك بها اليقين مس İİ‏ سماعهاء و فهم معناها و بعضها هو Sa‏ على 
مواضع براهينها من الكتب الطبيعية . أو ما بعد الطبيعة » فتقصد موضعه 
و تصحح ما عساه ان حتاج لتصحيح . وقد أعلمتك أن ليس ثم غير الله 
تعالى. وهذا الموجود ولا استدلال عليه تعالى إلا س هذا الموجود من حملته. 
ومن تفاصیله. فيلزم ضرورة ان يعتير هذا الموجود على ماهو عليه. وتتخذ 
المقدمات مما يشاهد من طبيعته فلذلك یلزم أن تعرف صورته وطبيعته 
الشاهدة وحينئذ عکن ان بستدل منه على ما سواه. فلذلك رأيت انه ینبغی 
أولا أن آق بفصل آشرح لك جملة الوجود على جهة الاخبار عا قد ترهن 
وصح صمة لا شك فما وبغد ذلك آنيك بفصول أخرى أذكر فها مقدمات 
المتكلمين و أبن طرقهم الى يبيتنون بها تلك المطالب الأربعة » و بعد ذلك 
HLT‏ فصول أخرى أبن للك فما | مقدمات الفلسفة و طرق استدلالاتهم 
على تلك الطالب › و بعد ذلك آلخص لك الطريق التى أذهب زلبا كا 
أخيرتك فى هذه الأربعة مطالب. 


فصل عب [VY]‏ 

gel‏ أن هذا الوجود بجملته . هو شخص واحد لاغير . أعنى كرة 
الذلك الأقصي بكل ما فها» هی شخص واحد بلا شك عنرلة ريد وعمر 
ق الشخصية . واختلاف جواهرهاء أعنى جواهر هذه الكرة بكل ما فها 
كاختلا ف جواهر أعضاء شخص الانسان مثلا فکا أن ريدا مثلاء هو 
شخص واحدء وهو مولف من أعضاء kz‏ كا فلي OD‏ والعظم ومن 
اخلاط مختلفة » ومن أرواح. 

كذلك هذه الكرة LE‏ مؤلفة من الأفلاك ومن الإسطقسات الأربعةء 
وما تركب منها. ولا خلاء فها أصلاء إلا مصمتة مملوءة مركزها كرة 
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الأرض و الاء محيط بالارض و الواء محیط بالاء » والنار حبطة بالمواء » 
و املسم الخامس #يط بالئار » وهو آکر كثيرة واحدة pa‏ ثاثية لا خلل 
بينها ولا حلاء پوجه ء الا İRİ‏ الاستدازة لازقة بعفهنها ببعض » كلها 
متدركة حركة Digs‏ منستوبة لاسرعة فى ی" منها » ولا ابطاء > اعنی ان 
5 کل كرة منها لاتشزع تارة و تبطخ ül‏ بل كل زاحدة"لازي2 لطبیعتها | (1-14)م 
فى سرعتهاء و جهة حرکتها . لکن هذه الاك بعضها آنرح حرکةمن بعض 
و آسرعها كلها حركة الفلك احیط بالكل؛ وهوالذى یتحرله الجركة اليومية 
و عرکها كلها معه حركة الجزء فى الکل» إذ هی كلها أجزاء فيه 


ومراكز هذه الأفلاك مختافة. منها ما مركزه مركز العالم» و منها ما مركزه 
0 خارج عن مركز العالم» و منها ما pi‏ دانما حزکته الخضيصة به من الشرق 
إلى الغرب » ومنها ما يتحرك داثما من الغرب الى الشرق. و كل كوكب فى هذه 
الا کر فهو جزء من الفلك الذى هو فيه ثابت فق موضعه» لا حركة له caas‏ 
وانما یری متحركة بحركة الجسم الذى هو جزء منه » ومادة هذا الجسم 
. الخامس مجملته المتحرك دورا ليس كادة اجسام ** الأربعة اسطقسات 
5 الى داخله. و عدد C9‏ هذه الأكر احيطة بالعالم» لا عکن بوجه » 
ولا على حال أن تکون أقل” من مانی عشرة كرة . و أما هل عددها أكثر 
OO SKA‏ ۰ وفیه نظر e‏ وأما هل ثم آفلاك تداویر e‏ وهی الى هي| (۱-۲۱۹)ج 
غير محيطة بالعام ففيه نظر . وق داخل هذه الكرة الدانية الى تلینا مادة 
واحدق مباينة لادة الجسم الخامس قبلت اربع وو اف و صارت 
0 بتلك الأربع أربعة أجسام» الارض والاء ۰ celi,‏ و الثار. 


)2062( طبیعی خصيص به » 


وکل واحد من هذه الأربعة له موضع 
لا بوجد فى غبره و هو متروك مع isa b‏ وهی أجسام ميتة لا حياة فهاء 
ولا إدراك| ولا تتحرك من تلقاء أنفسباء بل هى سا كنة ف مواضعها الطبيعية. (aa)‏ 
)2058( كاد اجسام : ت 1 كادة + مج )2059( و علد: ث © و هله : و .)2000( 
فشكن ت » فیمکن ن )2061( اول ت —e‏ .)2002( له موضم: ت » لوضع.: ن 
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فان أذ واحد عن موضعه الطبیعی بالقسر فعندزوال القاسر يتحرك الرجوع 


أوضعه الطبیعی : لان فيه هذا المبدأ الذی به بتحرك الرجوع لموضغه على 


استقامة ولیس فيه مبدأ يسكن به » ولا يتحرك به ٠‏ على غير استقامة 
والحركات المستقيمة الموجودة هذه الآر بعة اسطقسات إذا تحركت للرجوع 
لمواضعها حركتان : حركة نحو احیط » وهی للنار والمواء » وحركة نحو 5 
المركز : وهی للماء و الأرض و إذا وصل كل منهاء لموضعه الطبيعى » سكن. 

أما تلك الأجرام المستديرة فهى حيئة ذات نفس ما تتحرك » ولا مبدأ 
سکون فا أصلاء ولا تفر يلحقها إلا فى الوضع بكونها متحركة دورا. 
واما هل لحا عقل تتصور به فليس ذلك بيا 220 إلا بعد نظر دقيق وإذا 
ترك الجسم الخامس دوراء يجملته داتعا حدث ف الاسطقسات من أجل 10 
ذلك حركة قسرية تخرج بها عن مواضعها أعنى ف النار والهواء » فیندفعان 
الى الماء وينفذ میم فى جرم الأرض الى أعاقها فيحدث للاسطقسات 
اختلاط ثم تأخذ فى أن تتحرك لارجوع اواضعها » فتخرج أجزاء من 
الأرض أيضا من أجل ذلك عن مواضعهاء عحبة الاء والهواء والنار. وهی 
ی هذا كله تور بعضها فى بعض وتتائر بعضها من بعض فيقع gil‏ 15 
فى المختلط حى يكون O‏ منه اولا الأعرة | على اختلاف أنواعها ثم 
المعادن على اختلاف yi‏ اعها. )© وأنواع النبات كلها وأنواع كثيرة 


۰ من الحيوان محسب ما يقتضى مزاج ekl‏ وکل متکوّن فاسد» Eb‏ يتكون 


من الاسقطسات واليها يفسد وكذلك الاسطقسات تتكوّن بعضها من بعض 
وتفسد بعضها الى بعض» إذ مادة الكل واحدة ولا عکن وجود مادة 20 
دون صورة ولا توجد صورة طبيعية من هذه الكائنة الفاسدة دون ماد 
فیکون الأمر ق كونها و فسادها وكون کل ما یتکون منها ویفسد الها راجعا 
بالدور شبه دورة الفلك حى تكون حركة هذه المادة الصورة فى تعاقب 
الصور عليها كحركة الفلك ف الأين بتكرر الاوضاع بعينها لكل جزء منه. 


ta (2063)‏ : ت ‏ بين : > )2064( ço: di‏ یندفع > )2065( òK‏ ت ۰ 
يتكرن + ن )2066( المعادن عل اختلا ف انواعها: ت » س + 
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وكا أن فى جسم الانسان أعضاء رئيسة و اعضاء مرأوسة مفتقرة 
ى بقائها لتدبير العضو الرئيس الذى يدبرهاء كذلك ف العالم بجملته اچزاء 
رئيسة وهو الجسم الخامس احیط » و اجزاء مرأوسة مفتقرة لمدبر» وهی 
الاسطقسات» وما يتركب منها. وکا أن عضوالرئیس الذى هوالقلب متحرك 

5 دائماء وهو مبدأكل حركة توجد فى الجسم» وسائر أعضاء الجسم م رأوسة 
منه وهو يبعث لها قواها الى تحتاجها لأفعالها مجرکته كذلك الفلك هو الدیسر 
لسائر أجزاء العالم محرکته وهو يبعث لكل متكون قواه الوجودة فيه. 

فكل حركة توجد ف العالم مبدأوها الأول حركة الفلك وكل نفس 
توجد لذى :فس ف العالم | مبدؤها نفس الفلك. و اعلٍ ان syal‏ الواصلة 

0 من الفلك شذا العام على ماقد بان اربع قوی : قوة توجب الاختلاط 
و الترکیب ولا شك أن هذه كافية فى تولید ۹0 العادن ؛ وقوة تعطی 
النفس النباتية لكل نبات : وقوة تعطی النفس الحيوانية لكل حى » 
وقوة تعطی القوة الناطقة لكل ناطق وكل ذلك بتوسط الضوء و الظلام 
التاع (2068) لنورها OO‏ و دورتها حول الأرض. 

15 وكا أنه لوسكن القلب طرفة عين» مات الشخص( ۰ و بطلت 
کل حرکاته وکل قواه. كذلك لوسکنت الأفلاك كان ذلك موت العام 
جملته» و بطلان كل مافيه. وكا ان ای [عا هو حى كله محركة قلبه» 
ون كانت فيه أعضاء ساكنة لا تن مثل العظام و الغضاريف ED‏ 
وغيرها. كذلك هذا الوجود كله هوش خص واحد حى محركة الفلك SİN‏ 

0 هو فيه عنزلة القلب من ذى القلب . وان كانت فيه أجسام كثيرة ساكنة 
ميتة. فهكذا ينبنى لك أن تتصور ila‏ هذه الكرة شخصا واحدا T=‏ 
مت کا ذا نفس. فان هذا الندو من التصور ضروری جداء او مفيد جدا 
ف البرهان على کون الاله واحدا کا سیبن . وذا التصور يدن LA‏ 


)2067( توليد :ت. تركيب : ن (2008) التابم :ات ء الثابت: ن (2069) لنورها : ت 
موه -(2070) الشخس : ت > الیران : ò‏ )2071( التضار یت . ت » المطاف ٠‏ ن 
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أن الواحد إنما خلق واحدا وكا أن GREY‏ أن توجد أعضاء الانسان على 


التفريد | وهى أعضاء انسان حقيقة » gel‏ أن تكون الكبد مفردة أو القاب 
مفردا A‏ مفردا. كذلك لا عکن أن توجد اجزاء الم بعضها دون 
م بعض ف هذا الوجود الستفر| الذى کلامنا فيه؛ حتی توجد نار دون ارض» 
أو آرض دون سماء . أو سما دون أرض. 

وکا أن نی هذا شخص الانسان قوة ما تربط آعضاژه بعضها ببعض » 
و تدبرها و تعطی کل عضو ماینبغی ان حرس عليه صلاحیته : و تدفع 
عنه ما يؤذيه؛ هی التى صرحوا الأطباء با » و قالوا : القوة الدرة لبدن 
الحيوان وكثير ما یسمونها طبيعة . كذلك فى العام مجملته öğ‏ تربط san‏ 
يبعض» و حرس أنواعه من أن تتبيد » و تحرس أشخاص آنواعه أيضا مدة 
ما يمكن حراستها » ورس أيضا بعض اشخاص العالم هذه القوة : فبا 
نظر هل هی بواسطة الفدك املا . 

وکا أن ی بدن شخص الانسان آشیاء مقصودة منها ما قصد بها بقاء 
شخصه کالات ااغذاء . ومنها ما قصد بها بقاء نوعه» کا لات التناسل» ومنها 
ما قصد مها حاجته الى هو مضطر الما نی أغذيته و نحوها» کالیدن و العینین . 

و a‏ ایضا آشیاء غير مقصودة لذانها بل هی لازمة و تابعة لمزاج 

تلك الأعضاء الذى ذلك المزاج احصوص ضروری فى حصولتلك الور 
على ماهی عليه » حى تفصل تلاك الأفعال القصودة فتبع كونه المقصود 
بحسب ضرورية الادة اشیاء خر خر مثل شعر الجسم ولونه. ولذلك لا جری 
امر هذه على نظام» وكثير ما يعدم بعضها. و بوجد التناضل أيضا فها بين 
الأشخاص ün‏ جدا مالا يكون ذلك فى الأعضاءء لأنك لا تجد شخصا 
تكون له كبد | عشرة أمثال كبد شخص آخر ؛ ؛ وتجد رجلا عادم اللحية» او 
شعر مواضع من الج-م او تكون له لدية عشرة أمثال Lh‏ شخص آخره أو 
عشرين مثلا lia y‏ كار فى هذا الصنف ‏ اعنى تفاضل الشعر و الألوان. 
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كذلك ف الوجود بأسره أنواع مقصودة من التکون ثابتة جارية على 
نظام لاتفاوت فيها إلا يسيرا 6۴۳ بقدر عرض ذلك النوع فكيفد» و كلهء 
وأنواع غير مقصودة بل لزمث لطبيعة الكون و الفساد العام ؛ مثل أنواع 
الدود المتولدة من الأزبال » و أنواع الحيوانات المتولدة ف الفواكه اذا 
عفنت» وما يتولد عن عفن الرطوبات و الدود المتولد فى الامعاء ونحوه. 

وبالجملة يبدولى ان كل مالا توجد فيه قوة توليد di‏ فهو من 
هذا القبیل» ولذلك لا تجدها ترز نظاما و إن كان لابد منها » كنا لابد من 
ألوان مختلفة» ولا بد من انواع الشعر تى اشخاص الانسان. وكا ان الانسان 
اجسام اشخاصها ثابتة كالأعضاء الأصلية و أجسام باقية بالنوع لابالشخص» 
کالا علاط الأربعة . كذلك ف الوجود مجملته أجسام ثابتة باقية بالشخص 
وهو الجسم الخامس بجميع أجزاثه وأجسام باقية انع » كالاسطقسات 
وما تركب منها. وکا أن قوى الإنسان الموجبة لتكونه وبقائه مدة بقائه 
هی بعینها الموجبة لفساده و تلافه. 


كذيك أسياب الكون هی lw‏ أسباب الفساد ed‏ عم الکون 
و الفساد» مثاله | آن هذه الأربع قوی الوجودة فى بدن کل مغتذ » وهى 
الجاذية و الاسكة و اماضمة و الدافعة » لوامکنٍ a‏ كرت هذه القوى 
الذی ینبغی» لكان الانسان سيسل e.‏ وأمراض عدة 4 
لکنه لما ۸ عکن ذلك > بل كانت تفعل أفعالا طبيعية › من غير فكرة ولا 
ZES,‏ ولا تدرك ما تفعله پوچه ) لزم أن نحدث من آجلها أمراض عظيمة 
و آفات وإن كانت هی الا لة ی تكون الحيوان وف بقائه المدة الى يبقى. 

وبیان ذلك أن القوة الجاذبة مغلا لوکانت لا تجذب إلا الای 
الموافق من جميع جهاته و قدر احتاج إليه فقط لس الانسان من أمراض 
و آفات كثرة لکنه لما لم يكن الأمر كذلك. بل vif‏ ای مادة اتففت من 
جنس جذ ما . وان كانت تلاك الادة منخرفة قلبلا فى کها وکیفها ¢ لرم 
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من ذلك أن جذب الادة الى هی أحر ما محتاج أو ابرد ما حتاج أو أغلظ 


أوأرق EMAA‏ 4 فتخص بذلك العروق و حدث السداة و العفن و تسد 


LAS‏ الأخلاط و تتغير مر فيان : Dda‏ أمراضكا لجرب والحكة والثواليل» 
أو آفات عظيمة » کالورم السرطانى واللذام والأكلة حى تسد صورة 


العضو او الأعضاء. 


الوجود الامر الوجب | لکون ما یتکون و استمرار وجوده 





احتلاط الاسطقسات بالقوی الفلكية احركة ها المبثوثة فما » هوالسیب 


)2070 الامطاه ا ارم‎ J جود کا اسہ‎ id 45 Ja اسات‎ D سول‎ ۳ Aan) 
نم و شک و ر زود و بر وا‎ 


والثلج ۴۳ و البرد » و الریاح العاصفة و الرعود و البروق و عفونة الواع 
آوحدوث ALİ‏ مهلكة جدا تفنی بلدة أو بلادا أو إقلما کالخسوف 
والزلازل و الصواعق و المياءالتى تفیض من البحار و AEYN‏ " 

del,‏ أن هذا الذى قلثاه كله من تشبیه العالم يجملته بشخص انسان 
ليس من أجل هذه الأشياء. قيل فى الانسان إنه عالم صغبرلان هذا التشبیه 
كله مطرد فى كل شخص من أشخاص الحيوان الكامل الأعضاء ولم تسمع 


قط احدا » من الأوائل بقول إن Sl‏ أوالفر رس dle‏ صغير» Eg‏ قيل 


فى الأنسان ذلك ٠‏ بن أجل الأمر الذى اختصس به الإنسان» وهو (2076) القوة 
aabt‏ اعنى الععل الذی هو العقل الذى هذا المعنى Y‏ يوجد wd‏ 


من أنواع الحيوان غيره . 


ما > e‏ اه 
و بیان ذلك أن کل شخص من آشخاص ohh‏ لا یفتقرق فى استمرار 


وجوده ال فکر و روية و تدبیر» بل عشی ويسعى بحسب طبیعته» و يأكل 
ما جد ما یوافقه ويأوى لای موضع اتفق » وینزو على ای أنثى وجد عند 
هيجانه إن كان له أوان: هینجان » فیدوم بذاك شخصه الدة الى يدوم» 


)2074( الوابلة : ت » ا 
)2076( و هو + ت » و هی : 
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و ستمر وجود نوعه . ولا حتاج بوجه لشخص آخر من نوعه یعاونه 
و ماضده على catli‏ حى يعمل له أشياء | لا یعملها هو بنقسه . 

آما الانسان خاصة؛ فانه لوقد"ر شخص منه وحده موجودا قد عدم 
التدبير و صا رکالهام لتلف لوقته ذاك» ولا عکن لبثه ولو" یوما واحدا 
إلا بالعرض» gel‏ ان مجد بالاتفاق شيئا يغتذى به » و ذلك أن آغذیته Gİ‏ 
با قوامه تحتاج الى صناعة و تدبير طويل لايم إلا بفكرة وروية» و بالات 
كثيرة و بأشخاص US‏ أيضا » ینفرد كل واحد متهم بشغل ما » فلذلك 
ناج من يسوسهم و مجمعهم حى بنتظم اجهاعهم » ویستمر لیعاون gp‏ 
سصا. و كذلك تقوية اير فى زمان الح والرد فى زمان الرد و صيانته 
من الامطار والثلوج وهبوب الرياح يحتاج الى ميئة استعددات كثيرة كلها 
لا تم إلا بفكرة وروية. ومن أجل ذلك وجدت فيه هذه القوة الناطقة 
ای بها يفكر و بروی ويعمل وي بأنواع من الصناعات أغذيته وکته 
ولاسه وبا يدبر جميع أعضاء جسمه حتى يفعل منبا الرئيس ما يفعل 
و بندیر المرأوس عا يتدبر. فلذلك لو قدرت شخصا من الناس مسلوبا هذه 
ال متروكاً مع احيوانية فقط لتلف و باد لحينه. 

وهذه القوة شريفة جدا أشرف 7 الحيوان» وهی أيضا خفية جدا 
لا eti‏ حقيقتها ببادى الرأى المشترك كنم سائر المَوى الطبيعية » كذلك 
ف ااوجود a al‏ هو الدبر لجملته A‏ لعضوه الرئيس الأول الذى أعطاه 
قوف التحريك حتی دبّر مها ما سواه | ولو yağ‏ بطلان ذلك AII‏ بطل وجود 
هأ.ه الكرة بأسرها الرئيس منها و المرؤوس. و بذلك الأمر يستمر وجود 
الكرة وكل جزء منها و ذلك الأمر هو الإله تعالى اسمه. و حسب هذا el‏ 
ففط . قيل فى الإنسان خاصة إنه dle‏ صغير » إذ وفيه مبدأ ما هو الدبتر 
ل+..عه. ومن أجل هذا المعنى سمى الله تعالى فى لغتنا حياة العالم و قیل: 


)2077( ولو .ت » ولا . ج 
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وحلف بای الى الابر2078) واعل )2079( ان هذا التشبیه الذى شنا العالم 


: ذکر ناه الا ی ثلثة آشیاء‎ e بشخص )2080( انسان لا مالف ق شی‎ ales 


أحدها : أن العضو الرئيس من کل حیوان . له قلب ga‏ بالاعضاء 
الرژوسة › و مود عليه نفعها و ليس ف الوجود الکلی شی * كذلك ؛ بل 
كل من يفيض تدبيرا أو يعطى قوة لا یمود عليه نفع بوجه من المرؤوس» 5 
بل إعطاؤه ODU‏ يعطيه كإعطاء النعم المفضل الذى يفعل ذلك كرم 
طباع و فضيلة عية لا لترج COD‏ بل COD‏ هذا تشبله بالإله تعالى اسمه. 


و الثایی : ان القلب من كل حيوان . له قلب فى وسطه وسائر الأعضاء 
الرژسة محيطة به لتعمه منفعتها فى صیانته وحراسته مها حى لا تسرع له 
أذية من خارج ؛ والامر ف العالم مجملته بالعكس» آشرفه محیط پاخسه لا 10 
yi‏ عليه من قبول الاثر ما سواه وحتى لوکان متأثرا لما وجد خارجا عنه 
چ 0819 آخر يؤثر فيه» فهو يفيض على ما ى داخله ولا يصله اثر بوجه 
ولا قوة من غيره من | الأجسام. 

وهنا أيضا شبه ما » و ذلك أن العضو الرئيس فى الحيوان كل ما بعد 
عنه من الأعضاء كان أقل” شرفا )2085( ما هو قريب منه. وكذلك الأمر 15 
ف العام بأميره كلا فربت الاجسام من Bl‏ تکدرت و hl‏ جوهرها 
وعسرت حرككها » وذهب نورها | وشفافها لبعدها عن الجسم الشريف 
e‏ الشفاف المتحرك اللطیف البسيط » اعنى الفلك . US,‏ قرب منه ب 
اكتسب شيئا من هذه الخصال مسب قر به و صار له شرف «b‏ على مادونه. 

والثالث : أن هذه القوة الناطقة هى قوة فى جسم و غير مفارقة له » 20 
والله تعالى لبس هوقوة نی جسم العام » بل مفارق لجميع أجزاء العالم و تدبيره 
تعالى و عنايته مصحوبة ŞAN‏ مجملته اصطحابا ۳۵ نی عتا كنهه COD‏ 

)2078( ع إدانيال E‏ ڊشبع بجی دعوم ات < (۰)2070 واعل: c‏ ا 
جهه ما كثيرة و اعل > )2080( شخص ت ۰ تشخص + )2081( L‏ ت ‏ کا : 
)2082( لترج“ . ~ ن )2083( بل ٠‏ ت ۰ بل كل د )2084( جسم :ان 
ke‏ ت )2085( شره = شرف L‏ )2086( امطحانا ات ۰ اصحابا :> )2087( 
که > » کوا J‏ 
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15 


20 


۱۹۵ 


و حقیقته و قوی البشر مقصرة عن ذلك. إذ الرهان یقوم على مفارقته تعال 
çi‏ و تبر 4( منه و البرهان يقوم على وجود آثار تدبره » (و *) عنایته 
فى کل جزء من أجزائه ولودق وحقر» فسبحان من ابهرنا Mİ‏ 

واعلم أنه كان ينبغى أن نشبه نسية الله تعالى للعالم نسبة العفل الستفاد 
للانسان الذى ليس هو قوة فى جسم » وهو مفارق حسد مفارقة حقيقية» 
وفائض عليه وكان يكون تشبيه القوة الناطقة بعقول الأفلاك الى هی 
فى أجسام » لكن امر عقول الأفلاك و وجود العقول الفارقة و تصور العقل 
الستفاد الذى هو مفارق أيضاء ھی آمور فا نظر | و حث» ودلائلها خفیة» 
وان كانت صميحة » ونحدث Li‏ شكوك كشرة » وللطاعن bi‏ مطاعن 
وللمشغتب فما تشغيب . ونحن [نما آثرنا أولا أن تنصور الوجود بالصورة. 
a‏ التى لا يناكر فى شوه ما ذكر ناه ذكرا مرسلا إلا أحد شخضین. اما 
جاهل بالآمر البيّن كا يناكر من ليس بمهندس أمورا تعليمية تبرهنت 
او من يؤثر EL‏ برأى ما سابق فيغالط نفسه » أما من يريد [ان] ينظر 
نظرا حقيقياً فليتعم حتی يتين له صحة كل ما آخبرنا به » ویعل أن هذه 
هی صورة هذا الوجود yar‏ وجوده بلاشك ولاريب » فان أراد [ان] 
يقبل هذا من تبرهن له كل ما تبرهن » i JAB‏ ویبی على ذلك مقايسه 
و دلائله ون لم يؤثر التقليد ولا فى هذه المبادئ أيضا فلیتعم ؛ فسوف 
يبن له أن الأمر هكذا هو: هذا ما اختبرناه» وهوالحق فاسمعه و احتفظ 


فصل عج [ ۷۳ ] 
القدمات العامة الى وضعها التکلمون على اختلاف gi‏ وكثرة 
طرقهم و هی ضرورية فى إثبات ما بریدون إثباته فى هذه الأربعة مطالب»؛ 
اثنتى عشرة مقدمة . وها انا أذكرها لك ثم أن لك معنى کل مقدمة منهاء 
وما يلزم عنها. | 


)2088( تریه : ep‏ تروه : ت (*).و:ج ›-:ت )2089( : ع [ايورب 
<a ۰] ۰‏ زات حقر نوه كن هيا عله aly‏ دع لك :ت ج 


(۱۰۸-ب)م 


(۱۰۰-ب ) م 


۱۹۹ 


القدمة الاولى : إثبات ayd‏ الفرد. 

القدمة الثانية : وجود الخلاء. 

المقدمة الثالثة : ان الزمان مولف من آنات , 

المقدمة الرابعة : ان الجوهر لا ينفك" من عدة آعراض. 

القدمة الخامسة: ان الجوهر الفرد تقوم به الأعراض الى سأصفها ولا 5 

ينفلك منها. 

القدمة اسنادسة: أن العرض لا ببق زمانين. 

القدمة السابعة: ان حك الملكات حك اعدامها وأنبا كلها اعراض ED‏ 

موجودة مفتقرة لفاعل. 

القدمة الثامئة : أن ليس ثم فى جميع الموجود غير جوهر و عرض يعنون 10 

المخلوقات كلها و أن الصورة الطبيعية أيضا عرض. 

المقدمة التاسعة : أن الأعراض لا تحمل بعضها بعضا. 

المقدمة العاشرة : أن الممكن لا يعتير بمطابقة هذا الوجود لذلك 
التصور. 

المقدمة الحادية عشرة : أن لا فرق فى استحالة مالانباية له» بين أن 15 
yl‏ متناهية موجودة معا > أو مد رة من الوجود ومما قل عدم 4 وهذا 

هوالذی بالعرض کل ذلك» قالوا : عا 

المقدمة الثانية عشرة 5 : هی قولم : إن الحواس تخطی/ ويفوتها کثر من 
مد Çi‏ > فلذلك لایدعی حکها ولا توح مطلقة مبادی ola,‏ وبعد 20 
تعدیدها E) isi‏ تبيين lilu‏ و نبیین م يلزم عنها و احدة واحدة. 


۱+ پ )م المقدمة الأول 


معناها هم زعوا ان العالم جملته اعنى کل جسم فيه هو مؤلف من 
أجزاء صغيرة جدا لا تقبل «التجزئة ثة لدقتها ولا لمحزء ا منها 6 بوجه. 


)2090( اعراض +ت ‏ اعراضا : - 


۱۹۷ 


فاذا اجتمع بعضها على بعض كان الجتمع ذا كم وهو جسم dim EOD‏ ولو 
اجتمع منها جزئان » كان كل جزء حینئذ جسما » و صار جسمين ف أقاويل 
rån‏ وهی كاها تلك الأجزاء متشاءبة متاثلة لا اختلاف فما بوجه 
من الوجوه » ولا عکن » قالوا: إن پوجد جسم بوجه الا مرکبا من هذه 
5 الأجزاء المهائلة ترکیب مجاوّرة حنی ان الکون عندهم هو الاجماع » و الفساد 
افتراق ولا یسمونه فسادا » بل یقولون الا کوان C‏ هی | اجهاع (۱-۲۲۱)ج 
وافتراق وحركة وسکون ویقولون إن هذه الأجزاء ليست محصورة 
فى الوجود كا كان يعتقد افية ورس وغيره من قال باجزء» بل قالوا » 
إن الله تعالى مخلق هذه اطواهر la‏ می شاء » وهى أيضا عکن عدمها 
10 وسأسمعك آراء هم فى عدم الجوهر. 


المقدمة الثانية 


القول بالخلاء . الأصوليون أيضا يعتقدون ان الخلاء موجود وهو 
بعد ما أوأبعاد لا شى“ فا أصلاء الا خالية من كل جسم عادمة لكل 
جوهر. وهذه المقدمة هی ضرورية COD‏ لم لاعتقادهم المقدمة الأول 
5 و ذلك أنه إذا كان العام ملأ من تلك الأجزاء » فكيف | يتحرك المتحرك» (۱-۱۰۱)م 
ولا يتصور تداحل الأجسام بعضها فى بعض ولا عکن اجتاع تلك الأجزاء : 
و افتر اقها إلا ÇA‏ فبالضرورة يلتجئون لإثبات الخلاء حتى يمكن تلك 
الأجزاء أن تجتمع و تفترق ويمكن حركة المتحرك ف ذلك الخلاء الذى 
لا جسم فيه ولا جوهر من تلك اللتواهر. 
20 القدمة الثالثة 
هی قوم : إن الزمان مؤلّف من آنات يعنون أنها آزمنة كثيرة 
لا تقبل القسمة لقصر مدتها و هذه المقدمة آیضا ضرورية للم من أجل القلمة 
الأول» وذلك gel‏ رآوا» بلا شك براهين آرسطو التى برهن بها أن السافة 


)2091( ذالم و هو چم : ت t‏ ذو و ذواجسم: ن (2092) الاكوان: تت )2 الاخوان: Ù‏ 
)2093( افیقورس : ت » افیقوروس : ج )2094( ضرورية : ت » ضروية : + 
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و الزمان والحركة الكانية ثلائتها COD‏ متكافية فى الوجود» اعنى أن نسبة 


بعضها إلى بعض نسبة واحدة وأن بانقسام أحدها بنقسم الآخر و على EOD‏ 


نسبته: فعلموا ضرورة أنه إن كان الزمان متصلاًء و يقبل القسمة إلى IEY‏ 
فيازم ضرورة ان ينقسم الجزء الذى فرضوه غير منقسم. وكذلك إن فرضت 
السافة متصلة» لزم ضرورة انقسام الآن من الزمان الذى فرزض غير منقسم 
كا بين ارسطوف السماع . فلذلك فرضوا أن المسافة غير متتصلة» بل مؤلفة 
من اجزاء الما تنبی القسمة. 

و کذلك الزمان ینتبی إلى آنات لا تقبل القسمة » مثال ذلك ان الساعة 
الواحدة مثلا | ستون دقيقة » و الدقيقة ستون ثائية و الثانية ستون eE‏ 
فسينتهى الأمر عندهم إلى أجزاء اما عواشر مثلاء أو أدق مها تتجزأ بوجه» 
ولا تقبل القسمة مثل المسافة فقد صار الزمان اذن ذا وضع وترتيب ولا 
حققون ماهية الزمان اصلا. و حق لم ذلك لان اذا كان »هرة الفلاسفة قد 
حيرهم امر الزمان و بعضها لم يعقل معناه حى أن جالينوس قال هو yl‏ 
الى لا تدرك حقيقته. فناهيك هؤلاء الذين لايلتفتون لطببعة شى“ من 
الاشیاء Juri;‏ مهم بحسب هذه الثلاث مقدمات فاءتقدوه. 


قالوا : الحركة هی انتقال جوهر فرد من تلك الأجزاء هن جوهر فرد 
ال جوهر فرد يليه » فیلزم أن لا تکون حركة أسرع من حركة بحسب هذا 
الوضم* قالوا : هذا الذى ترى متحركتيّن بقطمان مسافتين #تلفتين 
فى زمان واحد ليس علة ذلك کون حركة هذا قاطع المسافة الأطوّل أسرع 


ار 


10 


15 


حركة بل علة ذلك أن هذه اللركة الى نسميها بطيئة UE‏ سكنات أکثر 20 


وتلك الى نسم‌ها سريعة ÇE‏ سكنات أفل فلا اعترضوا | بالسهم الذى 
۷7 ٠ن‏ القوس الشدياءة. 

قالوا : و هذا أيضا تخلات حركاتها سکنات » وهذا الذى نظنه متحرکا 
حركة متصلة هو من خطاء الحواس» لان الحواس 9 یفوتها كثير هن 
.مد رکانها كا وضعوا فى المقدمة الثانية عشرة. فقيل لم ED‏ إذا حرکت 


25 


GIW (2095)‏ : ت » ثلائها : J a (2096) ò‏ : ت» عل ò:‏ )2097( الوضع : ت » 
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الرحی | دورة ۹۶9 كاملةء ليس ابلزء الذی فى محیطها قد قطع مسافة 
الدائرة الكبيرة ق الزمان بعینه الذى قطع فيه eki‏ الذی هو قريب هن مرکزها 
الدائرة الصغبرة » فحركة احیط أسرع من حركة الدائرة الداخلة» ولا يتسع 
Şi‏ القول بأن ذلك الجزء تخللت حركته سكنات أكثر لكون الجسم كله 
واحداً ومتصلاً ؛ أعنى جرم الرحی » فکان جوابهم Çİ‏ تفکك أجزاؤها 
عند الدوران » وتکون AN‏ تتخللكل جزء يدور قريب ٠ن‏ الرکز 
اك من السکنات الی تخللت الجزء الذى هو أبعد من SM‏ 


فقيل للم فکیف ری الرحی جسما واحدا لایتکسر بالطارق » فإذا 
دار تفکتك و عند سکونه يلتحم ويصير کا کان» وكيف لا تدرك izl‏ 
مفككة» فاستعملوا فى جواب ذلك القدمة الثانية عشرة بعینها وهی أن 
لا یعتبر إدراك الحواس بل شاهد العقل » ولا تظن أن هذا الذى ذکرت 
لك هواشنع ما یلزم عن هذه الللاث مقدمات » بل Gil‏ يلزم عن اعتقاد 
وجود الخلاء مب وأشنع. وما هذا الذى ذكرت لك من أمر ELİ‏ 
أعظم شناعة من كون قطر المربع مساوياً لضلعه بحسب هذا الرأى » حى 
قال gri‏ إن CA‏ شی“ غير موجود. 

و بالجملة أن | بحسب المقدمة الاول ۰ تبطل جميع براهین المندسة 
كلها و ينقسم الامر فما قسمين: اما بغضها فيكون باطلا محضا مثل Yol‏ 
gzl‏ والاشتراك فى الخطوط والسطوح وكون خطوط | منطقة وغير 
منطقة 2190) وكل ما تضمنته عاشرة اقليدس وما شابه ذلك» و بعضها تكون 
براهينه غير مطلقة كقولنا رید أن نقسم خطا Sias‏ لانه إن كانت 
جواهره عددها فرد فلا مدن انقسامه بحسب وضعهم. Jely‏ أن لبنی شاكر 
«كتاب الحيل» المشهورء فيه نيف على المائة حيلة كلها مبرهنة و خرج للفعل 
ول وکان الخلاء موجودا لما صح We‏ ولا واحدة » و لبطل کثر من عمال 
تجرية المياه وق الاحتجاج على تثبیت هذه القدمات و اشباهها » فنیت 
الأعمار و ارجع الى تبیین معانى بقية مقدماتهم المذكورة . 


)2099( دررة ٿ » در را ج )2100( منطقة kn,‏ :ات منقضة... متقضة : ن 
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المقدمة الر ابعة 


هی قوفم : إن الأعراض موجودة وهی معان زائدة على معنی الحوهر 
ولا بنفك" جسم من الأجسام ٠ن‏ آحدها . و هذه القدمة لو اقتصرفها على 
هذا القدر » لکانت هذه مقدمة iy İm‏ واضحة لاريب kè‏ ولا 
Sİ cis‏ قالوا: إن كل جوهر إن لم يكن فيه عرض ELLİ‏ فلا بد له أن 
يكون له عرض الموت لان كل ضداين فلا خلو القابل من أحدها قالوا: 
وكذلك یکون له لون و طم و حركة آوسکون 0 واجماع أو افتراق . 
وإن كان فيه عرض LLI‏ فلا بد فيه »ن آجناس أخرى من الأعراض 


eli‏ کالعلم او ابمهل او الارادة أو ضدها | او القدرة او العجز او الادرالك أو حد 


اضداده وبالجملة کل ما بو جد ی قلا بد al‏ مله او دن اسحد اضداده . 
المقدمة اللخامسة 


هی dişi‏ : إن الجوهر الفرد تقوم به تلك الأعراض »© ولا ينفك” 
منها. و تبیین هذه المقدمة و معناها ri‏ یقولون : ان هذه الجواهر الأفراد 
الى مخلقها الله کل جوهر فرد منهاذ و أعراض لا ينفلك" منها » مثل.اللون 
و الراحة والحركة آوالسکون إلا الى . فان کل جوهر ele‏ لیس هوذاع" 
لأن KII‏ عندهم ما پسمونه عرضا ولا یعقلون معنى العرضية فیه» و بحسب 
هذه المقدمة برون أن كل أعراض توجد فى جسم من الأجسام فلا يقال إن 
عرضا منها حصوص جملة ذلك الجسم بل ذلك العرض» هو عنم موجود 
ىكل جوهر فرد هن الجواهر الى تالف ما ذلك الجسم. مثال ذلك هذه 
القطعة ge‏ الثلج ليس البياض موجودا فى الجملة كلها فقط » بل كل 
جوهر وجوهر من جواهر هذا الثلج هوالاًبيض" ولذلك وجد البياض 
فى مجموعها. وكذلك قااوا فى الجسم المتحرك كل جوهر فرد من جواهره 
هوالمتحرك و لذاك تحرك جميعه وهكذا ELLI‏ موجودة عندم ف كل جزء 
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وجزء من جواهر الجسم الحى. وكذلك الحس كل جوهر فرد فى تلك 
الجملة الحساسة هو الحساس عندهم | öY‏ الحياة والحس والعقل والعلم 
عندهم أعراض » مثل السواد والبياض كا نبيّن من مذاهههم. 

اما النفس فهم فيها مختافون. أغلب أقوالم انها عرض موجود فى 
جوهر واحد فرد من حملة الجواهر الى ركب LU‏ الإنسان مثلا » 
و نسمّت İİ‏ متنفسة هن أجل کون ذلك الجوهر الفرد فيها. |ومنهم *ن 
يقول: إن النفس جسم ۳ مركب من جواهر لطيفة » وتلك الجواهر 
هی بلا شك ذات عرض مابه تخصصت وصارت نفسا و تلك الجواهر 
قالوا : مخالطة لواهر البدن فا پنفکنون عن کون معنى النفس عرضا ما. 

أما العقل فرأيتهم مجمعون أنه عرض فى جوهر فرد من İLİN‏ العاقلة 
و فى العلم عدم حيرة هل هو عرض موجود ی كل جوهر و جوهر من جواهر 
الجملة العامة ار فى جوهر واحد فقط » ويلزم على كلا القولين شناعات. 

ولا اعتّرض al‏ بكوننا جد المعادن و الأحجار اکثرها ذا (2108) لون 
شدید » فاذا سحقت ذهب ذلك اللون» لانّا اذا سحقنا الزمرد الشدید 
الخضرة صارغبارا آبیض» دلیل أن هذا العرض تقوم به الجملة» لأ کل 
جزء منها » وابّن من ذلك أن الأجزاء إذا قطعت من ای » فلیست 
حية دلیل أن هذا العی تقوم به الجملة لا کل جزء منها» قالوا ی جواب 
ذاك : العرض لا بقاء له و اما مخلق دائا ها سأبيّن من رام فى القدمة 
الي بعد هذه. 


المقدمة السادسة 


هى قوف : إن العرض لایبقی زمانین معنى هذه القدمة gi‏ زعموا 
أن الله عز و جل يخلق aşk‏ و مخلق فيه ای عرض شاء معاً ف دفعة واحدة» 
ولا يوصف تعالى بالقدرة على خلق جوهر دون عرض لأن ذلك هتنع » 
وحقيقة العرض و معناه هوان لا يبق » ولا يثبت زمانين يعلون آنین؛ 
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فعندما ذلك العرض » يذهب ولا یق. فیخلق الله عرضاً آحر من 
نوعه » فیذهب أيضا ذلك | الآخر فیخلق ثالثا من نوعه هكذا Tela‏ طال 
ما بريد الله بقاء نوع ذلك العرض» فان آراد تعالى أن مخلق نوع عرض آخر 
فى ذلك الجوهر خلق و إن کف عن الخلق ول مخلق عرضاً عدم ذلك الجوهر 
هذا رأى بعضهم » وهم الأكثر وهذا هو خلق الأعراض الى La‏ 

أما يعضهم من المعتزلة فيقول: إن بعض الأعراض تبق مدة ما و بعضها 
لاتبق زمانين وليس لم فى ذلك قانون برجعون اليه حتى يقولوا نوع العرض 
افلانی يبق» والنوع الفلانی لا يبق. والذی دعاهم الى هذا الرأى هو أن 
لايقال بأن ثم طبيعة بوجه وأن هذا الجسم تقتضی طبیعته أن بلحقه من 
الأعراض الكذا والكذا » بل بریدون أن يقولوا إن الله تعالى gis‏ هذه 
الأعراض الآن دون واسطة طبيعة» دون ی" آخر. فإذا قيل ذلك» لزم 
عندهم ضرورة أن لا يبق | ذلك العرض» لأنك إن قلت يبق مدة ثم يعدم 
ارم الطلب ای شى“ آعدمه ؟ فان قلت إن الله بعدمه اذا شاء » فهذا 
Y‏ يصح محسب رآم OY‏ الفاعل لا يفعل العدم لان العدم لا يفتقر e Jeli‏ 
بل اذا كف الفاعل عن الفعل كان عدم ذلك الفغل. وهذا صمح على 
جهة ما » فلذلك افضی بم القول لكونم أرادوا أن لاتکون ثم طبيعة 
توجب وجود شى“ أوعدم شی"» إن قالوا GE‏ الأعراض متتابعة” » واذا 


أرادالله عند span‏ أن یعدم pi‏ فلا محلق فيه عرضا » فیعدم. 


é 
فقال : إن إذا أر اد الله إفساد العام مخلق عرض الفناء لا ى‎ rån أما‎ 

محل فيقاوم ذلك الفناء لوجود flal‏ > ويحسب هذه المقدمة قالوا إن 
هذا الثوب الذى صيغناه ار بز عمناء ليس نحن الصابغين أصلاء بل الله 
أحدث ذلك اللون فى الثوب عند مقارنته للصبغ الأحر الذى نزم نحن أن 
ذلك الصبغ تعدى إلى الثوب وليس الأمر ۳۹ قالوا كذلك » بل قد 
اجرى الله العادة ان لأ محدث هذا اللون الأسود مثلا الا عند مقارئة الثوب 
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النيلج» ولا يبق ذلك السواد الذى خلقه الله عند مقارنة متسود a‏ 
بل يذهب لدينه ویخلق سواد آحر» وقد أجرى الله أيضا العادة أنه لا 
خلت بعدذهاب ذلك السواد حمرة أو صفرق بل سواد مثله فالزموا بحسب 
هذا الوضع أن هذه الأشياء الى نعلمها الآن | ليست هی علومنا التى علمناها 
آمس» بل عدمت تلك العلوم» و خلقت علوم أخرى مثلهاء قالوا كذلك » 
هو لگن العلم عرض وكذا النفس أيضا يلزم من يعتقدها عرضا أن تخلق 
لكل ذى نفس مائة ألف نفس مثلا فى كل دقيقة لأن الزمان عندهم » كا 
علمت » مولف من آنات لا تتجزأ و حسب هذه المقدمة: 

قالوا: إن الإنسان إذا حرّك الق فا الانسان OYA‏ هذا التحر له 
الذى حدث فى القلم »> هو عرض aal‏ الله ف القلم وكذلك حركة اليد 
ke) dl LA‏ عرض شاقه الله فى اليد المتحركة» و انما أجرى الله العادة 
بأن تقارن حركة اليد حركة الق لا أن ید أثرة بوجه» ولا سيبية فى حركة 
oy > dal‏ العرض قالوا : لا يتعدتى محلّه . و بإجماع EN‏ مهم أن هذا 
اللوب الأبيض الذى آنزل فى خابية النياج» فانصبغ ٠ OOD‏ لیس النیلج 
سوّده OY‏ السواد عرض فى جسم النياج لا یتعدی لغيره » ولیس ثم جسم 
'. فعل اصلا . و انما الفاعل الأخيرء الله وهوالذى أحدث السواد ى جسم 
الثوب عند مقارنته للنیلج. إذ هكذا أجرى العادة و بالجملة لا يقال هذا 
سبب کذا بوجه» هذا رأى جمهورهم. و بعضمم قال بالسبيية » فاستشنعوه. 


وأما آفعال الناس فهم فيا حتلفون. 

مذهب ASİ‏ وجمهور الاشعر بة ED‏ أن CID‏ عند حریاث هذا 
الق > لق الله أربعة أعراض ليس ما عرض سببا للآخر ؛ بل هی 
متقارنة فى الوجود | لا غبر . العرض الاول إرادتى أن أحرك الق ؛ والعرض 
الثانى قدرتی على تمريكه ؛ و العرض الثالث نفس الحركة الانسانية » 
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اعنى حركة اليد؛ و العرض الرابع نحرلك الق ٠‏ لانم زعموا أن الانسان إذا آراد 
شيئا قفعله بزعمه : فقد حلقت له الإرادة ٠‏ و حلقت له القدرة على فعلما أراد: 
وخلق له الفعل » لانه لا يفعل بالقدرة المخلوقة فيه ولا اثر لها فى الفعل. 


اما العتزلة » فقالوا : إنه يفعل بالقدرة المخلوقة فيه. و بعض الاشعرية 
قال للقدرة الخلوقة فى الفعل اثر ما » ولها به تعلق ولكن اکترهم ED‏ 
استشنعوا ذلك. وهذه الإرادة المخلوقة على زعم كله - والقدرة المخاوقة. 
وکذلاف الفعل الخلوق عند بعضهم .كل ذلك أعراض لا بقاء لحاء و لا الله 
gi‏ ني هذا القلم تحر كا بعد تحركء هكذا دائما طال ما القلل متح ر MS‏ 
فٍذا سكن » فلم يسكن | حتی خلق فيه أيضا ga YE KU‏ ملق فيه 
oDi Ka‏ بعد سكون طالا القلم ساكنالة”'2). فنى کل آن من تلك الآنات۔ 
اعنى الأزمنة الأفراد يخلق الله عرضا فى یع آشخاص الوجودات » من 
ملك وفلك وغيرهماء هكذا دائما فى كل حين وقالوا: إن هذا هوالاعان 
الحقيق بان الله فاعل» ومن ۸ يعتقد أن هكذا يفعل الله فقد جحد کون الله 
Yeli‏ على verd‏ وف مثل هذه الاعتقادات يقال عندى وعند کل Gi‏ 
عقل : ام انتم تخد عونه | كا gas‏ انسان CA‏ اذ هذا هوعين 


الخدعة CDS‏ حقيقة. 


المقدمة السابعة 
هی اعتقادهم أعدام الملكات أنها معان موجودة فى الس 9 زائدة 
على جوهره فهی آعراض موجودة أيضا فهی تخلق دانما كلما ذهب شی“ لق 
كوك وان ذلك أن لایرون أن السکون هوعدم الحركة ولا أن الوت 
عدم الحياة ولا أن العمى عدم الابصار » ولا کل ماشا به هذا من آعدام 
اللکات > بل e ve‏ الحركة والسكون عندهم حم الحرارة والبرودة > 
فکا أن الحرارة والبرودة عرضان موجودان ف الوضوعین : الا و البارد. 
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كذلك الحمركة عرض لوق ف التحرلك و السکون عرض يخلقه الله فى السا كن 
ولا بق CED‏ زمانن çü 1 Lal‏ فى المقدمة الى قبل هذه . 

فهذا الجسم الساکن عندهم » قد خلق الله السكون فى كل جزء من 
آجزائه» وكيا عدم سکون لتق سکونا(2319) آخر طال ما ذلك الشی" الساکن 
YS,‏ وهو القياس بعينه عندهم فى العلم والجهل» أن الجهل عندهم 
موجود » وهوعرض فلا زال جهل يذهب وجهل يُخلق دائماء طال ما 
يدوم الجاهل جاهلاً با مرمّا ۰ وهو القياس بعينه فى الحياة و الوت ؛ 
لأن كلاها عندهم عرض وحم يصرحون بأن حياة تذهب وحياة تُخلق 
طال ما الى AM‏ فاذا اراد الله موته خحلق فيه عرض الوت بعقب ذهاب 


عرض الحياة الذی | لابق زمانین . اما هذا کله فهم یصرحون به ویلزم (e)‏ 


ضرورة على هذا الوضع ان عرض الوت الذى عله الله هو ایضا يعدم 
لحينه فیخلق الله موتا آحر ولولا ذلك لما دام اموت بل كا تُخلق حياة 
بعد حياة كذلك بخلق موت بعد موت. فياليت شعرى الى مى يخلق الله. 
عرض الوت ف المت هل طال ما شكله با قيا(“ او طال ما جوهر من 
جواهره با قيا 222 لأن عرض الوت الذى شخلقه الله GA EŞ‏ بحسب 
دادیم فى كل جوهر فرد من تلك الجواهر» و نحن نجد أضراس أموات ها 
آلاف من السنین. فذلك دایل أن الله ما عدام ذلك الجوهر فهو İZ‏ 
فيه عرض الوت طول هذه الالاف كلا ذهب موت خلق موتا هذا 
مذهب بمهور هم . 

و بعض المعتزلة يقول بأد بعض آدام الملكات ليست أمورا موجودة 
بل يقول إن العجز عدم القدرة و الجهل عدم العم ولا بطرد ذلك ف کل 
عدم ) ولايقول إن الظلام عدم الضوء ولا أن الكون عدم الحركة 
بل جعل من هذه الأعدام بعضها موجودا CS‏ و بعضها عدم ملكة بحسب 
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ما بوافقه فى اعتقاده مثل ما فعلوا نی پقاء الأعراض بعضها ببق مدة 
وبعضها د یب زمانن OY‏ قصد eh‏ فرض وجود تطابق طبیعته 
لارائتا و مذاهينا. 


المقدمة الثامنة 


APA‏ : أن ليس ثم غير جوهر و عرض وأن الصور الطبيعية | أيضا 
ei‏ راض وتبيين هذه المقدمة أن الأجسام كلها dk) ga ae‏ من جواهر 
all‏ ها بينا ف مقدمتهم الأولى و اعا تخالف بعضها بعضا بالأعراض 
EY‏ فتکون احيوانية عندهم و الا نسانية والحس والنطق: كل ذلك 
آعراض يمنزلة البیاض و السواد و الرارة والحلاوة ٠‏ حى تکون مبايئة 
شخص هذا الاو لشخص نوع آخر مثل مباينة شخص لشخص من نوع 
واحد حتی أن جم السیاء عندهم» پل جسم الملائكة بل جسم البرش على 
۳ يتوم و جمم حشرة ششت من eyi‏ الارض أو أى نبات شفت » 
الكل جوهر واحد leja‏ اختلفت بالأعراض لا غير ذلك: و جواهر الكل 
هی الجواهر الأفراد. 

المقدمة التاسعة 


هی قولم : إن الاعراض لا تحمل بمضا بعضا ولا يقال عندهم إن 
هذا العرض محمول على عرض آخر و الاجر على الجوهر بل الأعراض 
كاها إئما هی محمولة حلا اولي على التوهر بالسواد ٠‏ وهریمم من ذلك 
لانه كان ÇA‏ أن لا بوجد ذلك العرض الأخير فى الجوهر إلا بعد تقد م 
العرض الأول» وهم يأبون ذلك ق بعض الأعراض و ریدون ان يوجدوا 
امكان وجود yav‏ الأعراض cid‏ جوهر اتفق من غير آن خصصه 
عرض T‏ بحسب ما يرون أن | الأعراض كلها هی الى تخصص ومن 
| وجه آخرأيضا أن الموضوع الذی يحمل عليه المحمول تاج أن يكون 
ثاتا داتما مدة ما . و اذا كان العرض لا يبق زمانن عندم . اعنى آنين 
فكيف عکن على هذا التقدیر CED‏ ان یکون حاملا غبره . 
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القدمة العاشرة 


هى : هذا التجو زالذى بذ کرونه : و هذا هو دة عم الکلام. و اسهم 

معناه هم رون أن کل ما هو متخيّل فهو جائز عند العقل » مثل ان تصبر 

كرة الارض فلکا دوارا و maz‏ الفلك كرة NI‏ )© و جائز وقوعه باعتبار 

5 العقل. و مثل ان تتحرك كرة انار نحو المركز و تتحرك كرة الأرض نحو الحيط . 

وما هذا المكان ١‏ ولى lie‏ الجسم من الکان الاخر سب التجو ز العقلی. 

قالوا. ‏ وكذلك كل شى“ من هذه الموجودات المشاهدة کون شى“ منها أكبر 

ما هو أو أصغر او خلاف ماهو موجود عليه من شكل ومکان» مثل أن 

يكون شخص انسان قدر الیل العظم ذا رژوس کثرة رطن )2126( على 

0 امواء أو يوجد فيل قدر بقّةء وبقة قد فيل ٠‏ كل هذا قالوا جائز عند 

العقل. وعلى هذا النحو التجوبز يطرد العالم كله. و ای شى فرضوه من هذا 

القبیل قالوا مجوز ان يكون كذا » وممكن أن يكون كذا. وماكون الأمر 

الفلانى کذا با وی من كونه كذا من غير التفات لطابقةالوجود لا يفرضونه» 

لأن هذا الموجود قالوا الذى له | صور معلومة » ومقادير محصورة : (۱-۱۱۳)م 

5 وحالات لازمة لا تتغير ولا تتبدل. إنما كونها كذلك جری عادة» کا أن 

عادة السلطان ان لا GAL‏ اسواق الدينة الا وهو راكب ولا رژی 

قط e‏ الا كذلك. ولا کتنع عند العقل آن عثی راجلا فى الدینة» بل ذلك 
ممكن بلا شاک و جائز وقوعه. 


كذلك قالوا : کون الارض تتحرك للمرکز و النار للعلو أو کون 
0 النار تحرق و الاء يبردء جری عادة ولا متنع ى العقل ان تتغير هذه العادة 
ترد الثار و تتحرك اا ل اسفل وهی نار : وكذلك يسخن الاء و يتحرك إلى 
العلو وهو ماء و على هذا Z‏ بنی الأمر AS‏ وهر م مع هذا يجمعون آن çer!‏ 
الضد ين فى عل واحد وق آن واحد 07 ٠‏ لا بصح ولا جوز العقل 
ذلك. وكذلك يقولون أيضا إن کون جوهر لا عرض فيه اصلا » أو 

5 عرض لا فى محل" فى أقاويل بعضهم ممتنع لا e‏ العقل. 
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و کذاك یقولون: إن انقلاب الجوهر عرضا أو انقلاب العرض جوهرا 


لا يصح»ء ولا دخول جسم فى جسم يصح » بل يقرون أن هذه متنعة عقلا. . 


LÍ‏ أن كل ما عد وه من الممتنعات لايتصور بوجه » وإن الذى سوه مكنا 
بتصور فهو قول صميح » غير أن الفلاسفة تقول: إن هذا الذى مميتموه beze‏ 
لكونه لايتخيل والذى سهيتموه İSE‏ لكونه يتخيل » و هذا الممكن عند م 
هوممكن فى الخیال. لا عند العقل. فانم فى هذه المقدمة تغتبرون الواجب 
والحااز والمستحيل تارة | بالخيال لابالعقل» و تارة ببادئ الرأى ERAM‏ 
كا ذ كر ابو نصر عند ذكره المعنى الذى يسميه المتكلمون عقلا؛ فقد تبن 
ان المتخيل عندهم ممكن ağla,‏ الوجود أو لم بطابقه» وکل ما یتخیّل 
فهو المتنغ. وهذه المقدمة لا تصح الا بالتسع مقدمات الى تقدام ذكرها. 
ومن أجلها بلا شك التجی لتقدم تلك و بیان ذلك على ما اصف تاك 
و أکشف لك من بواطن هذه الأمور على جهة مناظرة وقعت بين SA‏ 
و الفیلسوف . 


قال امكل لفیلسوف : لاي شی وجدنا هذا جسم الحديد فى غاية 
الصلابة والشدة وهو اسود؛ و هذا جسم الزبد فى غاية اللين و الرخاوة 
وهو یض. 

جاوبه الفیلسوف بأن قال : إن کل جسم طبیعی له نوعان من الأعراض. 
آعراض تلحقه من جهة مادته کثل ما يصح الانسان و عرض » و آعراض 
تلحمّه من جهة صورته كتعجب الإنسان و ضحکه. و مواد الأجسام المركية 
تركيبا أخيرا مختلفة جدا بحسب الصور المخصصة للمواد» حى صار جوهر 
الحديد خلاف جوهر الزبد وتبعها من الأعراض المختلفة ما تراه » 
فالشدة CPD‏ فى هذا واللين فى هذا أعراض تابعة لاختلاف صورها 
والسواد والبياض أعراض تابعة لاختلااف CED Laal ya‏ الأخيرة. 
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فنقض المتكل هذا الجواب كله بتلك القدمات الى له على ما أصف 
لك و ذلك أنه يقول: لا صورة موجودة» كا زعم Yel‏ تقوم yayi!‏ 
حى جعلها جواهر مختلفة | بل الكل أعراض كا y‏ من قولم ف المقدمة 
الثامنة ثم أنه يقول: لا اختلاف بين جوهر الحديد وجوهر الزبد والكل 
موف من جواهر أفراد ميّائلة كا Cay‏ من آرائهم ف المقدمة الأولى الى 
يازم عنها ضرورة القدمة الثانية والثالثة كا بيدًا. وكذلك المقدمة الثانية 
عشرة محتاج اليها فى اثبات الجوهر الفرد. ولا يصح أيضا عند امكل أن 
تكون أعراض ما تخصص هذا الجوهر حتى يكون ما مهیثا Kanima‏ 
لقبول أعراض | توان لأن لا عمل عنده عرض عرضاً کا Ca‏ فى المقدمة 
التاسعة » ولا للعرض بقاء کا بینا في المقدمة السادسة. 


فاذا صح المتکام كل ما أراد محسب مقدماته» ‏ وكان الحاصل من ذلك 
أن جواهر الزبد والحديد جواهر واحدة متاثلة» ونسبة كل جوهر منها الى 
كل عرض نسية واحدة. وما هذا الجوهر أولى lie‏ العرض من هذا وکا 
أن هذا الجوهر الفرد ما هو بأن يتحرك أولى منه بان يسكن» كذلك ما جوهر 
منها أولى بأن يقبل عرض ilki‏ اوعرض العقل او عرض الحس من جوهر 
آخرء وكثرة الجواهر وقلتها لا تزيد فى ذلك شيئا. إذ العرض إنما وج ده 
فى كل جوهر وجوهر منها كا بينًا من قوهم فى المقدمة الخامسة. فيلزم 
بحسب هذه المقدمات كلها أن ما الإنسان أولى بأن يعقل من الخنفس (2130) 
ويازم ما قالوا من التجوبز فى هذه المقدمة. ومن أجل هذه القدمة | كان 
السمی كله » لانبا ۲ کد ۵ شی“ ی إثبات کل ما راد إثباته کا سيبين. 

: dali 

del‏ يا أمها الناظر فى هذه المقالة» انك إن كنت من de‏ النفس و قواها 
و GE‏ کل “gi‏ على حقيقة وجوده > فقد علمت أن الخيال موجود 
لا کثر الحيوانات » آما الحيوان الکامل كله اعتى الذى له قلب » فان وجود 
الخيال له بين وزن الانسان لم يتميّز بالخیال ولا فعل الخيال » فعل 
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العقل بل ضده و ذلك أن العقل يفعل اارکبات وعيز أجزاءها و جردها 
ويتصورها مقیقتبا وبأسباما ۰ ويدرك من الثی" الواحد معاى كثيرة 
جدا متبانية عند العقل كتباين الشخصين من الناس عند الخيال ف الوجود» 
وبالعقل يز المعنى الكلى من لمعنى الشخصى : ولا يصح برهان من 
البراهين إلا بالكلى. و بالعقل بعلم المحمول الذاتى من العرضى» و ليس İLA‏ 
فعل شى من هذه الأفعال. فان الخيال لا يدرك الا الشخصن المركب مجملته 
على ٠١‏ آدرکته الحواس» أو T‏ الأشياء المفترقة فى الوجود : و رکب 
بعضها على بعض. و الكل جسم جسم أو قوة من قوى الجسم كا یتخیل التخیل 
شخص إنسان و رأسه Pr‏ فرس وله أجنحته و حو ذلك. وهذا هوالذی 
يسمى GİRİ‏ الكاذب »لأ نه لايطايقه موجود اصلا » ولايقدر الخيال بوجه 
على التبرئ فى إدراكه عن المادة؛ ولوجرد صورة ما غاية التجريد: فلذلك 
لا اعتبار بالخیال و اسمع ما آفادتنا | العلوم الرياضية وما اعظم ما اتخذناه 
من المقدمات . 


F‏ أن 8 م PR‏ إن اعتبرها الانسان مخياله. فلا بتصورها بوجه» بل 
جد امتناع ایا كامتتاع اع أجماع الضدين ؛ 0 صح Olaylı‏ وجود ذلك 
YI‏ ر المتنع له وارزه الوجود. وذلك أنه اذا نيلت كرّة كبيرة أى 
قدر شنت » ولو تخيلها قدر كرة الفلك احیط ثم تميلت فما قطرا يجوز 
على مرکزها ثم تخيلت شخصین من الناس و اقفين عل طرف القطر حتى 
يكون وضع رجلپا عل اسستقامة القطر » ويصير القطر والرجلان خط 
واحد ËD‏ مستقيم. فلا يخلوان يكون القطر موازيا للأفق أو غير مواز 
له. فان كان موازيا» سقطا حميعا وان كان غير مواز سقط احدهما» وهو 
الأسفل و ثبت الآخر. هکذا يدرك الخيال» وقد تبرهن أن الارض كدريّة» 
و ان من المعمورة على طرف القطر و کل شخص من سكان الطرفين رأسه 
مايل الساء و رجلاه ممايل رجلى الآخر القاطر له ولا عکن وقوع احدها 
بوجه؛ .ولا يتصورء اذ ليس مهيا واحد فوق و آخر اسفل» بل كل واحد 
مم) فوق واسفل الاضافة الى الاخر. 
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وکذاك تبرهن ف انية الخروطات خروج ele‏ یکون بينهها فى ابتداء 
خروجهما دعق ما و کلا تمد ۰ yali‏ )2132( ذلك البعد )2133( » وقرب 
احدهما من الآخر ولا عکن التقاؤهما أبدا. ون أخرجا لغير نهاية » وان 


كان كلا بعدا تقاربا. وهذا SEY‏ ان | يتخيل» ولایقم فى شبكة الخيال ۱۱۶۱ (e‏ 


بوجه و ذانلك الخطتان e‏ احدهما مستقيم والانحر منحن کا بان هناك فقد 
ترهن وجود مالا بتخیل» ولابدرکه الخیال بل هو متنع عنده . وكذلك 
تبرهن امتناع ما يوجبه ۳۳۶ الخیال وهو کون الله تعالى جسم أو قوة 
ف جسم اذ لا موجود عند الخال الا جسم او شی" gri‏ 


فقد بان أن ثم شية [1] آخحر » به یعتبر الواجب وال ناز و المتنع وما 
هو الخيال » فا أحسن هذا النظر وما اعظم جدواه ! لمن أراد أن يفيق 
من هذا الإغاء اعنى الاقتداء بالخيال . ولا تظن أن المتكلمين لا يشعرون 
بشى' من هذاء بل يشعرون به بعض شعور ويعلمونه ویسمون ما يتخيل» 
وهو متنع Jİ‏ کون الله er‏ وھا وخیلاً وكثير ما یصرحون بأن 
الأوهام کاذبة» و لذلك التجئوا للتسع مقدمات الى ذکرنا حى مصحوامبا 
هذه القدمة العاشرة » و هی تجوز ما آرادوا تجويزه من المتخيّلات من 
أجل BE‏ الجواهر و تساوی الأعراض ف العرضيّة كا „Ca‏ 

فتأمل يا أا الناظر وأرى أنه نشأ طريق نظر عويص. و ذلك أن 
هذه تصورات | مایدعی شخص أنها تصّرات عقلية » وآحر يقول: 
إنها تصورات ححيالية فتريد أن نجد آمراً a‏ العقولات من التخیلات» 
فان قال الفیلسوف : إن الوجود شاهدى کا يقول و به نعتير الواجب والجحائز 
و المتنع قال له المتشرع : وف ذلك هو النزاع OY‏ هذا الوجود نداعى 
انا 2159)أنه فعل بإرادة لأ أنه لزم وإذا فعل ده الصفة فيجوز أن يفعل 
مخلافها إلا أن يقطع التصور العقلى أنه لا جوز خلاف هذا كا تزعم» وهذا 
باب التجويز فيه عندى کلام ستسمعه ق مواضع من هذه المقالة وما هو 
امر یبادر بدفع جميعه بالهوينا PBO‏ 
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القدمة الحادية عشرة 


هی قوی : إن وجود مالا alk‏ له Jle‏ على ای حال کان. و بیان 
ذلك أنه قد تبرهن امتناع وجود عظم مالا نهاية له: أو وجود أعظام لانهاية 
لعددها. وإن كان كل واحد منها متناهى العظ. وبشرط أن تكون هذه 
الغير متناهية موجودة معا فى الزمان. و كذلك وجود علل لاتتناهى »محال» 
أعنى أن يكون شى“ علة لأمرء ولذلك الشى' علة آحری» وللعلة علة » 
وهكذا ال لا نهاية حى تكون متعددات لا نهاية لها موجودة بالفعل سواء 
كانت اجساما(2137) أو مفارقة ؛ لكن بعضها ile‏ لبعض. وهذا هو الترئيب 
الطبيعى GN‏ الذى تبرهن امتناع مالا نهاية له فيه EED‏ أما وجود مالا 
نپاية له بالقوة او بالعرض فنه ما تبرهن وجوده کا gayi‏ انقسام العظم 
الى لا نهاية بالقوة و انقسام الزمان الى لانباية . ومنه ما فيه موضغ نظر e‏ 
وهو وجود مالا نباية له بالتعاقب وهوالنی یسمی مالا نباية له بالعرض» 
وهو أن بوجد شی“ بعد عدم | شى* آخر ؛ وذلك بعد عدم آخر ثالث » 
وهكذا الى لا نباية. فنى هذا هوالنظر العويص جدا. فن بداعى أنه قد 
برهن على قدم gel‏ يقول : إن الزمان غير متناد t‏ ولا يلزمه من ذلك 
محال » لكون الزمان كلا حصل منه جزء ٠‏ عدم قبله جزء آخر. وكذلك 
تعاقب الأعراض عنده » على المادة الى لا نباية» ولا يلزمه محال » ÇI‏ 
غير موجودة كلها معاء بل بالتعاقب و هذا مالم yaza‏ امتناعه. 


اما المتكلمون قلا فرق عندهم بين ان تقول : إن عظم ما موجود 
لا نهاية له > أو تقول : إن الجسم والزمان يقبل القسمة الى لا نهاية » 
ولا فرق ge‏ بن وجود آشیاء غير متناهية العدد مرتبة معا. كأنك 


قلت أشخاص الانسان üye kl‏ الان أو قولك : إن آشیاء حصلت. 
ف الوجود y‏ يتناهى عددها. وان كان عدمت اولا اولاء كأنك قلت : 


لات 


10 


15 


20 


سک کے 
)2137( اجاما : ج » اجسام: ت )2138( له فیه: ت » فیه: ن )2139( الوجودون : 


ت ا موجودين و 


10 


15 





vır 


زيدء بن عم و بن خالد» و خالد» بن بكر؛ هكذا ال aY‏ هذا 
أيضا عندهم محال » مثل الاول. وهذه الأبعة أقسام ما لا نهاية ها CMD‏ 
A‏ ی عند هم سواء. و هذا القسم YI‏ شیر EUD‏ منها (ran‏ روم e‏ 
تبين امتناعه بطريق ساییشه لك فى هذه المقالة > و بعضیم بقول : إن هذا 
مخقول بنقسه » و معلوم بالبدممة » ولا حتاج a‏ عليه Ola,‏ فإن کان من احال 
الیتن أن تکون أشياء لا نهاية ها على جهة التعاقب وإن كان الوجود مها 
الآن متناهيًا » فقد اس تحال قدم العام | بالبدسبة ولا حتاج الى مقدمة 
أحرى پوجه» وما هذا موضع البحث عن هذا الغرض. 
المقدمة GUN‏ عشرة 


۱ قوطم : : إن الحواس لا تعطى اليقين داما و ذلك أن المتكلمين اتهموا 
إدراك الحواس من جهتین إحداهما آنها قد zel cak‏ 
إما لدقة جرم ue‏ کا يذكرون aileme yerli O‏ 
.نه كا Ču‏ وما لبعدها عن الدرك فا کا لا بری اسان Dr‏ 
ولا یشم على بعد عدة فراسخ ؛ وكا لاتدرك حركة السیاء. والحهة 
الثانية أنها قالوا خط „ ق‌مدرکاتها کا ری الانسان الشى* الكبير صغيرا 
إذا بعد عنه وری الصغير كبيرا» اذا كان فى الماء و ری المغوج مستقها » 
إذا كان بعضه فى الماء و بعضه خارج الماء. وكذلك اليرة قن بری الأشياء 






صقرا والذى تشرب لسانه مرة صفراء يذوق 00 الحلوة مرة. 
ويعددون CHD‏ آشیاء کثبرة من هذا القبیل . قالوا: و لذاك لا يوثق با 
تی أن تخد مبادئ Ola,‏ > ولا تظن أن a‏ ضاربوا على هذه 
القدمة عبغا كا يظن Sİ‏ هؤلاء التاحرین أن روم متقد مم [ثبات ekl‏ 
لا حاجة له بل كل ما قد مناه من قوم ضرورى. وإذا اا مقدمة 
واحدة بطل القصد کله. و اما هذه القدمة | الاخبرة فضرورية جدا لانا 
إذا آدرکناحواسنا أموراً تناقض ما وضعوه. قالوا حینئذ لا التفات حواس» 
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۱ اذ وتبرهن الأمر الذى زعوا أن شاهد العقل دل عليه İNİ leS‏ 

فش ی التصلة | أنها تخللتها سكنات و تفكدّاك الرحى عند الدوران وكاد عائهم òi‏ 
بياض هذا الثوب عدم الان و هذا بياض آخر. وهذه أشياء حلاف İM‏ 
و آشیاء كثيرة تلزم عن وجود الخلاء كلها یکذ با الحس ؛ فیکون جواب 
ذلك كله أن هذا شى“ يفوت الحس فما عکن أن يجاوب فيه بذلك » وی 
اشياء يجاوب فا أن هذا غلط من حملة غلطات الحس وقد علمت أن هذه 
كلها آراء قدعة كانت تنتحلها السوفسطائيون کا ذكر جالینوس فى كتابه 
ف القوى الطبيعية عن اولئك الذين كانوا يكذ بون الحواس وحكى کل 
ما“ قد علمته. و بعد تقدعی هذه القدمات İST‏ فى تبیین طرقهم ف تلك 
الاربعة مطالب: 10 


فصل عد [Vi]‏ 


هذا النصل أضمن اث فيه الإخبار بدلائل المتكلمين على کون العالم 

محدثا ولا CMS lll‏ بوصف ذلك بعباراتهم CO‏ ولا بتطویلهم اكنى آخبرله 

([۱-۱۱۸)م عقصد کل و احد ÖN a‏ و بطريق استدلاله على اثبات حدث العالم | أو 
ابطال قدمه و آنبّهك على القدمات الى استعملها صاحب تلك الطريق 15 

باجاز » وأنت إذا قرأت rai‏ الطولة و تا ليفهم الشرورة لانحد بوجه ww‏ 

زائدا على ما تفهمه من كلا ی هذا فى استدلالم على هذا الغرض : 

لكنك تجد کلاما أبسط » و عبارات رائقة حسنة وقد رعا سجعت وفقرت 

وانتخب ها فصیح الکلام وقد رعا أجمعت العبارة و قصد فا دهاش 
السامع و التحویل على المتأمل و تجد فى giz‏ أيضا من تکرار المعانى و يقاع 20 


الطریق الاول )2148( 


grisi gi‏ أن بالحادث الواحد بستدال على آن العام محدث كأنك 
قلت: إن شخص زید الذی كان نطفة ثم تنقّل حالابعد حال حتی صار 


Yı 
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إلى كاله ؛ و ال أن یکون هوالذی غير نفسه و نقلها من حال إلى حال» 
بل له مغیر حارج عنه ققد تبن حاجته الى صانع أتقن بنيته و نقله 
من حال الى حال» وكذلك القیاس ف هذه النخلة و غبرها. و کذلی‌قال(2150) 
القياس ف العالم ölesi‏ » فأنت تری أن هذا يعتقد أن أى حي وجد لجسم 


طریق oy‏ 159 
قالوا أيضا : إن حدوث شخص من الأشخاص التناسلة | یتبرهن 
أن العالى كله حدث . و بیان ذلك أن زیدا هذا لم يكن» ثم كان » فان ,کان 
لا عکن بوجه إلا İİ, Ea‏ آبیه» فابوه أيضا حادث. فان كان لا عکن 
أن يتكون ابوه الاعن خالد جده فخالد أيضا حادث فسيمّر هذا إلى 
لانهاية. وقد و ضعوا أن وجود مالا نباية له على هذه ihl‏ محال » كا 
نا فى الحادية عشرة من مقدماتهم. وكذلك لواتهيت مثلاً لشخص اول 
لا اب لهء وهو آدم » فيلزم السؤال مما ذا تکون آدم هذا ؟ فتقول مثلا 
من التراب » فيلزم أن يسأل » و ذلك التراب مما ذا تكوّن» فيجاوب مثلا 
ويال من الماء » و يسأل» وذلك الاء مما ذا تکون » فلا بد ضرورة ان 
يكون هذاء قالوا » عر الى لا نباية» وهومحال» Gİ‏ لوجود شی“ من 
بعد العدم احض و هذا هو eğil‏ و ote‏ ينقطع السؤال فهذا قالوا رهان 
على ان العام وجد بعد العدم احض المطلق. 
طریق e ju‏ )2153( 
قالوا: جواهر العالم لاتنفك" بوجه عن أن تکون مجتمعة أو مفترقة» 


وقد جتمع منبا جواهر تارة و تفترق أخرى» و بين واضح أن باعتبار ذاتها 
لا یلزمها çel‏ فقط ولا افتراق فقطء لأن لوكانت ذاتها و طبیعتها تقتضی 


ی ی ی 
)2149( خارج : + » خارجا ؛ ت (2150) قال : ت»ء قالوا : ò‏ (2151) ثان : ت » 


ثانية : 


+ )2152( عرو : ج تمر :ات )2153( ثالث : تب ثالله : = 


(۱۱۸-ب )م 


(۱-۱۱۹) م 


e(a.) 


+ )۱- ۲۲۰ ( 


۳۹۹ 


أن تکون مفترقة» فقط لما اجتمعت أبدا وکذلك لو کانت ذاتها وحقيةتها 


تفتضی آن | تکون مجتمعة فقط » لا افترقت ابدا » فاذاً لا الافتراق ول 


بها من الاجماع» ولا الاجعاع اولى مها من الافتراق » فكونها بعضها مجتمع 

و بعضها مغترق و بعضها تتبدل عليه الحالات» تارة يجتمع » و نارة يفترق 

دليل على كونها أعنى هذه الجواهر مفترقة لمن مجمع المجتمع ما و لمن يفرق 

المفترق منهاء فهذاء قالوا : دليل على کون العالم محدثا » فقد بان لك أن 

صاحب هذه الطريق استعمل المقدمة الاول من مقدماتهم» وكلما يلزم عنها. 
طريق رايم 159 


قالوا : العالم كله مركب من جوهر وعرض. ولا ينفلك" جوهر من 
الجواهر عن عرض أو أعراض. و الأعراض كلها حادثة » فيلزم أن يكون 
الجوهر الحاصل ها حادثاء لأن کل مقارن لحوادث ولا ينفك” عنها فهو 
حادث . فالعالم بجملته حادث . فان قال قائل: لعل الجوهر غير حادث 
و الأعراض هی BALI‏ التعاقبة عليه شي ' بعد شى إلى لا هاية. قالوا: فیلزم 
أن تکون حوادث لانهاية لها » و هذا قد وضعوه محالاً. و هذه الطريقة 
هی آحذق الطرق و احسنبا عندهم» حتى إن كثيرين ظنوها Ulay‏ فقد تسل 
ف هذه الطریق ثلاث مقدمات تحتاج الى ما لاخفاء به على أهل النظر. 
إحداهن” : أن مالا نهاية له على جهة التعاقب محال . 


والثانية : : | أن كل | عرض حادث » وخصمنا الذى يد عى قدم العام 
يناكرنا ق عرض من الا عراض وهو الحركة الدورية» oy‏ ن أرسطو يزعم أن 
الحركة الدورية غير كائنة » ولا فاسدة و لذلك يكون عنده ذلك المتحرك 
الذی له وجدت هذه الخركة غير كائن» ولا فاسد» فلا فائدة لنا نی [ثبات 
حدوث سائر الأء راض الي خخصمنا لا يناكرنا فى حدوها وید عی Vİ‏ متعاقية 
على غير حادث بالدور » وكذلك ید عی فى ذلك العرض وحده وهو YİN‏ 
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الدورية أعنى حركة الفلك أنه غير حادث ولا هو من نوع عرض من الأعراض 
الحادثة » فذلك العرض وحده هوالذى ينبغى أن يبحث عنه ویبین حلوثه. 

و القدمة الثالثة الى تستّمها صاحب هذه O‏ الطريق هی أن ليس 
ثم موجود محسوس غير الجوهر و العرض ؛ أعنى ذلك ال جوهر الفرد » وما 
رعتقده من ul caol el‏ إن كان الجسم مرکبا هن مادة وصورة على ماقد 
ارهن حصمنا ib‏ ان YAN‏ کون الادة الاول و الصورة الاول کائنتن 

E ريق‎ 

و هی طریق التخصص ola c‏ الطريقة یو روما جدا جلا ومعناها 
راجع للا zy‏ ینت لك فى مقدمتم الماشرة و ذلك أنه بقصد بفکره إلى العام 
o yal‏ أولأى جرء شاء من أجزائه ويقول: هذا جائز أن يكون على ما هو 
عليه من الشکل و القدار. ومذه الأعراض الوجودة فيه وى هذا الزمان 
و الکان الذی وجد فيه » جائز أن یکون Sİ‏ أو أصغر أو خلاف هذا 
الشكل أو بأعراض كذا أو رو جد قبل Ol;‏ وجوده آو oda‏ آوی غر هذا 
المكان » فتخصیصه بشكل ما او عقدار أو عکان أو بعرض من الأعراض 
و بزمان خصص مع جواز حلاف ذلك كله ؛ دلیل على iz yala‏ 
آراد أحد yda‏ الجائزين. فافتقار العام oyali‏ أوأى جزء من أجزائه 
لخصص 1 دلیل على کونه دا o"‏ لا فرق بين قولك c jaat‏ أوفاعل 
أو خالق» او موجد أو محد ث آو. Ay‏ الكل : راد به معی واحد. 


و یفرعون هذا الطریق لجزئيا تكثيرة جدا» عامّة وخاصة حتى يقولون: 


ما کون الارض تحت الاء بأولى من کونها فوق الماء . فمن حصص لما هذا 
المكان؟ وما کون الشمس دانرة بأولى من کونها مربعة أومثلّية» إذ نسبة 
الأشکال كلها للاجسام ذوات الأشكال نسبة واحدة» فن خصص الشمس 





)2155( هذه a»:‏ هلا : > )2156( خامس :عات © حامسة : ج 
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هذا الشکل؟ و هکذا يعتيرون جزئیات l‏ بأسره ala‏ اذا رأوا زهراً 
حتاف الاألوان تعجبوا وتأكّد ate‏ هذا الدلیل » وقالوا : هذه ارض 
واحدة وماء واحد ولای شی" كان هذا الزهر أصفر وهذا أحمر؟ هل ذلك 
لا عخصص. و 3 yasal‏ هو الا له. فالعا كله مفتقر ن مخصصه كله 
وکل جزء من أجزائه بأحد الجزئيات . و هذا كله يلزم oli‏ القدمة العاشرة 
مضافا | الى كون بعض من ,زعم قدم العالم لا يناكرنا فى التخصيص کا 
طر بق ساد (215) 
طریق تقد م. وهی رجیح الوجود على العدم. قال العام مکن الوجود عند 
کل أحدء لأنه لوکان واجب الوجود لكان هو الاله وتن EŞ‏ نتکل مع 
من یثبت وجود الله ويقول بقدم العالم ۰ والممكن هوالذی عکن ان 
بوجد و عکن أن لإ يوجد ؛ و ليس الوجود أولى به من العدم » فكون هذا 
المکن الوجود وحن مع استواء حكم وجوده و عدمه > دلیل على مرجح 
رجح وجوده على عدمه. و هذا طریق مقنع جدا وهو فرع من فروع 
التتخصيص المتقدم غير أنه ila) JUN‏ خصص گر جح 3 و بد ل حالات 
الوجود بوجود الوجود ama‏ و غالطنا او غلط ف معی قول القائل : العام 
مکن الوجود » OY‏ خصمنا العتقد قدم العالم» يوقع اسم المکن فى قوله: 
العام مکن الوجود » على غير المعنى الذى يوقعه عليه المتكلم » كا نییتن. 
e‏ إن قوله: إن العام مفتفر ارجح بر جح وجوده على dade‏ مو ضع دهم 
عظم جداء لان الترجيح » و التخصیص tej‏ يكون لموجود ما قابل لحل 
الضدين أو لاحد اشتلفن على السواء فيقال منذ | وجدناه بحالة كذا ول 
نجده بالال الاخر ی دليل على صانع قاصد كأنلك قلت: إن هذا النحاس 
ما هو بقبول صورة الا ریق أولى منه بقبول صورة المنارة. فى وجدناه منارة 
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أواءريقاء علمنا بالضرورة ان حضصا و قاصداقصد | أحد yda‏ الجائزين. (۲۲۰-ب )+ 
فقد بان أن اللحاس موجود »> والجائزان النسوبان اليه معدومان(2255) منه 
قبل ترجیح للرجح . 
أما الشی" الوجود الحتلف فيه «لى وجوده هکذا ۸ UZ‏ ولا ediy‏ 
5 او وجد بعد عدم؟ فلا يتصور فيه بوجه هذا المعنى » ولا يقال من رجح 
وجوده على عدمه إلا بعد الإقرار بأنه وجد بعد العدم. وهذا هو الأمر 
اختاف فيه » فإن أحذنا وجوده و عدمه ذهئياً فقد رجعنا للمقدمة zl‏ 
بعينهاء و هی اعتبار الخیالات و الآوهام لااعتبار الوجودات و العقولات» 
إذ الخصم الذی يعتقد قدم العام بری أن LEZ‏ عدمه كتخيئّلنا کل ممه 
0 يقع فى الخيال و لیس الغرض هد أقاو ویلهم» وإنما بيّنت لك أن هذا 059 
الطريق الذی ظن" بها غير ما تقدم ۰ ليس بصحيح ؛ بل 
حکها حم ما قبلها من تقدر 2160 ذلك الجواز العلوم. 


قال أيضا uan‏ الحدثين : إنه يشت حدث العام : عا 7 تقوله الفلا سفة 

5 من بقاء الأنفس » قال اذا كان الال قدعا فیکون الناس الذين ماتوا (151-ب)م 
ف مالم بزل» لا یتناهی c pade‏ فقد وجدت اذن أنفس لا مهاية لعددها» 
وهی موجودة معا. وهذا ما ترهن بطلانه » بلا شك » آعی وجود 
متعددات لا نهاية لعددها معا . و هذه طریق عيبة لانه بين الأمر الخنی عا 
هو أخنى منه» وف هذا يقال بالحقيقة المثل المشهور عند السريان: كفالتك 


0 تعوز كفالة احرى ”کان هذا قد ترهن له بقاء الأنفس وعم على أى 
صورة تبق وما هو الثی" الباق حى يستدل به. ما إن كان قصده إلزام 
paž "aa‏ المعتقد قدم العام مع اعتقاده بقاء الأنفس »فان ذلك قد ارم ۳ 
كان الخصم أيضا يسم هذا الشکناث ما Aİ‏ من كلا مه فى بقاء الأنفس. 

)2158( الجائزان المنسوبات اليه معدومان بت قاری ا 


[ معدومين: ی ] )2159( هذا: ت » هذه :ن )2160( تقدیر :ات » تقریر : ن (2161) سابع : 
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a sari‏ ى الفلاسفة فحلّوا هذا öle‏ قالوا : الأنفسى الباقية 
ليست أجساماً فيكون لها مکان؛ ووضعء فیمتنم فى وجودها ما لا یتناهی» 
والذی تعلمه أن هذه الأمور الفارقة » أعنى الى ليست أجساماء ولا قوة 
فى جسم » بل هی عقول» لابتصور فا تكثر بتة » ولاعلى حال إلابأن 
یکون بعضها سبب وجود بعض ۰ فيقع التباين بکون هذا علة و lia‏ 
بل ez GOY‏ الشى* الباق في il‏ علة ولب للباق a‏ 
عر . فلذاك بکون الكل واحدا بالعدد » كا اوضح ابوبکر بن الصائغ 
هو ومن تجرد للکلام ی هذه الغوامض 


وبالجملة ليس من مثل هذه الأمور الخفية التى تقصر الأذهان عن 

E‏ | تخد مقدمات ببین مها آمور أخرى. 

واعل أن کل من سيروم إثبات حدث العالم أو إبطال قدمه بهذه الطرق 
الکلا مية فلا بدله ضرورة من استعال احدی هاتين القدمتین ا EN ES‏ 
وهی القدمة العاشرة » اعنى النجویز الذهنى حى یثبت الخصص او المقدمة 
الحادية عشرة» و هی استحالة مالا نهاية له على جهة التعاقب» و هذه القدمة 
يصححونها بوجوه: إما بأن بقصد الستدل إلى أحد الأنواع الى أشاصا 
كائئة فا سدة ‏ و يقصد بذهنه إلى زمان ماض» و çil‏ على اعتقاد القدم 
أن کل تخص من ذلك النوع من الزمان الفلانى الى ما قبله فى الأزل غير 
متناهية ‏ وکذاك کل شخص من هذا النوع بعينه من بعد ذلك الزمان الفروض 
بألف سنة مثلا إلى ما قبله فى الأزل غبر متناهية. و هذه الجملة الاخيرة 
اكثر من الجمة الاولى بعدد الولودین فى تلك الالف سنة» فیلزمون بهم 
بهذا الاعتبار أن يكون ما لالباية اكثر ما لامهاية . 


وهكذا بفعلون بدورات الفلاك ايضا ويازمون منها بم ان دورات 
لانهاية لها اکثر من دورات لااية لها وقد يقايسون ايضا بين دورات فلك 
و دورات فلك آلحر» [بطاء da‏ وکل ما غير متناه وکذلك بفعلون یکل 
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عرض من الأعراض الحادثة فإنهى يعددون اشفاصبا العدومة و یتخیّلون 
Çİ‏ موجودة » وكألها ذات بداة ثم بزیدون على ذلك | الوم او ينتقصون 
منه وكل هذه امور وهمية لاوجودية و قد أدمج ES‏ ابو نصر الفارای 
هذه المقدمة وكشف مواضع لوهم فى یم جزئيانها کا تجده 00 واضحاً عند 
Jai 5‏ العری من التعصّب فى كتابه المشهور ب«الموجودات المتغيرة » فهذه 
هى أمهات طرق التکلمین في إثبات حدث العالم : فلا ثبت لهم هذه الأدلة 
أن العام حدادث لزم بالضرورة ان له صانعا CHO‏ أحدثه بقصد وارادة 


(er) 


و اختیار ثم بینوا بعد ذلاك أنه واحد بطرق نبینها لك | فى هذا الفصل (1551-١)ج‏ 


فصل عه [ Vo‏ ] 


أنا آبن‌لك أيضا فى هذا الفصل دلائل التوحيد على رأى المتكلمين 
5 قالوا : ان هذا الذى دل الوجود على كونه صانعه و موجده هو واحد» 
وأمهات طرقهم فى إثبات الوحدانية طريقان طريق الهانع وطريق التغاير. 


الطريق الاولى 


وهی طريق alil‏ ه ىالى يؤئرها جمهورهم و معناه أنه یقول : إن لوكان للعالم 
فان CD‏ لوجب ان يكون الجوهر الذى لامخلو عن احد الضدين. اما ان 
يعر )2168( ee‏ جميعا و هذا محال » اوجتمع ii‏ معاق 
بريد هذاء الآن ان یسخنها» بريد هذا ان يبردها. فاما ان لاتسخن ولا ترد 
öl‏ الفعلين وهذا محال » لان كل جسم قابل لأحد الضدين او يكون هذا 
حاراً بارداً معاً. وكذلك اذا اراد asl‏ ان محرك هذا الجسم جوز 

أن بريد الاخر تسكينه » فيلزم أن لایتحرك ولا يسكن أو يكون متحركا 
5 ساكنا معا. و هذا الاحومن الاستدلال مبنی على مسألة الجوهر الفرد الذی 


هو اول منم ۲ 


ou;‏ واحد 








vo bel (2107) Se فم فنا‎ ee ul (Zi) دم : ت‎ n- ل‎ yol (2165) 


inal‏ - )2160( اھ ی e‏ هاي 


۳۲ -)م 


: ۱۳ -ب)م 


۳۳ 


وعلى مقدمة خلق الأعراض » وعلى مقدمة کون عدم اللکات معافى 
موجودة مفتقرة لفاعل لانه لوقال القائل: إن الادة السفلية الى علها بتعاقب 
الكون والفساد على رأى الفلاسفة » غير الادة العلوية . أعنى موضوعات 
الأفلاك کا تبرهن ذلاث واداعى مداع أن ثم Nel‏ الواحد مدبر” المادة 
السغلية » ولاتعلق لفعله بالأفلاك > والثانى مدر الأفلاك ولاتعلى لفعله 5 
باهيولى كنا زعمت الثنوية» لكان هذا الرأى لايوجب انما اصلا. فان قال 
قائل: إن هذانقص ف حق‌کل واحد منهبا لکونه غير متصرف ف ما يتصرف فيه 
الا خر . قيل له ليس ذلك نقصا فى حق واحد منیا » إذ ذلك الث“ الذى 
Gy‏ لفعله به عتنع ف حقه ولانقص ق الصانع ف کونه غير قادر على 
المتنع كنا أن لانقص عندنا معشر الوحدین | : فى الواحد ف کونه لاتجمع 10 
بين الضدين ف محل" واحد»؛ ولاتتعلّق قدرته بذلك ولا بماشاءبه من 
المتتعات ولا شعروا بضعف هذه الطریق و ان کان دعام لها داع (16) 
ذهبوا ال طریق اخری. 


الطریق الثانى )2170( 


قالوا: لوکان ثم إلمان CTD‏ » لوجب أن یکون ها معنى واحد يشتركان 
فيه » ومعبى يوجد لاحد هما ولایوجد للآخر به وقع التغابر. و هذا هوطريق 15 
فلسق برهانی اذا تشبع » و بینت مقدماته. alay‏ إذا ذكرت آراء الفلاسفة 
ف هذا المعنى . وهذا الطريق أيضا لايطرد على مذهب كل من يعتقد الصفات 
لأن القدم JW adie‏ فيه معان متغايرة CT‏ متعددة. و معنى ی الم ۶ ای 
القدرة عنده وكذلك معنى القدرة عنده 0177 غير 2179) معنى الارادة فلا 
ves‏ ذلك أن يكون کل واحد من الین ذا معان » منها ما يشارك بها 20 
EN‏ و منها مايباينه بها . 


۰ (2169) داع ت » داعى : ج (2170) اا : ت » الثانية : ج (2171) المان : ت » 
اهن ت )2173( و کذكك معى القدرة عنده : tj: gi‏ -: نج )2172( متغايرة : eD‏ 
ن )2174( و غر : ى 


ی ازع )2175( 


هنا آیضا طریق تحتاج الى مقدمة من مقدمات أهل هذه الطریق » 

و ذلك أن بعضم» وه قدما هم بعتقدون أن الله مرید بارادة » تلك الارادة 
ليست معنى زائدا ۳۳۹ فى ذات البارى» بل هی إرادة لا ی محل» وعسب| Gar)‏ 

5 هذه القدمة ”الى بيناهاء بل تصورها بعيد 2179 على ماثراه قالوا : 

الإرادة الواحدة الى لا فى محل » لا تكون لإثنين لأن لاتکون » قالوا: de‏ 

واحدة توجب حكين لذاتن» وهذاكا أعلمتك تبيين الخنى عا هو آخنی 

منه. الارادة الى یذ كرونها ما تتصور» و هی عند بعضهم متنعة وعند من 

براها رأياً محدث نحسها شكوك لاتتحصر وهم يتخدونها دليلا على الوحدانية. 


10 طر ۳ رابع )2179( 


قالوا : وجود الفعل يدل" على فاعل ضرورة » ولا يدلنا على öle‏ 

فاعلین . ولا فرق بين دعوی الدعی أن الاله إثنان أو ثلثة أو عشرون آو ای 
عدد اتفق» و هذا بين واضح. فان قلت إن هذا دلیل لایدل على امتناع 
الكثرة ف الاله لکنه يدل على جهل العدد ۰ و عکن کونه واحدا و عکن 

5 کونه کثبرین. es‏ هذا برمانه بان قال : O,‏ الاله لا إمكان فيه » 
بل هو راجب » فبطل إمكان الكئرة» هکذا جعل هذا الستدل دليله وهذا 
بين الغلط جدا OY‏ وجوده تعالی هوالذی لا إمكان فیه. اما vay bale‏ 
فيكون فيه الامکان» لان المکن ف العم غير المکن ف الوجود . و اعل كا 
تظن النصارى أنه ثلثة » و لیس NİS‏ كذلك نظن نحن أنه واحد و ليس 

0 الأمر كذلك . وهذا بين لمن ارتاض ف معرفة لزوم النتانج عن مقدماتها . 





)2175( ثالث WG o:‏ : + (2176) زائدا :ت > زائد : ج )2177( المقدمة ٠‏ 
ت» المقدما ت: ن )2178( تصبورها بعيد: نء تصورها. ت )2179( رابع ٠‏ ت ؛ رابعة : ج 
s (2180)‏ جرد : ج» و وود D‏ 


elere) 


era) 


([۱۲۰-)م 


22 
180 al طرش‎ 

زعم بعض GF‏ أنه وجد طریقا Gla‏ على التوحید و هوالافتقار, 
و بيانه هكذا قال : إن کانت | هذه الموجودات یستقل بفعلها الواحد » 
فا لثانى فضل لاحتاج إليه » و إن كان EN‏ هذا الوجود ولا ör‏ إلا 
پائنہ) معا . JS‏ واحد ke‏ يصحيه عز لافتقاره للاخر» فليس هو مستغنيا 
بذاته وهذا ما هو فرع من الانع» ويعترض هذا النحومن الاستدلال بأن 
يقال ليس كل من لايفعل ما ليس فى جوهره أن يفعله يسم عاجز؟ Vİ‏ 
لانقول : إن OLAYI yaf‏ ضعيف لكونه لاعرك ألف قنطار ولا 
ننسب لله تعالی زا لکونه لایقدر أن سم ذاته ği‏ مثله او ملق مربعا 
ضلعه مساو )2103 لقطرهء كذلك لانقول: إنه عاجز لكونه GEY‏ وسده . 
اد ووت ا أن يکونا إثنين ولایکون هذا افتقارا » بل ضرورة 
و خلافه الممتنع كا لا نقول : إن الله عزو جل عاجز لكونه لابقدر أن 
يوجد جسا GEY‏ جواهر أفراد و جمعها بأعراض gl‏ فیا على رأيهم ولا 
نسمى هذا افتقاراً ولا ÖYLE‏ خلاف هذا ممتنع» كذلك يقول ED A‏ 
متنع Öl‏ یفعل الواحد وحده » ولیس ذلك زا حق واحد منهما. اذ 
وجودهما الواجب ان يکونا لین وقد اعيت الیل لبعضى حتى قال: ان 
التوحيد مقبول شرعا و شنموا المتكلمون ذلك| جدا و ازدروا بقائله . 

أما انا فأرى أن قائل tlia‏ منهم رجل مسدد الذهن جدا بعيد من 
قبول المغالطة » فانه لما re f‏ آقاویلهم شيئا هو GAZAL Olay‏ ووجد 
نفسه لم تسكن الما زعموا أنه برهان قال إن هذا شى“ يؤخذ مقبولا من 
الشرع لان هؤلاء الأقوام لم يتركوا للوجود طبيعة مستقرة بوجه يستدل” ما 
استدلا لا صما ولا تركوا للعقل فطرة مستقيمة نتج بها نتائج صميحة :کل ذلك 
فاعل بالقصد حى نفرض وجودا C gas‏ به مالا بتبرهن ؛ فا وجب ذلك 
آن قصرنا عن برهان ما یتبرهن: فلا شكية ۳ الالله ولذوی الإنصاف 
من أهل العقل . ۱ 


10 


ی تت ام 
)2181( خاس : ت »خاسة : + (2182) انسان : ت » الانسان : ن )2183( مساو 
ت » مساویا: ن » ستویا: ى (2184) المشرك :ت » الشکك : + )2185( رهن : ت 


نترهن : ò‏ )2186( شكية : ت » شکوه : نب شکیاه : ی 


فصل عو [V]‏ 


فى نی التجسیم على مذهب التکلمین: طرق التکلمین و احتجاجاتهم 
)2187( على نی التجسيم ضعيفة جدا أضعف من esi‏ على التوحید OY‏ 
نی الجسمانية عندهم كأنه فرع لازم لاصل التوحید» قالوا : الجسم ليس 
5 بواحد» امامن ننى öleli‏ حیث إن الجسم مرکب من مادة و صورة 
ضرورة : و هذا ترکیب وبين امتناع الترکیب ف حى ذات الاله» فان هذا 
عندی ليس هومتکلا | ولاهذا الدلیل ia‏ على اصول المتكلمين بل هو (۱۲۰-ب)م 
برهان صحيح مب على اعتقاد الادة و الصورة و تصور معناهما » و هذا 
مذهب فلسنى سأذكره و أبيّنه عند ذكز راهين الفلاسفة على ذلك. وقصدنا 
0 فى هذا الفصل إا هولذ كر أدلة المتكلمين على نفى التجسم بحسب 
مقدماتهم و طرق استدلا eri‏ 
الطر > الاول (2188) 


قالوا : ان كان الاله جسا » فلا محخلولعنی LAYI ED‏ و حقیقتها ان 

يكون يقوم به حملة جواهر» ذلك املسم اعنى کل جوهر فردمنها أن یکون يقوم 

5 به جوهر واحد من جواهر ذلك الجسم » فإن كان يقوم به جوهر فرد» فا فائدة 

بقية تلك الأجزاء ولا معنى لوجود هذا الجسم وان کان يقوم بكل جزء 

وجزء من أجزاء هذا الجسم فهذه إلاهات كثيرة لاله واحد. وقد بینوا أنه 

واحد و هذا الدليل إذا تأملته وجدته Uis‏ على القدمة الاولى و الخامسة 

İY ولاه ۰ ۱ ء لف 2190)ى. اح اء‎ alda ٠ 

من مقدماهم. فلو قيل لهم إن جسم الإله ماهو مؤلف' ٠‏ من أجزاء لاتتجز 

0 اع أنه ماهو مؤلئ C190)‏ من مثل الجواهر التى مخلقها كا قلتم بل هو جسم 

واحد متصل لايقبل الانقسام إلا وها ولا اعتبار با لأوهامء لأنلك هكذا 
تتخیئل أن جسم السماء يقبل الانخراق الانشقاق والفيلسوف | يقول : إن (a)‏ 
ذلك فعل الخیال و قياس من الشاهد و هی الأجسام الوجودة لدينا l‏ 
على الغائب 





)2187( احتجاجاتهم: ت » احتجاجهم : + )2188( الاول: ت e‏ الاول : ب )2189( 
en şel‏ : ن )2190( مولف ۰ مولفا :ت X‏ 


tO- vrv) 


(۱۲۱-ب ) م 


EID i الطريق‎ 


و هو عظيم عندهم 1 ع الشبه لأنه لا يشبه )2192( : A‏ من مخلوقاته 
فان كان > da)‏ شسابه الاجسام وهم بطو لون جا 3 هذا Ul‏ 3 
و بقولون: إن قلنا جسا لیس کالاجسام» فقد نا قضت نفسك لأن کل جسم 
شبيه بکل جسم من جهة الجسانية » و اما تخالف الاجسام بعضها بعضاً 
معان آخری يعنون الأعراض ويازم أيضا عندم أن يكون قد خلق مثله» 
وهذا الدليل معتل بوجهين 

أحدها : أن يقول القائل لاأسلم عدم الشبه و أى برهان يقوم لك على 
أنه لامجوز أن يشبه الاله شيئا E‏ من مخلوقاته فى شى“ من الأشياء ؟ الهم" 
إلاأن تعلق فى هذا بنص کتاب نبوی: اعنى ننى الشمية فى شى فیکون نی 
اسانية مقبولا لامعقولا وإن2”9) قلت | فان كان يشبه شيا من مخلوقانه 
فقد خلق مثله . قال النازع ماهو مثله من حميع الجهات و آنا لا آنکر أن 
يكون ف الاله معان متعددة وله جهات OY‏ معتقد التجسيم لا ينفرمن هذا . 


و وجه آخر؛ وهو أشكل e‏ وذلك أنه قد ثبت > وصح عند من 
تفلسف و تبحر ى مذاهب الفلاسفة أن الأفلاك b)‏ يقال علما Li‏ 
و على هذه الاجسام | YA‏ باشتراك عض لأن لاهذه للادة تلك 
المادة ولا هذه الصور تلك الصورة » بل الادة والصورة مقولة أيضا على 
ما هنا وعلى الأفلاك باشتراك : وإنكان الفلك بلاشك ذا أبعاد» فليس 
نفس الأأبعاد klan‏ » بل الجسم الشی" المركب من مادة و صورة . 
فاذا قيل هذا فى حق الفلك» فناهيك أن یقوله الجسم فى الإله فانه يقول هو 
جسم ذوابعاد ۰ لکن ذاته وحقیفته وجوهره ليس يشبه شيئا من جسام 
الخلوقات و (عا يقال عليه وعلیا جسم باشتراك » كما يقال عليه و lle‏ 
موجود باشتراك عند المحققين . 


Gil (2191)‏ : ت » YW‏ : + )2192( يشبه :ت » يشابه : ò‏ )2193( شيا 


تء ئی : ب . )2194( وان : ت » فان : ب 


ا 
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ولايسم المد عى التجسيم کون الاجسام كلها مؤلفة من أجزاء معائلة 
بل يقول : إن الله خالق هذه الأجسام كلهاء وهی #تلفة الجوهر و GÜRELİ‏ 
وکا أن ليس جسم الارواث (2105) عنده هوجسم كرة الشمس كذلك يقول 
ان لیس جسم النور الخلوق أعنى السكينة (2196) هو جسم الافلاك و الکوا کب 
5 ولا جسم اکن (2196) أو > EDA‏ امحلوق هو جسم الا له تعالى عنده » 
تفت ولا عکن Us‏ بل هکذا وجب وجود هذا الجسم وجوبا del‏ 
و هویفعل کل ماسواه بحسب [رادته و مشيئته » فياليت شعری كيف ینقض 
هذا الرأى السقيم بطرقهم العجيبة Zİ‏ قد اعلمتك اياها . 


10 الطریق الثالث (۱-۱۲۷)م 


هذا » قالوا : لوکان الاله جسا لكان متناهيا » و هذا ge?‏ و ]ذا 

كان متناهیا فله قدر مغلوم و شکل مغلوم ثابت » و هذا آیضا لزوم صميح 
قالوا: و کل مقدار» وکل شکل موز إن كان يكون الإله أعظم من ذلك 
القدار أو أصغر و على خلاف ذلك الشکل من حيث هو جسم فتخصصه 

5 عقدارما و شكل ما حتاج الى مخصص و هذا الدليل yas Lal‏ يعظمونه 
او ضع من كل ما تقد م ‏ لأنه مبنى' على المقدمة العاشرة الى قد قدبیتا 

قدر ما فها من الشكوك فى حق سائر الموجودات إذا قندر على خلاف 
طبيعته » فناهيك ی حق الإله. ولافرق بين هذا وبين قولهم فى رجیح 
وجود العالم على عدمه أنه يدل على فاعل رجح وجوده على عدمه لإمكان 

0 و جوده و عدمه oli‏ يقال لهم : فلأ شی“ لايطرد هذا فى حق الإله تعالى ؟ 
. ویقال إذ و هو موجود : يلزم أن یکون له مرجح اوجوده على عدمه» فانه 
سیجاوب بلاشك بأن یقول لأن هذا یژدی إلى التسلسل : فلابد من 
الانتهاء لواجب الوجود لا إمكان فيه » فلا یفتقر لموجد. و هذا ابلواب 
بعينه پلزم فى الشکل و القدار لأن كل الأشكال و القادبر الممكنة الوجود 


اس سس تسس بت بسن سر سس وب سب س 
)2195( جسم الارواث : ت » چسا الادوات : چ ن » جسم النور الادوات : ز » جسم 
الثوریات : ی (2196) : ١‏ » ال لشکینه : ت + )2197( : ۰۱ عود هعنن :ت ج 


( ۱۳۷ -ب )م 


(۱-۱۲۸) م 


YYA 


أكير أو أصغر مما هو موجود عليه و حلاف هذا الشکل » فيغتقر aas‏ 
ضرورة أما شكل الإله ومقداره تعالى عن كل نقص و تشبيه. فإنه يقول 
الجسم م يكن معدوما؛ ثم وجد فيفتةر نخصص » بل ذاته بقدرها وشكلها 
واجية الوجود. Sa‏ لا تفتقر لا خصص ولا مرج (2198) ور جود de‏ عدم 
إذ لا إمكان عدم فيهاء كذلك gaat gil‏ شكل ومقدار؛ إذ هكذا 


وجبا وجوده. 


فتأمل يا ما الناظر إن آثرت طلب gH‏ واطرحت اهوى والتقليد 
جری لهم . وم فام (2299) کا لمستفن عن sa‏ الى الثار . و ذلك eri‏ 
أبطاو | طبيعة الوجود و غیروا فطرة السموات والأرض زع مى أن بتلك 
المقدمات يتبرهن کون العالم محدثاً فلا حدث العالم » برهنوا ay‏ )200( 
علينا براهین وجود الإله و وحدانیته: و ننى الجسانية إذ البراهين الى يبن 
بها میم ذلك إنما تخد من حلة طبيعة الوجود الستفرّة الشاهدة المدركة 
بالحواس والعقل . 

فاذ قد فرغنا من غاية كلامهم > isle‏ أيضا فى ذكر المقدمات 
الفلسفية وذكر براهنهم على وجود الإله ووحدانتته وامتناع كونه جسم a‏ 
ما نسلم لهم من قدم العالم. وان كتا لانعتقده » و بعد ذلك أريك طريقنا 
نحن ی ما هدانا ie al)‏ النظر من تتميم البرهان على هذه | الثلثة مطالب . 
و بعد ذلك آرجع الى الخوض مع الفلاسفة فى ما بقولونه من قدم العالم 


5 37 220 
بتوفيق القدیر, GA)‏ 


"کل هذا CP‏ الجزء الاول من دلالة الجائرين یتلوه 
الجزء الثانى الذی اوله القدمات احتاج الها )€209 
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)2198( ولالرجج: ت » — :ت ج )2199( فانهم: ت  »‏ : ج )2200( اتلفوا : 
e‏ تلفوا : > )2201 : ۱ ğa‏ شدی : ت ج (202) هذا :ت » - : ج )2203( gil‏ 


اوله القدمات gili‏ الها :ات »- : ج 


بسم الله رب العلم (٭ ) 
[ مقدمة الجزء الثانی ] 
القدمات احتاج الما فى اثبات وجود الالاه تعالى وف البرهان de‏ 
کونه لاجس ولا قوة فى جسم » وانه ب جل اه - واحد» خس و 
عشرون مقدمة كلها مبرهنة لا شك ف شی“ منها قد تی آرسطوومن O‏ بعده 
5 الشائین على برهان کل واحدة منها. ومقدمة واحدة نسلمها لهم 


تسلما لأن بذلك نتبرهن( مطالبنا كا سأبتيئّن وتلك القدمة هى قدم العام © 


(1) مندت ك» —: + (*) : اع بشم ادف deli‏ : ت » فصل : + 
(2) تبرهن :ات ك » تبرهن : + 


)3( قد شرح هده المقدسات ابوعبد الله محمد بن ان بكر بن محمد التبريزى: وطبع فى مصر 
سنة ۱۳۹۹ مجرية بتحقيق الاستاذ المرحوم محمد زاهد الكوثرى» و نحن نضعه هناحی يت.نكن القاری 
من المقارئة و نشير ب( ك ) الى الفروق الى توجد فى نشر الكوثرى . 


(الشرح ) : gel‏ ان هذا الكلام إشارة إلى بیان أمرين آخدها المسائل المقصودة "بالقصد 
الأرلى : وهی المقاصد » وئائییا الأبحاث .السبلة لاوصول الى تلك المقاصد : وهی المقذمات » اما 
المقاصد فقد جملها ثلاث مسائل » إحداها إثبات وجود الإله تمالى » وثانيتها إثبات أنه ليس 
tef‏ ولاقوة ف ter‏ وثالشها کونه «Tai,‏ فلللخص الدعوى oda d‏ السائل فنقول : 


آما المسألة الأولى فالقصود مها إثبات موجود هوواجب الوجود لذاته؛ لاعکن آنیکون 
رجوده من غيره» بل کل موجود فهو فائض عن وجوده بوسط او بغبر وسط » و ليس وجوده 
لفره » بل كل موجود فهو له حى يكون هوالفاية الطلقة للموجودات کلها» وهو الكل 
لفيره » البلغ لكل موجود الى غايته » ويتبع هذا أن یکون کل موجود مشتاقا إليه بالطبع » 
إذ هو المظهر لوجوده المعطى له الکال و البقاء » و هذا شرح امم الله تعالى . 


و أما المسألة الثائية فالمقصود منبا بيان اذه تعالى ليس جم » ولاقوة ی جسم فنشرح 
لفظة الجسم و القوة » أما الجسم فهو عبارة فى اصطلا حهم عن الجوهر المتحيز » أى الذى ,عکن 
أن يشارإليه آنه ههنا باس e‏ وم بذاته لا بتبعية غيره ويمكن أن یفرض فيه آبماد ÜYE‏ 
iblan‏ على زوايا قوائم » و هی الأتطار الثلاثة أعنى الطول و العرض و الممق » و آما القوة 
فهى لفظة مشتركة بين القوة الفعلية » و ألقوة الانفعالية . اما القوة الفعلية فهى عبارة عما يكون 
مبدأ التغير من آخر فى آخر من حیث إنه آخرء و معناه أن الى“ الحال فى الجسم إذا صدر منه 
أثر فی جمم آخر يقال لذلك اى“ إله قوة مثل الحرارة الحاصلة فى الجسم » فانها إذا صادفت 
br‏ آخر مهأ لقبول السخونة متته فيقال إنها قوة با عتبار حصول ذلك الأثر عنبا» وهی 
gel‏ القوة - قد تكون عرضا فى الموضوع e‏ وقد تكون صورة ق اطیول » و الفرق بیبا 


(vrv)‏ یو 


ضف 


111[ ® القدمة الاول : إن وجود Be‏ مالا تهاية له حال . ٩‏ 


أن العرض يكون متقوما بمحله gil‏ هو الوضوع » و المحل مقوماله ٠.‏ و انصرة بالمكش 
ذلك ؛ ای تكون الصورة مقومة نله الذى هو افیول و انحل متقوما با » فالصورة من الجواهر» 
لا من الا عراض » و امم القوة جممها حميماً » فثال القوة الى تکون عرضا : الحراة والبرودة » 
و مثال القوة الى تکون صورة : الصورة اللارية » و الوائية » و المائية » و الأرضيةء و کالصور 
الفلكية و هی الى يقال لما الصور النوعية » إذ بها تتنوع الکائنات » بعد الاشتراك فى كوبا 
أجساما » و اما القوة الانفعالية فهى عبارة عن السفة الى ا يصير الى“ قابلا لثى' آخرء 
كا يقال للرطوبة أو اليبوسة GL‏ قوة انفعالية YY‏ تجمل LA ma‏ يعفر عن ul çil‏ 
بال‌پولة كالرطوبة أو بالمسر كاليبوسة فالمراد بقوله : إذه ليس مجم : ولاقوة فى جسم هو 
اله JU‏ ليس موجوداً بالصفة الى و صفناها فى ممنى الجسم و القوة فهو منزه عن أن يكون 
فى الجهة واليز » أو حالا فيا یکون فى الجهة والحيز. 





Lİ,‏ السألة الثالثة فالقصود مها بیان أنهتعالى واحد . واعل أن لفظة الواحد ها معان 
كثيرة » إلا آنا رید منبا فى هذا الوضم ثلاثة فالأول (۱) : أنه تمالى واحد gez‏ أن ذاته غير 
قابلة للقسمة إذ ليس له أجزاء a. aat‏ فتتقوم بها ذاته : لاأجزاء كية » ولا أجزاء معنوية » سواء 
كانت کالادة والسورة ‏ أو كالجنس و الفصل e‏ باجملة على وجه يكون أجزاء القول الشارح 
gal‏ اسه » يدل كل amiy‏ منبا على ثىء هو فى الوجود غير الآخر» و الثانی ( ب ) : أنه Jw‏ 
واحد في نوعه أى ليست ciis‏ حاصلة لغيره » و اثالث ( ج ) : أنه تال واحد فى وجوب 
الرجود أى ليس فى الوجود موجود آخر غیرد > يكون واجبا Gl‏ بل ليس ولا يمكن أن 
یکرن موجود آخر ق رتبة وجوده ؛ وهی رتبة الواجبية » فالواجب لذاته هو لاغبر » فكل 
ماسواه فهر مكن لذاته فهذا شرح مجردالدءوى فى هذه السائل ‏ وسيأق تحقيقها » والبرهان 
ağ) Lie‏ أل . 


أما المقسات الخمس و المشرون فهى الوسائل إلى تحقيق هذه الطالب .و سنأق عل شرحها 
مبرهنة فانه صادر عليبا صاسب الکتاب مهملة » اذ Ki‏ غرضه ذلك » بل كان غرضه ماذكره 
فى هذا الکتاب كاسيأق » و أما القدمة السادسة و العشرون - و هی آزلية المالم - فقد سلبها 
مم على lie‏ ( التنازل ) لا على سبيل اعتقاد حقيقتها ایظهر البرهان على وجود SYI‏ 
و صفاته تمال » و ان وضمنا العام قدا فان TS‏ من ااناس يظنون القول بقدم الم ۸ یناق 
ae‏ هذه المطالب الثلاثة > و لیس الأمر كا ظنوا و ترضرا على أنائبين أن Jii‏ بقدم العام 
قول باعل » و أنه لا رهان $ akei‏ عليه و من Gb‏ من أتبامه و شارحى كتبه أن الوجوه الى 
ذكرها هی براهين فهو تفطى' اماجهاد" بشرائط البر هان أو R‏ لرعاية تلك 'شرائط لسن ab‏ 
بأرسطاو a,‏ أن كا ل ما یقوله أو يمتقده فهو رها > و ليس کذاك » فن أرسطر هوالذى 
علمنا ف اليلق 5 شرائط اثر هان : و خن رى تلك الشرائط . مفقودة فى الوجوه الى ذكرها 
فى إثبات قدم العام ٠»‏ كاسياق بعد إن شاء امه تعال . 


(4) لا توجد الحروف الا مجدية لتعداد المقدمات فى نسخة: ج ولكنها موجودة فى نسطة: ت. 
jel : (ça) (5)‏ أن هذه المقدمة قد gal‏ على ye‏ الحققرن » و أكثر علماء الملة 


vyr 


۰ ۰ . ۰ ۰ ۰ a . . a ۰ a . ۰ a a ۰ ۰ . ۰ 





الإ "ية e‏ و الخالفون LS‏ طوائف ستفصل مذاهییم و شبهم فا مع حلها » و قبل ذلك فلا بد 
من تاخیص الاعوی فى هذه المألة ثم إقامة البر‌حان علا فنقول : إن قولنا للشی" إنه لا ماية له 
يقال عل وجهين : 

أحدهما على سبيل السلپ » و الثانى عل مبيل العدول » آما الوجه الأول فهو أن لا يكون 
الثىء الم الذى يلسقد النباية - و ذلك الممنى هو الكية - و وساب عنه الثباية الى هى خاصتها » 
لوجوب سلب الخاصة عما يلب عنه ذر الخاصة » كايقال : النقطة لانباية لما » و ذات البارى 
و العقل و النفس لا تبايه ها » لأن هذه الأشياء لا كية طا و الباية اما هی انقطاع كية 
الثىء» فاذن مالا كم له فلا انقطاع له فلا نهاية له . 

أما المدول فهو أن يكون لاغىء كية لكن تن aUI ee‏ و هو أيفاً عل و جهين : 
أحدهما أن يكون من ثأنه أن يمرض له نباية » لکنبا ۰. موجودة بالفمل مثل الدائرة » فانها 
ذات كية و لیس ها نهاية » للست أعنى به أن سطح الدائرة » غير محدود نحد هو chdl‏ بل ما 
أعنى به احیط نفسه فانه ليس فيه نقطة بالفعل ینتپی عندها الخط المستدير الذى هو محیط الدائرة 
بل هو متمنل لا فصل فيه و لاد" لکنه من شانه أن یفرض فيه نقطة تكون تلك النقطة مدا 
و مایة له . ۱ 

و ثانپا أن یکرن ثىء له کية » و یکون من شأن نوعه و طبیمته أن یکون له نماية » لکن 
لیس من شأنه بعيته أن يكون له نهاية مثل الط الغير التناهی - لوکان - فانه لامجوز أن یکون . 
خط واحد بالمدد موصوعا للتناهی و لعدم التناهى » لکن طبيعة الخط قابلة لأن تکون متناهية فى 
الجملة » bej‏ الشك فى الخط الغبر المتناهى » فهذا المعى هو الذى بريد أن يبحث o‏ فى هذه 
المقدمة » والممنى من کرن الخط أو البعد غير متناه هو أى شىء آخذ » وأى أمثال أخذت لذلك 
الثى” منه » پوجد ثی" خارج عنه من غير تکر بر . ۱ 

إذا عرفت هذا Jeb‏ أن البراهين المتبرة الى و صلت إلينا من قبلنا » و اعتملوا علیها 
فى إثبات هذه القدمة ثلاثة » آسدها يقال له برهان التطبيق » و الانی يقال له برهان الوازاة » 
و الثالث يقال له الر هان السامی . 


آما برهان التطبیق فهو هذا : لوکان بعد متد إلى غير الهاية فى خلاء » آوملاه - إن كان - 
لكان لنا أن نفرض فيه خطا مخرج من مبدأ هو نقطة ( ١‏ ) ی ذلك المد الثیر التناهی» و يذهب 
إلى غير الهاية » و لنسمه خط ١(‏ .ب )» و لقرض نقطة أشرى فى هذا الخط بمد نقطة (y)‏ 
مقدار ذراع » و هى نقطة (g)‏ نحصل ههنا شطان asl‏ خط (۱. ب) و هومن جائب 
(۱) متناه » ومن جائب (ب ) غير متناه » و الثافى خط (ج . ب) وهرايفا من جانب (e)‏ 
«تناه » و من جائب (ب ) غير متناه . فاذا فرضئا فى الوهم تطبيق أن أحدها على الآخر من الجانبين 
المتناهيين؟- و ممنى هذا التطبيق أن يقابل ق الوهم الجزء الأول من خط (1.ب) من جانب 
(۱) بالز" الأول من خط (ج .ب ) من جائب (g)‏ و الز" الثانى» GİBİ A‏ 
و الثالث UY‏ هكذا إلى غير النهاية ۰ فهل یذحبان متقایلن إلى مالا اية له من غير انقطاع 


۳۳ 


اع ÇE‏ الا ey‏ ار ناخ رد مره e‏ ور ها و ها سر 


( و علیه شك ) ر هو أن يقال إن هذا البر هان لا يم إلا بالتطبیق الذى ذکر نموه » وهو 
لا یم الا بأن یفرض آحد الخطين مولا" لينطبق على الخط الاحر لکن حركة الخط ali‏ التناهی 
محال أعنى اغرکة الطولیق سواء كانت من الجانب الأيسر التناهی » أو إليه . آما عنه فلأنه 
عند YEN‏ لايد من فراخ يحصل من الجانب الغير التناهی إذ لو لم محصل لكان بعد مشنولا بالخط 
فیکون الخط G‏ على حاله غير cip‏ و قد فر ضناه متحرکا» و هذا شلف » و اذاحصل 
فراغ من الجانب al‏ التناهی فذلك الخط منقطع متذاه » و قد فرضناه غير متناه هذا خلف . 
و أما Sp‏ إأيه فلزوم الفراغ ظاهر إذ الثىء إنما يتحرك إلى جانب یکون فارغا عنه فیشفله بان 
يتحرك إليه » و إذا كان فارغا عنه خالیا » كان الخط منقطما دونه فکان متناهيا » و قد فرشناه 
غير متناه » هذا خلف » فحركة الخط الغير التتاهی طولآ محال فاذن التطبيق نما يصح فى الخطوط 
الى تكون متنا هية فتكون is‏ مقدمة اليرهان موقوفة على dee‏ المطلوب فلا بد من اخذ المطلوب 
فى البرهان و هو مصادرة على المطلوب الأول فيلزم الدورء و هو محال كا ثبت فى المنطق إفساده » 
إذ لو حصل انا صحة المطلوب قبل تتمة الإرهان لما احتجنا فى تصحيحه إلى البرهان » فيلزم اللور 
آیضا و هو مال . 

(و حله ) أنه لا حاچة بنا فى هذا الاطبيق إلى حركة الخط فى الخارج بل التطبيق يحصل 
على الوجه النی ذکرناه فى متن الرهان » و هو آن نفرض فى الوهم مقابلة كل جز“ من أحدها 
حجنن من الا خر من الجانب المتناهى » و ليس فى الفرض الوهى محال» ثم يقع عليه تأسيس البر هان 
كا قلنا إند إن حصلت هذه القابلات دائما إلى غير نهاية كان الناقفص مثل الزائد » هذا محال» 
ار ینقطم الناقص من الجاتب EY‏ فیکرن متناهيا » و زيادة الزائد بقدر متناه فيكون الكل 
Çan‏ ؛ ويم البرهان کا ذكرتاه وال أءل . 

و آما برهان الوازاة : 


فصورته آنا نفرض ق البعد الغير التناهی خطاً غير متناه » و هوشط (۱.ب ) و نفرض 
كرة خرج من مر کزها موازیا للخط الغير التناهی و هو خط (a.g)‏ مثل هذا » فاذا تحرکت 
الکرة حى زال خط (ج . د) من موازاة (۱.ب) إلى مسامتته فلابد أن يحدث ی خط 
(۱.ب ) تقطة هی أولى النقط الى تقم علما السامتتعات » ذلك فى الخط الغبر الدناهی edle‏ 
لأنه لا نقطة فيه إلا و فوقها نقطة أخرى» و السامتة مع النقط الفوقائية فبل السامتة مع النقط 
التحتائية لا نا إذا وصلنا خط (ج . د) إل عط (۱.ب) فالزاوية الى تحدث مع النقط 
الفوقانية تکون أسد” ها جحد ث مع النقط التحتانية > و هو ظاهر. فن احال أن تکون ثمة 


iha‏ هي أولى نقط السامتات YS‏ واجبة عند زوال الخط من الوازاة إلى السامتة » و هذا 
همم بين النقيضين » لکن کل ماوضمناه فى القدمات من فرض الكرة و حرکتها و خروج خط 
. متاه من مر کزها موازيا الخط ال خر صته مملومة بالضرورة إلا وضع الخط الغير المتناهى » 
فهو اللزوم للأمر احال فیکون الا فكل عظم و مقدار يحب أن یکون متناهيا و هو الطلوب . 

( وعليه شك قوی ) لم يذ كره المتأ خرون و هو : ١‏ 

أن يقال لم قلت ان الكرة إذا تعرکت حى زال الخط من الموازاة إلى المسامتة » فلا بد أن 
حدث فى الخط الغير التناهی نقطة la‏ نقط السامعات ؟ و ذلك أن المسامتة بيا ما تحدث 
بالحركة » والحركة منقسمة أبداً بالئوة فیکون محل الساءعة فى الخط الغير pili‏ مع طرف الخط 
التناهی المعحرك Ve‏ الكرة İyi ban‏ بالقوة فلا يمكن فرض نقطة من hä‏ المسامتة إلا و بمكن 
فرضی نقطة آخری قبلها » إذكل جزه من أجزاء الخط - متناهیا كان ذاك الخط أو غير 
متناه ‏ يمكن أن پفرض فيه نقط بغير لهاية متشانمة ولا متتالية بل يحب أن يكون بين کل 
اثنتين من تلك النقط خط » وذلك بناء على نی الجزء وخصوصاً أن هذا الرهان مبنی على أصله 
على نی الجزء » وهو ظاهر hiz‏ فيه » فالحاصل أن المسامتة اما bağ‏ بالحركة » وهى قابلة 
القسمة ¿ بغير نهاية بالقوة » فكذا ماسامتها من الخط » فلا يمكن فرض نقطة هى Jal‏ نقط 
السامتة فيه . 

جوابه : 

هو أن الداترة الى رمم تحركة الخط فى الكرة المفروضة على قسمين » آحدها قوس 
السامتة » و هی القوس الى تلل خط (! . ب ) الغير التناهی و الاخر : : قوس الاحرات » و هی 
الترس الأخرى» ولاشاك أن یم النقط الفروضة فى قوس الاحراف هی نقط Gİ ÇAYI‏ 
فالنقطة الى هی طرف قوس السامتة - إذ هی نقطة فى السامتة - يحب أن تكون من جملة 
نقط المسامتة لأن كل نقطة فى هذه القوس هى ثقطة السامتة » فاذا انطبق خط (ج . د) على 
هذه النقطة أعنى طرف قوس المسامتة » وقع له المسامتة مع نقطة فى خط (۱.ب ) ge‏ 

و تكون تلك النقطة اول نقط المسامتات إذ ليس قبلها من قوس السامتة شى“ لكونها طرفهاء 
وحينئذ يتم البرهان كا حكيناه » وكأن غرض المتقدمين فى إيراد هذا البرهان بفرض الدائرة 
لا مجرد فرض الخطين هو التنبيه على حل الشك المذكورء والمتأخرون أسقطوا اعتبار الدائرة 
فيه » و ظنوا أنها زائدة فيه فینوه على جرد فرض الخطين » وى فرض الدائرة فائدة حل 
الشمة الذ کورة , هذا غاية ما عندی فن تقرير هذا البرهان » i fl aly‏ 

و لقائل أن يقول إن النقطة الى هی طرف قوس السامتة هى بعيئها طرف قوس الانحراف 
لاتصال القوسين » فهى الد. المشترك بين القوسين » و إذا كان كذلك كانت الثقطة الى إذا 
الطبق طرف الخط ele‏ كان موازيا للخط الآ عر لا مامتا ولا منحرفاهی هذه النقطة لاغبر » 
oY‏ سار التقط اما نقط الاحراف و ما نقط المسامتة فلیست نقطة الموازاة إلا هذه النقطة 
لکونبا مشتركة بين قومى الانحراف و السامتة فیکون الخط عند وقوع طرفه على هذه النقطة 
موازیا الخط الا حر» لا مسامتا فهذ إشكال لم يتأت (لى) حله ؛ فن قدر عل حله له البرهان 
نسأل الله تعال أن ہدیا . 





و لنشر ع الآن فى. بيان البرهان السلمی فتقول : 

لو كانت الأبعاد غير متتاهية آبکننا أن نفرض امتدادين خرجامن مبداً واحد كساق 
مثلث لا بزال البعد بينہما يتزايد بقدر واحد من الزيادات مثلا : إن البعد إن كان ذراعا كان 
الثانى ذراء' أيفسا e‏ زید الثالث على الثانى بهذا القدر أيضاء وكذا الرابع على الثالث » 
فیکون هذا القدر محفوظا ق ذلك التزايد » و يذهبان إلى غير الہاية مع التزايد المذكور فيكون 
كل بعد فوقاف ينها مشتملا على حیم الا بعاد الى تحته » فيمكن أن يوجد بعد وأحد يكون 
مشتملا على جميل تلك الأبعاد الغير التنا هية لأنه إن لم يكن مكنا أن يوجد Yİ‏ بعاد الغير المتداهية 
ق بعد واحد لكان الذى يمكن ان يوجد ق بعد واحد انما هو ايعاد محدودة من الأبعاد ااغير 
المتنا هية و عند ذلك يجب أن ینقطم الا متدادان» إذلو وجد بعد ذلك لأمكن أن يكون أبعاد 
توجد ق بعد واسد أكثر ما لاعکن أن يكون أكثر من ذلك » وهو تلك الأبماد احدودت هذا 
خلف لكن بقاء الا متدادين متباعدین على ذلك امط من التزايد إلى غير النهایة مکن بالضرورة 
فوجب أن يوجد حيائذ بعد واحد بيبا » مشتمل على یم تلك الأبعاد الغير التناهية فيكون 
ذلك البعد أيضا غير متناه مع كرته محصوراً بين الحاصرين » هذا محال. ثبت أن كل عظم 
فانه يحب أن يكون متناهيا و هو الطلوب . 

( و عليه شك ) و هو أن يقال إن البعد الذى ذكرتمره أنه مشتمل على جميع الا بعاد الغير 
المتناهية على الوضع اللى اسوه ينبغى أن يكون ET‏ الأبعاد » و الا | يكن مشتملا مل 
بجميع الأ بعاد الثير المتذاهية » و إذاكان آخر الأ بماد كان الامتدادان منقطمين عنده فكانا متهیین 
عنده فإذن لا تصح تلك المقدمة » و هی ثبوت کون بعد واحد مشتملا على جميع الأبعاد الغير 
المتناهية إلا بوضع الامتدادين معناهیین و هذا هو الطلوب من ذلك البرهان فيلزم أن تكون ie‏ 
البرهان متوققة على صحة المطلوب و هو محال . 

آجابوا عنه بان هذا لا يضرئا Gİ‏ نورد البرهان على هذا الوجه فتقول إن القول بکون 
الامتدادين غير متناهيين يوجب القول يكوتهنا غير متناهيين فیکون القول بكونهما غير متناهيين 
باطلا » و [ما قلنا ذلك لأنه إما أن يكوت هناك بعد واحد مشتمل de‏ جميع تلك الأ بعاد الغير 
المتناهية أو لا يكون » فان كان فهو آخر الأبماد فيكون الامتدادان منقطمين عنده فيكوئان 
متناهيين » و إن لم يكن هناك بعد على الصفة المذكورة فحینثذ تکون الأ بعاد التى مكن أن 
توجد فى بعد واحد أبعاداً متناهية محدودة » وعند ذلك الد ينقطع الامتدادان e‏ إذ لو وجدا 
بعد ذلك لأمكن أن يوجد عدد آخر ق بعد واحد أكثر مالا يمكن أن يكون أكثر من ذلك 
وهو الا بعاد اخحدودة عند ذلك call‏ هذا شاف . فوجب انقطاع الأمتدادين ve‏ ذلك الحد 
فیکونان متناهيين فقد لزم القول يكرنهما متناهيين على تقدير heas‏ غير متناهيين 4 وهو محال. 

del,‏ أن çal‏ الثاف من هذه العيارة مشترك بيئها و بين العبارة الأولى » و guado‏ قوی» 
وهر أن يقال ما الراد ۴ من قولکم : إن | يكن مكنا أن توجد الأبعاد الغير المتناهية فى بعد 
واحد پیپا » كان الذى يمكن أن يرجد فى بعد واحد و !ما هو أبعاد محدودة من الابماد الغیر 
المتناهية » إن كان الایماد يه İsli‏ محدودة مميلة و هو الظاهر من phai‏ لالزامهم باه ri‏ 
يحب أن ينقطع الا متدادان » إذلو و جد YI]‏ متدادان ] بعد ذلك لأمكن أن توجد أبعاد فى بعد 
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کت و هی ی و خی یس ی ی مر 
واحد أكثرما لا عکن [ أن تکون ] أكثر من ذلك » وهی تلك الأبعاد احدودة ‏ هذا خلف 
و هو عنوع لانه لایلزم من کذب تلك القدمة صدق هذه ل+واز أن یکون الصادق عند کذها 
هو قولنا : الوجود فى بعد واحد أبعاد مدودة دائماً لا على التعيين بل کل واحد من الأبعاد 
الموجودة ken‏ مشتمل على أبعاد متناهية هی تحته لا إلى نباية مجبث لا تنتبی الى واحد لا يكون 
فوقه ما پشتمل على أعداد متناهية e‏ يقال : فيلزم انقطاع الا متدادين بل فوق كل واس مشتمل 
على أعداد متناهية واحد هذا شأنه لا الى نهاية . 

فهذا منم قوی ما رأيت مهم أحداً تيسر له دفعه » و يمكن أن يجاب عنه ül‏ يقال : إن ۸ 
يصدق قولنا مجموع الأبعاد الموجودة e‏ موجود فى بعد واحد لكان الصادق إماقولنا لا شىء 
من.[ تلك ] الا بعاد موجود ق واحد » أوقولنا بعض الأبعاد موجود فى واحد معين دون الباق » 
أو قولنا : کل حلة من هذه الأبماد موجودة فى بعد واحد بحيث تکون الأمور الشتملة على تلك 
الجمل » عدداً لاو احداً فيكون کل واحد من الأبعاد المشتملة على تلك الجمل مشتملا على أبعاد 
متناهية لا إلى نهاية » و olasi‏ فى هذه الا تسام ظاهر e‏ لا نتكلف له بیائا . 

أما القسم الأول فهو بين الفساد » لافرضوه فى اصل الرهان » و ای : فاسد تاذ كروه. 
بق الثالث » فنقول : مجموع هذه الأبعاد الثبر المتناهية إذا كان کل خلة متناهية منه مشتملا 
علبها لبعد واحد غير البعد الواحد Gİ‏ یکون خلة آخری متناهية مشتملا علها له فتلك الجمل 
الشتمل علا حاصلة فى تلك الأ بعاد ااشتملة لکن الأبعاد المشتملة عدد له ترتیب یکون 
الفوقان مشتملا على الباق الفرض المد کور . فالأ بعاد الشتملة يقوم مقامها واحد مها » و هو 
الفوقان فتکون تلك الجمل الشتمل علها حاصلة فى تلك الأبماد الشتملة و تلك ola Yİ‏ الشتملة 
حاصلة فى واحد مها فیکون الكل ساصلا فى ذلك الواحد فیکون ذلك الواحد مشتملا على کل 
الأبعاد gal‏ ااتتاهية و حينئذ یم البرهان » فهذا هو الجواب من المنع الذ کور و اله أعل . 

تخريج هذا البرهان على صورة أخرى: اعم أن عند حل هذا البرهان فى اول أمرى 
سبق إلى ذهی صورة على وجه آخر قبل أن أفهم ما ذکروه » فلا حقق ke‏ ما آوردوه 
وجدته دون ما سبق إلى ذهى إذ لا يتوجه على الأول فلنذكره فانه لطيف جداً موصل إل 
المطلوب س غير تطويل . 

و وجهه آنا نفرض الامتدادين الخار جين عن البدأ الواحد بحيث يتباعدان على قدرهما دانماء 
مثلا إذا نظرت الب [ و ها ] عل قدر ذراع و جدت bea‏ بعداً بقدر ذراع » و عند کوها 
ذراعین [ وجدت بينبا ] fa‏ بقدر ذراعین و هکذا إلى غير النباية » ومن العلوم بالضرورة 
انه لا امتناع فى تباعدها عل هذا الوجه » فاذا كان البعد Wl Çiy‏ على قدر الامتدادین » 
و الامتدادان موجودان بغير پاية مم التباعد İİ‏ كور فیینها بعد بغير نهاية مم کونه محصوراً بين 
الحاضرين و هذا محال » فهذا هو البرهان اللی یمتمد عليه فى ie‏ هذه القدمة » والمدته عل 
ما هدانا من فضله و جوده gil‏ لا يتنافى حدا بغير çile‏ 

وأما المثبتون للمقادير الغير التناهية فهم طوائف ولحم إلى إثباتها بحسب اصوطم الفاسدة 
دواع » بعضها مناسبة للآراء الطبيعية و بعشها مناسية لآراء الفلسفة الأولى ستندة إلى أصول 
منطقية » و بعضها مأخوذة بحسب غريزة القوة المستحكة فى أول فطرة الانسان» وهی القوة‌الوهمية . 


YYA 


» الطائفة الاول فهم اعتقدوا خلاء غير متناهی القدار وأجزاء فيه غير متناهی العده‎ Lİ 
كل حركة وصدمة مسبوقة خركة و صدمة لا إلى أول » وقد‎ t متحركة فی ذلك الخلاء متصادمة‎ 
. وچه تجتمع وتتجانس فتحدث وام بغير نباية »> واشتلنوا‎ b يتفق طا أن تتصادم‎ 

» من قال إن تلك الأجزاء لا تنقسم اصلد لا القسمة الا ضافية ولا القسمة الا نفكاكية‎ eri 
. إذ الا نفكاكية عنده (:۱ تكون بتخلل الخلاء ول يتخلل فى نفس الأجزاء خلاء‎ 

ومن هؤلاء من علل ذلك بأن الكون والفساد النير المتناهى ges‏ إلى مادة غير متناهية pha‏ 
تفاصيل أخر لا يليق ذكره بپذا الموضع . 

و أما الطائفة الثانية فهم قالوا بان قولنا : العام » منایر لقولنا : هذا العالم . لأن الثانى 
أمر جز مشخص » و الأرل کل قابل لمحل على كثيرين بحيث تكون نسبته إلى يع الجزئيات 
بل الكل مكن بحسب ğin‏ هذا المفهوم » فان امتنعت كثرة الموالم الغير المتناهية فاما أن 
تمتنع لما هياتها و للوازمها - و ها öyle‏ لا ذکرنا أن نسبتبا إلى gem‏ الجزئيات عل السوية 
من غير اشتصاص بعدد دون عدد » أو لمارض مفرق فيجوز زواله diş‏ جوز أن تحصل 
die‏ غير متناهية t‏ لان المکن فى الا زلیات واجپ » eyi‏ حصول مرا غير متئاهية . 


Lİ,‏ الطائفة الاخبرة فهم حکوا على حسب ماشاهدوا بالحواس أن EİN‏ ینتهی بطرفة 
غند طرف شى” آخر ملاصق الثى* لا العدم الصرف ۰ كيف و نحن نعم بالضرور: أن مايل جهة 
الجنوب متميز عمايل جانب الثيال و مايل جائب الغرب عمايل جانب الشرق من فلك الأفلاك 
الذى جعلتموه العالم أو غيره من الأجسام» و مز جانب عن جائب بالحس و الإشارة فى العدم الصرف 
edle‏ ومن وقف على طرف العام و مد يده حارج العام أتنفذ يده أو لا تلمد فان نفذت فلاشك 
أن متسم ذراع أكثر من منسع شیر فثمة مقدار ما خلاء أو ملاء و إن م تنفذ و امتنم قم i‏ 
ane pU‏ صن النفوذ » و القاوم لجسم عن اللفوذ أيضا جمم و هکذا ینبنی أن يكون کل 
مقدار منتپیا إلى مقدار لا إل طرف . و لقد معت من بعض فضلاء زماننا من شاخ فى العلوم 
الغلسفية » و Lopai‏ الریافی منبا » أن اللاتتاهی d‏ القادر و الا بعاد کار غريزى للقطرة 
الانسانية » و أن المستدلين على شلاقة يخالفون نصيحة الغريزة فهذا تفصیل الذاهب فى إثبات 
الأبعاد الغير المتناهية عل وجه الاختصار . 

فنقول : لماصح لتا بالبرهان أن المقادير متناهية » فقد طهر فساد هذه المذاهب لكنا SE‏ 
بالتفصيل ما يدل على فسخ هذه الآراء » فنقول للطائفة الأوى: أما الخلاء فستیبت فى هذا الكتاب 
عن قريب أن وجوده محال » فضلا عن أن يكون غير متناه » وكذا الجرء الذى لا ینقسم قسمة 
takel‏ ولا انفكا كية» وأما ٩۱‏ جزاء الى تقبل القسمة الإضافية دون الا نفكاكية فحال 
oY‏ تلك الأ جزاء عند القائلين بها متشايبة القيقة غير مختلفة الحقيقة » فاذا قسما تلك الأ جزاء 
ف الوهم بنصفین جاز بين نصی كل واحد منبا من الا نفكاك الرانم للاتصال الذى هو حاصل بيا 
مثل ما جاز بين نص کل اثنين منها من الا تصال الرافع للانفكاك الذى هوحاصل keg‏ مثل ما جازبین 
نصى کل واحد منبا Çİ‏ طبيمة واحدة لا اختلاف فها » وأما الکون و الفساد الغير المتنا هی 
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die‏ وهو ان تکون موحجوده مها 0ن 
فهو منوع » ولئن وقمت المسامحة عل ذلك ۰ ولکن gi BU‏ إلى مادة غير متناهية ؟ فان الکون 
و الفساد الغير المتذا هى el‏ یکون على ترادف الزمان فیبرز أن یترادف الکون و الفاد الغير 
المتنا هى على مادة واحدة معينة متناهية المقدار متناهية عدد الأجزاء . 

Lİ,‏ الطائفة الثانية فأخذهم ركيك إذ لا يلزم من أن يكون لاهية بحسب الذهن صلاحية 
احمل على كثرة متناعية أن یکون ذلك واقعا أو مكن الوقوع کاشناص الا نسان و غرم 
"l usul,‏ مكنا كسب ذاته ولا يكون مكنا سب ره بل bi US‏ . 


وأما قوله : المکن فى الأزليات واجپ » فعل نقدر الساحة على آصول هذه القاعدة 
ناما یکون واج) لا لذاته أن لوکان مكنا بالامکان geli‏ لکن لایترقف بعد الفاعل إلا 
عل جرد الإمكان حى يكرن فيضائه عنه واجبا فلم قلتم (: هذه الصورة واقعة على أحد هذین 
القسمين ؟ 


و أما الطائفة الا خبر ة فيقال لحم : قد ظهر بالأدلة المقاية كثير مما يخالف حاع اس كأجرام 
الکوا کب إذ الس کم Lelo‏ بصفر القدار» و المقل يدل على خلافه » و أما تميز جانب عن 
جائب فهو واقع ف هذا الجسم الموجود احیط بحسنا و |ثسارتنا » و علیم بیان تناوله خارج 
المالم »> الهم الا بالفرض » فى عرقتم أن هذا الفر ض سادق ؟ فلمله كاذب محال » و آما عدم 
نفوذ اليد فليس لقیام مانم هو الم بل لا نتفاء الشرط اللی هو الحيز و الکان » و آما ie‏ 
الفريزة فان آراد بها غريزة الوهم الذى هو تابع فى حكه لهس فل » لكن ee‏ غير وأجبة » 
لآنه ثبت ق العلوم الرياضية بالرهان كثير نا يكذبه امس و الوهم » كا قلنا ق أجرام 
الكواكب » وكذا كثير من الأشكال المندسية » و إن أراد به غريزة العقل فمنوع » لا بدله من 
بيان أن هذا الحكم صادر عن مجرد غريزة المقل دون تخليمل الوهم التابع گس » بل هو بالعکس » 
لأنه قد قام على خلافه البر اهين المقلية الى ذكرئاها » و س وما الأخير مها > كاقامت الأشكال 
المندسية على خلاف الوهم والحس » فهذا آخر ما نتكلم فيه » لتصحح هذه المقدمة » والله 
المادى بفله الصواب . 


)6( فى: 3- :ا بت و )1( اعظام :ت اجام :3 )8( لمد دها : ت» çul‏ : سك ن 


(g) (9)‏ : اعم أن القصود من القدمة الأول إنما كان بیان تناهی الأجسام فى 
المقدارء و القمود من هذه القدمة بيان تناها ق الماد ( لانه ) لوکانت الأجسام غير 
متناهية فى العدد لکانت غير متناهية فى القدار . برهانه أن فاد التال يدل على فساد القدم . 
بيان الشرطية أن کل جم فله مقدار با Gaj BG‏ عليه عا آخر كان gpt‏ مقداریا 
çel‏ ما كان قبل الزيادة. و هکذا لوزدنا عليه جا ept‏ لاإلى cale‏ فيكون ازدياد 
عدد ذوات المقادر بمفها عل بعض موجبا لا زدياد القدار » واذا كان المدد غير متناء و ازدياد 


lere) 


Yí. 


<1] القدمة الثالثة هى ٩‏ : ان وجود علل ومعلولات لا نهاية 
Plaas‏ محال. ولو لم تكن ذوات عظ » مثال ۲۳ ذلك» ان یکون هذا 
ال مثلا ». سببه عقل ثان و سیب الثانى ثالث وسبب الثالث رابع DSA y‏ 
الى لا نباية |. وهذا ايضا بين احال  0D‏ 





القدار بحسبه فالقدار أيضا غير متناه ضرورة لأن درجات الكبر فى المقدار من لوازم مراتب 
الكثرة ق العدد . 

وأما بیان فساد التالى فقد سلف منا بیانه فى المقدمة الأولى فوجب أن تكون الاجسام 
متثاهية العدد e‏ كا أثبا متناهية القدار » وهو الطلوب » والله أعل . 

)10( مثال : ت + » مثل: ك (11) هكذا : ت + » وهکذا :۵ (12) احال : ت ج» 
الاستحالة + ك ( الشرح ) : del‏ أن العلوم اما واجب g= esli‏ لذاته » ارعکن esli‏ 
والواجب لذاته هو الوجود الذى لا تكون öl‏ قابلة للعدم أصلا مع قطع النظر عن غيره بل يكون 
ضروری الوجود لذاته » و الممتنع لذاته هو الذى لا يكون قابلا لوجود اصلا بل یکون ضروری 
العدم لذاته» و المکن لذاته هو الذى يقبل الوجود و العدم » فلا یکون ضر وری المدم ولا ضر وری 
الوجود » ومن العلوم بالضر ورة آن الواچپ لذاته لا حتاج الى علة توجده لأن الوجرد ضروری 
ca‏ و المتنع Lal‏ لا ینسب الى السبب إذ السبب لتحصیل الوجود » و المتنم ola‏ قبول 
الوجرد » فن البين الواضح أن الحتاج الى ملة توجده انما هو السکن لذائه لأثه ASU‏ نسبة 
الوجود و العدم إليه على السوية » فلا يتر جح الوجود على العدم » ولا العدم Je‏ الوجود له » 
الا لوجودثی* آشر بر جح وجو ده عل عدمه » و عند عدمه یبق المکن معدوما نالشی" الذی 
يحصل من وجوده وجودثى” آخر متقوما به » و عند عدمه ça‏ ذلك الآ خر يسمى Uo‏ وسبباً» 
ويسمى ذلك الآشر معلولا و مسییا » إذا عرفت هذا pu‏ أن المقصود من هذه المقدمة هر 
بيان تناهى ملسلة. الملل والمعلوللات »> وأنتهائها الى علة لا تكون معلولة أصلا بل تكون وأجبة 
الوجود لذا با » و dar‏ المقدمة الأولى والثانية لا تكون كافية فى تصحيح هذه المقدمة OY‏ المعلوم 
من ينك القدمتین bj‏ هو yö‏ آمور لا وضع و حيز و هی الا جسام » و العلل و العلولات 
قد لا تكون أجساما بل تكون موجودات مجردة عن الادة و الجسمية غير متعلقة بها تسمی عقولا 
dl‏ [ثبات هذا الط من الزجردات d‏ هذا الکتاب » ولا یلزم من تناهى أمور ذوات 
وضع هى أجسام تنامی آمور لا تكون كذلك » و إن كان بعض البراهين الى قامت عل تناهی 
القسم الأول يمكن إقامته أيضا فى تناهى القسم الثانى » وهو برهان التطبيق دون الباقيين ولكن 
على القسم الثانی براهين مستقلة فلهذا جمل هذا البحث مقدمة مستقلة بذاتها . 

وقال : ينبغى أن تكون العلل والمعاولات متناهية الءدد واصلة الى طرف يكون هو علة 
مطلقة ولا يكون معلولا اصلا e‏ يل يكون واجب الوجود لذاته » ان لم تكن تلك العلل 
و العلولات Ull‏ ولا متعلقا بها » بل تكون عقولا مفارقة .والالیل على صحة هذه المقدمة أن 
الوجود الذی یکون مكنا لذاته معلولا » فعلته إن كانت ذه الصفة Lal‏ » و کذا ile‏ علته إلى 
غير النهايه فحیلتذ یکون قد حصل مجموع علل و معلولات غير متناهية » کل واخد منها مكن 
معلول + فذلك المحموع من حيث هو مجموع يكون ايضا مكنا معلولا فعلة ذلك المجموع Uj‏ أن 


۲4١ 


د [t]‏ القدمة الرابعة هى : ان ۴۳ التغبر يوجد d‏ اربع مقولات : 
ف مقولة الع. وهو النمو و الاضمحلال. ويوجد ف مقولة الکیف» وهو 
الاستحالة. ويوجد ف مقولة yl‏ وهو حركة النقلة C je y‏ هذا التغير 





تکون نفسه آو شیا داخلا فيه أو شيئا خارجا منه » و القمم الأول باطل OY‏ العلة متقلمة 
عل المعلول» و الشی" لایتقدم على نفسه » ولا على علته » و إلا لكان متقدما على نفسه و عل 
ملته و هو محال » فلا يكون علة المجموع لأن علة المجموع تكون أولا علة لأ جزائه ثم بواسطة 
أجزائه تكون le‏ المجموع . 

وأما الق.م الثالث » و هو آن یکون علة احموع شيئا خارجا عن احوع » فذلك الخارج 
لا يكون مكنا معلولا UY‏ قد معنا كل ماهوممكن معلول فى تلك السلسلة فالخارج عنها لا 
يكرن مكنا معلولا » و الا لكان داحلا ei‏ و الموجود اللى لا يكون مكنا » معلولا يكون 
واجبا لذاته فتكون ملسلة العلل متبية عنده و يكون طرفا ها » ولا تكون تلك العلل غير 
متناهية بل تكون منتبية الى عاة أولى هی علة لما بمدها من العلل » و ذلك هو المطلوب » فظهر 
ig‏ القدمات الثلاث آن کل حاة تكون بين آفرادها ترتیب بالوضع كالأجسام » او تر تیب 
پالطیم کالعال و الملولات فانه بحب أن تکون متناهية الأفراد محدودة الا جزاء . 

و اما ما لایکون مجموعا ولا یکون لافراده رتيب بالوضم أو ترتیب با لطبع اما أنه 
ليس له جوع کالرکات اذ اجزاء المركات لاتجتمع بعضها مع بعض حى يحمل مها مجموع 
أو أنه كان له مجموع لكن لا يكون بين أفراده تر تيب بالوضع أو بالطبع كالنفوس البشرية الفارقة 
أو ليست باجسام كا سيظهر ör‏ يكرن ا ترتیب بالوضع و ليس بعضها علة البعض حى يكون 
Uy‏ مر تیب بالطبع فلا تقوم البر önal‏ الى ذکرناها فى هذه القد.ات على وجوب تناهى أفراده 
و انقطاع أشقاصه بل الامر موقوف عل دلیل متفصل نفیا و إثباتا. )13( هی ان: ت ج » ان: ك 
(14) على : ت ج-: ك (15) تقال : ت ج يقال : ك. )16( صوص :ت › بعموم : 
ج ء على الخصوص : لك ( الشرح ) : jel‏ أن التغير عبارة عن أن يتبدل حال ذات ما حالة 
أخرى» أو بان يحدث فيه شی" لم يكن فيه ءوجوداً او بان ,زول عنه شی“ كان فيه موجوداً» و کل 
واحد مهما على قسمين لآن ذلك التغير إءا ان يكون دفعة فيكون حدوث ذلك الثى” فيه او زواله 
عنه فى آن واحد » واما أن لايكون دفعة بل پسبرا يسيراً فيكون حدوثه فيه آوزواله عله 
مستمرأ پاستمرار الزمان . 

قالت AKLI‏ فى هذا المقام : كل تغير يكون دفمة فانالا نسیه حركة بل الحركة هی التغير 
ği‏ لا التغير الآفى » وهوأن يخرج الثی" من القوة الى الفعل يسيراً يسيرآ. إذا عرفت 
هذا jel‏ انه ذكر فى هذه المقدمة ان التغير يوجد فى اربع مقولات من المقولات العشر الى حررها 
الحكاء فى الع الكلى من الفلسفة الا رل و تلك الا ربع ھی الجوهر و الک و الكيف و الآين» 





فالتغير الذی یقم فى الجوهر مثل أن يصير الاء هواء » و اهواء ناراً » و النار أرضا أو بالمكس» 
و يسمى هذا التغيير کونا النوع الذی محدث ۰ . نادأ لانوع الذى زال e‏ هذا فى البسائط » و آما 
فى المركبات فثل أن pa‏ الحنطة دماء والدم لما و عظیا و عصباء وكا يمير التحاس عند 
احتر اقه LAS‏ و الخشب bu,‏ و هذا التغير يكون دنعة إذ الحركة لا تقع فى مقرلة الجوهر OY‏ 
الحركه تحتاج إلى الاشتداد و التنقص » و الجوهر لا يقبله] . فالكون و الفساد يكونان caia‏ 
وقد يظن الكون أن الكون قد güz‏ بالتدريج يسيرأ يسيراً مثل تكون akl‏ من النطفة » و ليس 
eğe‏ فان ذلك حركة فى الكيف e‏ و هو حدوث الزاج مع توابءه ولاشك أنها كيفيات » ثم 
إذا f‏ المزاج بتوابعه قانه حدث نفس الیوان دفعة من غير تدريج . 

و آما التثير فى الكم فهو أن يصير مقدار الجسم أزيد ماکان أو 0 ماکان و کل واحد 
مہا أيضا عل msi‏ لأن تك الزيادة و اللقصان قد تكون بانفمام جسم Aİ‏ إليه بقوة طبيعية 
و پسی عواکا لنبات اذا زاد مقداره » اذا انفم غذاژه بقوته اا ei‏ وقد تكون 
بانتقاص جزء مه » ویسمی اضمحلا لاو ذبولا » و در فى مقابلة ام کالنبات فانه ینقص 
مقداره بالذ بول و الا شمحلال » وهذان القسیان ذكرها صاحب الكتاب فحسب » وقد يزيد 
مقدار املسم و yakı‏ لا peL‏ جز" إليه أو انتقاصه مثه» و لکن بأن يزول عن Jal‏ مقدارء» 
و حدث فيه ما مقدار أكير ما كان و يسمى E‏ » أو مقداراً أصنر ماکان و يسى تكائفا . 
مثال التخلخل : هر أن جمس كوز ل مثلا إذا كان شاليا فیتبسط ibi‏ الذى فيه لضرورة عدم 
الخلاء » فاذا کب عل الکوز ماء تكاثف ذلك المواء إلى مقداره الأول فلذلك یدخل فيه الاء 
مع أنه ليس من طبيعة الماء السعود ولكن لا زال القاسر عن المواء تقيض طبعا إلى »قدار تفه 
فتبعه الماء عفدار ما تخلخل المواء بالمص . 

و أما التغير الذى يكون ق مقولة الكيف فانه يسمى استحالة مثل الاصفرار و الاحمرار و 
التسخن و التبرد. 

و آما التغير الذى يقع فى gl‏ فهو حركة النقلة من مكان إلى آخر قال : و هذا التغير يقال 
له الحركة على الخصوص . أى أن yad‏ ات الواقعة فى ساثر المقولات لا تسمى حركة بل لفظة 
اطرکة مختصة بالتغير الذى یکون فى مقولة yy‏ درن غيرها من المقولات . 

و jel‏ أن على كلام الصنف إشكالا قويا و هو آن يقال ما ااراد من التغير فى أن التغبر 
يوجد ق أريع مقولات » اما أن يكون المراد به yazli‏ دفعة أو التغير لادفعة أو التغير مطلقا 
سواء كان دفعة أو لا دفعة » فان كان مراده په التغير دفعة فى الکم و الکیف و الأن لا یکون 
دفعة پل على التدريج فان الأو و الا محلال و الاستحالة و حركة النقلة تستمر باستمرار الزمان » 
ولا یکون دفة » ولکن التغير ق مقولة الجوهر ‏ و هو الكون و الفساد ‏ يكون موافقا 
له فحسب OY e‏ الکون و الفساد یکونان دفعة » و إن كان مراده التشر على التدر یج فالتغبر 
ف الجوهر لا یکون عل التدریج بل یکون دفعة ۰ ولکن باق التغيرات یکون ri.‏ 
و ان كان مراده بهذا التخير هو التغير طلقا e‏ یشمل جميع الأقسام الى ذکرها سواء كان دفعة Yal‏ 
دفعة فالتغيرمطاقا لا ختص بالمقولات الاربم الى ذکرها لان كل مقولة من القولات YUAN‏ 


. è ù è a > ù >ù s e. ùa oas os‘ a . وا . ي ما ما‎ z . و ي‎ 


تحدث فى محلها نیکون لكل مقولة تغیر ما » إما دفعة أو لا دفعة فلماذا yaa‏ القولات الأربع 
پالذ کر دون سائرها ؟ . 

جوابه من و جهین : أحدها أن الراد بهذا التغير التغير مطلقا ی يشمل جميع الأفسام الى 
ذکرها » وإنما خمص بالذ کر هذه الأربع لأن التغيرات الواقعة فى هذه الأربع هن أسماء 
خصوصة مثل أن التغير الواقع فى مقولة الجوهر يسمى کونا وفساداً » التثير فى الکم يسمى 
نموا أو ذبولا » و التثیر ق الکیف : یسمی استحالة » والتغير فى الاين یسمی نقلة » Lİ,‏ التغيرات 
الواقعة فى سائر القولات فليس لا أسماء مخصوصة فخمص هله الأربع بالا کر دون الباق لیکون 
ذلك تفسيراً مده الأسماء حت إذا. ذكرت. هذه الأسماء یکون معائيها معلومة المتعلمين والله أمل . 

والوجه الثانى أن احتیا جهنم فى هذه العلوم فى GEISERI‏ يُكون إلى ذكر هذه التغيرات 
الأربم دون سائر التغيرات الانادرا » فان أكثر مباستهم إنما. تكون فى الكون والاستحالة » تارة 
فى التفرقة بينها » وتارة فى دفم المنكرين للكون والاستحالة » وتارة فى بیان آنواعها و أصنا نها 
فلأ جل كثرة وقوع الحاجة فى البحث عن هذه التغيرات خصصها بالذكر دون غيرها من 
القرلات: ولايقال أن التغير فى مقولة الوضع - وهو مثل الحركة الدورية يحتاج إلى البحث عنه 
فى هذه العلوم » وتقع الاجة إليه کثیرا مع انه لم يذكره » لأنا نقول : الحركة الدورية عنده 
نوع من الحركة فى الأين كا يصرح به فى المقدمة الثالثة عشرة فیکون ذكر جلسبها مشتملا: عليها 
قلا حاجة ههنا إلى إفرادها بالذ کر . 


مطالبة أخرى : هى أن الحكاء اصطلحوا على أن التغير الثى لا يكون دفعة بل يكون على 
التدر يج يسمى حركة » ثم قالوا: الحركة إنما توجد فى أربع مقولات ؛ ثلاثة منبا ذكرها المسئف» 
وهی مقولة الکم و الکیف و الاين » و واحد ila‏ يذكره » و هی مقولة الوضع » Yali‏ 
انم الحركة على التغير فى هذه الأربع حى یقولون عن الحركة ق الکم نوا أو تخلخلا أو ذبولا 
أو تکائفا » و الحركة فى الكيف استحالة » والحركة فى الآين نقلة » والحركة ق الوضم هی 
مثل الحركة الدورية فلاذا خصصوا لفظة الحركة بالتفير الذى يكون فى مقولة الآين مع أن اصطلاح. 
AKLİ‏ منعقد عل اطلا قها فى جميع هذه الأربع ؟ . 

جواءبها أنه سافظ عل الوضع الفوی فان أهل اللنة لا يطلقون اسم المركة إلا عل الثقل 
من مكان إلى مكان أو من وضع إل وضع » و هو تنبر فى مقولة الآين أما النقل من مكان إل 
مكان فملوم أنه حركة فى الآين و آما الحركة من وضع إلى وضع فإن هذه الحركة و ان تكن 
حركة فى الأب بحسب كاية الجسم المتحرك حركة دورية و لکنبا حرکة فى الأين حسب أحزاء 
ذلك الجسم المتحرك بالاستدارة فان كل جزء یفرض فيه فانه يكون منتقلا من مكان إلى مكان 
فلهذا کانت الحركة الدورية عنده داخلة فى الحركة ق مقولة الآين . 

و آما التذبر فى مقولة الكم کالذو أو الذبول فاه قريب من أن يسمى حركة فى اللغة لكنه 
لا يدخل فى الحس فكأن النای ساكن غير متحرك e‏ فلم يعتبره و اما اعتير ما هو ظاهر فى الحس » 
مشهور عند Jal‏ اللسان إتباعا مم فى مراعاة لفتهم » فلهذا خصص لفظة الحركة بالتغير فى مقولة 
الأين al,‏ أعل . 
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12 القدمة الخامسة هی: ان کل حركة تخیر وخروج من القوة 
الى الفعل ED‏ 

İİ,‏ المقدمة السادسة CO a‏ الحركات منها بالذات وما بالعرض 
ومنها بالقسر ومنها بالجزء وهو نوع ما 9" بالعرض. اما الى بالذات 
فكانتقال جم من موضع الى موضع C,‏ واما البى بالعرض فا يقال ف السواد 5 
الذى نی Dila‏ الجسم انه انتقل موضع الى موضع. و اما الى بالقسر فكحركة 
الحجر ال فوق بقاسر يقسرها ‏ على ذلك. واما الى بالجزء فكحركة 
السار فى السفينة لان اذا تحركت السفينة نقول انه قد تحرك امسار ایضا. 
و هکذا کل مؤلف يتحرك aht‏ يقال ان جزءه قد مرك . e‏ 


)17( ( الشرح ) : del‏ أن الوجود إذا كان بالقوة فى بعض الکالات فخروجه من القوة 
إلى الفمل إما أن يكون دئعة وهو الكرن » أو عل التدريج ييراً İn‏ و هو اطرکة » فكل 
حركة فأنها خروج من القوة إل الفعل » ولا ينعكس » فان الكون أيضا شروج من القوة إلى 
القعل £ و لیس مح ركة 6 لکن إذا قيدنا الخروج إن الةوة إلى اشمل بالتدريج 0 أو بترلنا پرا 
يسيرأ » وما آشهها نحینتذ صاح أن يكون دآ » اورم YA‏ وقد ذکروا فى تعريف Sİ‏ 
و جوها » آحدها ما ذکرناه » و الثای ما ذکره المعل الأول » فانه قال : الحركة كال أول نا 
بالقوة من حيث هو بالقوة» و ذلك لآن الحركة آمر مکن الحصول لجسم » فیکون حصوطا له کالا» 
لكن الحركة ليست کسائر الکالات لا بقتفی حصوفا لجسم أن يتبعه کال آخر» بحيث لا يمقل ذاته إلا 
کونه مودیا إلى الكال الذى بعده » و الحركة کال هذا شانه فان الحركة من حيث هی سرکة طلب 
حالة أخرى بمدها فاذا كان كذلك فالحركة کال أول لا بالقوة بالسبة إلى الکال الذی بعده » 
و وجودها له - و هی کال اول بالقرة » و لکن لا مطلقا حي يكون كال أول sal‏ من وٹ 
هو بالفعل مثل أن الانسان إذا تحرك من مکان إلى مکان فان الرکة کال اول له » لامن حيث 
al‏ إنسان R ali‏ الإنسانية بالفعل لا يتحرك لتحصيلها بل يت هو بالقوة e‏ و هو کوئه فى الکان 
الذى يتحرك اليه » فالحركة كال اول لا بالقوة من حيث هو بالقوة . و الثالث ماذکره إمام 
الحكة افلاطون الا لمى : الحركة کرن الجسم بحيث لایفرض آن من الا نات إلا و یکون حاله 
فى الآن اللی یکون قبله » ( غير حاله فى الآن النی یکون ) بمده » فهذا ما يتملق هذه القدمة. 

)18( السادسة هى: ك» السادسة: ت + 

)19( و هر نوع ما ث is‏ و هی نوع ما :ك 

)20( جم : + ك cù‏ الجسم : ت . ال موضع : جك » لوضم :ت 

(21) هذا : ت +> J:‏ 

)22( بهمر‌ها : تج İlay‏ 

)23( ( الشرح ) : اع أن ما یوصف بالحركة فاما تکون تلك الحركة قائمة به » أولا تکون 


to 


ذ ["] المقدمة السابعة هى : ان کل متغیر منقسم. وكذلك* کل متحرك 10 
منقسم وهو جسم ضرورة. وكل مالا ينقسم لا OYA Bp‏ 
جسا اصلا. )25( 


ل تکون قائمة ما یقارنه » و الثاى يقال له المتحرك بالعرض ؛ و هو على أربعة آقسام 
لآن المتحرك بالسرض إما أن یکون جزءاً لا هو متسرکا بالقيقة آرلا یکون » و عل التقديرين » 
ناما أن یکرن من شأنه أن يقبل الحركة بالاستقلال و إما أن لایکون من شأنه ذلك » فحصل 
أقسام أربمة » أحدها أن یکون جزءاً له » و لیس ءن شأنه قبوها بالاستقلال : مثاله امیول 
و الصورة» فان کل واحد منیا جزم لبسم» و لیس من شأنهما قبول الحركة بالاستقلال فاذا تحرك 
الجسم يقال ما el‏ متحركان بالعرض » و ٹا نہا أن لا یکون جزءا له ولا من شأنه قول الحركة 
بالاستقلال : مثل البياض ف الجسم فانه إذا تحرك الجسم يقال للبياض إنه متحرك بالعرض » 
و الها أن يكون جزءاً له من شأنه أن يقبلها بالاستقلال : مثل جسم مؤلف من أجسام كالاجشاب 
المدرجة فى السفينة» و المسامير السمرة فهاء فان تحريك المحرك إنما يلسق کلتپبا فتتحرك أجزاؤها 
تبعالها فيقال لأجزائها إنها متحركة بالمرض » و رايعها أن لایکون جزء] لها ومن أنه قبوها' 
بالاستقلال كالجالس فى ااسفيتة » انها إذا تحركت يقال مالس فبا ائه متحرك بالمرض فهذه 
أقسام التحرك بالمرض l‏ 

و آما القسم الأول » فهو أن تکون الحركة قائمة به حقيقة » و هوعل قسمين : OY‏ مبب 
تلك الحركة » إما أن يكون شيا ارجا عن الجسم : وإما أن یکون شيثاً متلقا epik‏ 
و القسم الأول» يقال له : المتحرك بالقسرء وهو إما أن يكون جاذباً المقسورء و إما دافا له 
Jes‏ التقديرين e‏ فاما أن يفارق عن القاسر بعد التحريك أولا يفارقه » .و عل التقدرات eN‏ 
فاما أن تکون تلك الحركة القسرية مضادة لمركة الطبيمية المقسور » أو تکون خارجة عن 
حركته الطبيعية غير «ضادة » فالحركة القسرية المضادة مثل ری الحجر ال فرق » و الخارج عن 
الحركة الطبيعية غير الضادة » مثل رءيه على موازاة وجه الارض » bas;‏ من ازدواج ola‏ 
الااقسام عضا مع بعض İŞLE‏ أقسام حركة القسرية و عليك اعتبار تفصيلها بأدثلتها . 

و أما إن كان سبب تلك الحركة شيا فى نفس الجسم » فانه يقال له : أنه متحرك بائذات 
وهى إما أن تكون صادرة عنه. بقصد و اختيارء و هی الحركة الإرادية » أو من غير قصد 
و اشتهار» و هى الحركة التسخيرية » و عل التقديرين » فاما أن تکون متحدة الجهة عل hi‏ 
واحدء و.إما 7 تكون ube‏ الجهات متكثرة الذات » فهذه أربعة أقسام : أسدها أن يكون ذلك 
امحرك يرك با لاختیار و على مط واحد متسق إلى جهة واحدة » وهو النفس الفلكية . و ثانها 
أن يكون ذلك المحرك محركا بالاختيار حركة مختلفة الجهات» و هی النفس اليوانية . و الما أن 
يكون ذلك المحرك محركا بالتسخیر إلى جهة واحدة » و هو الطبيعية » فهذه أقسام المتحرك بالذات 
و آنت إذا أحطت بهذا التفصيل فقد أحطت بمقاصد صاحب الكتاب . 

)24( وكذلك : كء و لذلك :ت + 

)25( ( الشرح ) : امل أن هذه المقدمة مشتملة عل دعاوى» أربع » إحداها أن کل متغير 
سقسم » و ثانيتها أن كل .تحرله منقسم » و الها أن المتغير أو المتحرك جسم » و رابعتها أن کل 


.ie 
Leuit 


۲:۹ 


آما الاعوی الأول و هی قوله : کل متفر منقسم ففيه شك e‏ و ذلك أن التدر هو الذى عدث 
فيه مام يكن فيه » أو زول عنه ماکان فيه لاته إن لم يكن ثی" من هذین الامرین كان ذلك 
الثى” عل الة واحدة مستمرة e‏ يكون İyi‏ » هذا خلف » وإذا كان كذلك فالمتغير 
لا جب أن يكون منقسا » لآن all‏ الناطقة - كا سیظهر بعد - جوهر غير منقسم » و يكون 
لما تغيرات مثل أن تکون جاهلة » قتصير عالة » و تحدث فما تصورات كلية مستفادة من 
التصرت ف المتخيلات و المحسوسات » وکذاك الكيفيات النفسائية مثل الشوق و المشق و الفرح 
و الحزث و الفضبپ وغيرهاء فاذن جوهر النفس قابل zili‏ مع أنه غير منقسم فکیف 
يصدق أن يقال : كل متغبر منقسم . 

و LI‏ الدعوى الثائية - و هی أن کل متحرك منقسم - قفيه Lal‏ شك » و ذلك أن املسم 
إذا تحرك فانه dja‏ ع S‏ السطح و طرفه - و هو الخط - ؛ وطرفه - و هو النقطة - ضرورت 
فعند حرکة الجسم تتحرك النقطة آیضا مع İçi‏ غير متقسمة » وكذلك نقط كثيرة » مثل gali‏ 
فلك البروج » peri‏ كان بحركة معدل el‏ ومرا كز الأ فلاك الخارجة الرکز تتحرك 
Be‏ الممثلات » وبالحركة الأول ایض فلا يصدق أن يقال كل متحرك منقم . 

وأما الدعوی İİ‏ - وهی قولهوهو جسم رورة - فلفظة هو إماأن تگون عائدة إلى 
المتغير أو إلى المتسرك أو إلى النضم e‏ وف كل واحد مباشك » أما إن كان مراده به المتغير 
أو المتحرك فهو «لقوض بالصورتين المذكورتين OY‏ النفس الناطقة تتفیر و ليست يسم » والنقلة 
قتحرك و ليست جسبا » وإن کان مراده و أن كل pia‏ جم فهو منقوض بالسطح أو الخط e‏ 
فان كل واحد منیا منقسم و ليسا حمسمين . 

و آما الاعوی الرابمة - و هی عكس القدمة السابقة - فلا تلزم ar‏ هذه إلا بعد ie‏ تيك 
لكن صحنم غير ثابتة » لما ذكرنا من اللقوض فصحة هذه غير لازمة الهم إلا بدليل منفصل 
والله أعل . 

(والجواب ) عن الشك الأول آنا نعنى بالمتغير هنا المتثير بالكيفيات الجسانية مثل التسخن 
و التبر د» و هی الاستحالة فسقط النقض بالتفر ات النفسائية فان قلت إذا قيدت التغير بالكيفيات 
الجسانية كان المتغير هو الجسم » و منقسم ضرورة » gü‏ حاجة إلى جملها من القدمات البرهانية؟ 

قلت : ليس الراد الجسم ÇİN‏ بالقوة حى تصبر القدمة ضرورية بل الراد به النقسم 
بالفعلء فيصير تقدير هذه المقدمة هكذا : gazli‏ بالا متحالة ilki‏ ملقم بالفعل » و ليست 
هذه المقد.ة ضرورة » بل هی محتاجة إلى الدليل » OY‏ الجسم البسيط واحد فى الحقيقة » که 
هوعند الحس » و ليس منقما بالفعل » بل بالّوة فحسب » فاذا تفر من مثل قطمة ما تسخن 
من مسخن فهو بعد التغير هو ذلك البسیط بعينه » و آما الوجب لخروج انقساءه من القوة إلى 
الفمل حى يقال !| تثير بالكيف فقد انقم بالفءل فيحتاج إل برهان يقوم على صحة هذه الدعوی. 

و رهان ما أقرل أن تأثير احتل فى ابهة الى تلق المستحيل أقدم من تأثيره فى الجهة الى 
لا تلماه و إن كان مشتملا عليه sali‏ مايل ظاهره أقدم من تأثيره فیبایل غورء » فق أول 


YEV 


- [*] المقدمة الثامنة: ان کل ما يتحرك بالعرض فهو يسكن ضرورة. 
اذ ليس حرکته بذاته ولذلك ٩‏ لا عکن ان يتحرك تلك الخركة العرضية 
CO tel‏ 





التأثير یتکیف بعض اجزاء المتغير بتلك الكيفية الحاصلة من التغبر» ثم يسرى فى الباق » 

و اشتلاف أجزاء الجسم فى الكيفية توجب انقساءه بالفعل ضرورة أن الجسم السخين مثلا من 
الجسم یکون متميزاً بالفعل من الجزء البارد أو الفاتر فحصل الانقسام ba‏ ظهرت صحة 
الدعوی الا ول . 


وأما الدعوى الثانية فاعل أن الراد بالمتحرك [تماهو التحركك بالذات لا المتحرك بالمرض 
فسقط عله النقض بالنقطة » OY‏ اللقطة إنما تتحرك بالعرض لا بالذات » والدليل عل أن كل 
متحرك بالذات منقمم » هو أن الراد هذه الحركة إن كان هو الحركة فى الكيف - وهی 
الاستحالة - فقد صحت بماذ كرناه فى الدعوی الأولى و إن كان الراد به الحركة فى الكم کالاو 
وهو ازدياد ق القدار - كان المتحرك - وهو النای- منقسیا بالضرورة » وكذا الذابل والتخلخل 
والمتكائف e‏ وان كان المراد به الحركة فى الوضع - وهی مثل الحركة الوضعية فيكون المتحرك 
بهذه الحركة فى الوضع - وهی مثل اللركة الوضعية فيكرن التحرله بهذه الحركة جا فيكون 
قابلا للانقسام ضرورة » آمی به قسمة إضافية قسسة انفكاكية » وان كان المرادبه الحركة فى 
الأين فكل متحرك هالذات فى الأين يكون له جزء يل مقصد حرکته » وجزء آخر يل جهة . 
مقابلة لقصد حرکته » وحاصاه أن المتحرك بالا ستقلال بتنابر 2 متغاير الجهات فيكون 
han‏ بالضرورة » وهی الدعوى الثانية 


و إذا ظهر ان كل متغير و متحرك » منقسم ق الجهات الثلاث » وكل منقمم فى الجهات 
Sw‏ جسم ضرورة فقد صحت الدعوى الثالثة . 


و اما اندعوى الرابعة فهی أن کل مالا ینقمم لا يتحرك » ولا یکون ber‏ ضرورة فلأنه 
ثبت بالقدمة الثانية أن کل متحرك منقسم » و معلوم أن كل جسم منقسم اما بالقوة أو بالفعل» 
فیلزم بطریق عکس النقیض أن کل »ا لا ينقسم لا يتحرك أصلا ولا یکون جما » الله GUN‏ 


6 (الشرح ) : انك قد عرفت فيا سلف معی الحركة العرضية » والحركة و اصنانیا 
فلا je‏ عليك مراده من هذه القدمة » ٠‏ آما إثبات صحتبا بالدلیل فل pm‏ عندی صحها » 
و ذاك لا نه من الجائز أن یکون جم یتحرك حركة عرضية من جسم آخر یکون متحر كا بالذات» 
دام الحركة » و یکون الجن متلا زمين فى الوجود » فتدوم الحركة المرضية لهسم المتحرك 
بالعرض مثل كرة النار فانها متحركة e‏ الفلك » ولا كانت الحركة للفلك دائمة كانت الحركة 
العرضية لكرة النار دا“ة » بل الحركة اليومية لللأكر المكوكبة عرضية » و الناسعة (كذا فى المطبوع) 
ذاتية وهی دائمة لما » ولايلزم من كون الحركة عرضية أن يكون المتحرك Sale‏ لا Jle‏ > 
وق الجملة فليراجع إلى غيرى فى تصحيح هله المقدمة » والل أعل . 


YEA 


* ۲ المقدمة ED‏ | التاسعة : ان کل جسم محرك جسبا فاعا بحركه 
بان يتحرك هو ايضا ی حال K E‏ ۴۵ 

ك Del‏ المقدمة العاشرة : ان كل مايقال انه فى جسم ينقسم ال 
قسمين . اما ان يكون قوامه بالجسم. كالاعراض او يكون قوام الجسم 
به كالصورة الطبيعية ‏ وکلاهما قوة فى جسم. c‏ 





)27( القدهة : ت ج» و القدمة : ك 

)28( ( الشرح ) : del‏ أن کل جسم مر جسا آخر فاما أن حرکه لانه جسم أو aY‏ 
جسم ما و ذلك لأن تحريكه له ما لنفس جسميته أو الخاصية فيه » فان كان gl‏ فسلة 
ذلك التحريك بالحقيقة إنما هی تلك الخاصية لا الجسم من حيث إنه جسم فلذلك لا يازم 
أن حرك غيره بان يتحرك هو أيضاً فى نفسه مثل حجر الفنا طيس إذا رك الحديد فاته إتما 
مح رکه Yapi ele‏ جسمیته » فيحركه من غير أن يتحرك هوق نفسهء وأما إن كان 
تحریکه له لکونه جما فاما أن يحركه بان يتسرك أو حرکه لکونه جسا فحسب . والقسم الثافى 
باطل » والا كانت الأ جام İİ‏ محركة baş‏ لبعض داتماً » وهو خلاف الشاهد » فل 
يبق الا أن محرله غيره بآن يتحرك فكل جسم حرك جما جسمیته فهو يتحرك فى نفسه محرله 
ما أى محرك كان مم رك غيره بمدا فمته فهذا هو المطلوب من هذه المقدمة . 


(29) ( الشرح ) : اعم أن كل موجودين يكون ادها Yu Laz‏ اختصاماً تكون 
الإشارة إلى إحدها عين الإشارة إلى الآخر Gad‏ أو تقديراً » ثم يكون ادها te‏ للآغر 
منموتا به » يسمى الناعت متبما حالا واللموت محلاء ثم انه ما أن يكون الال متقوما JAL‏ » 
و احل مقوماله » و اما أن يكون احل متقوما بادال متقوماله »> فان كان على الوجه الأول 
مى الحال عرضا والمحل .وضوعاء مثل البياض فى الجسم فالبياض عرض والجسم موضوع » 
و إن كان على الوجه الفا سمى الحال صورة والحل daa‏ و مادة » مثل طبيعة الثار فى جسمها 
فالطبيعة ااار بةٌ صورة و جسمها مادة لها » İNU‏ كجنس تحته ذوعان : العرض و الصورة t‏ 
و امحل كجنس تحته نوعان : الموضوع و الادة» وعند هذا ظهر أن كل قوة حالة فى الجسم 
فاما أن تكون عرضا فيه إن كانت مقومة للجم » كالصور الطبيعية مثل الصورة الثارية 
والهرائية و المائية والأرضيةء وكذا الصور المقومة لمواد الأفلاك » وكل واحد من العرض 
والصورة يسمى قوة إن كانا مصدرين لأثر ما باعتبار حصول ذلك الأثر عنه » فافظة القوة 
تشملها جميعا. çel ey‏ ذکرواق إثيبات الصور الطبيعية ومغايرتها للكيفيات المحسوسة من 
هذه الأجسام وجوها : أحدها أن الأ جسام بعد اشتراكها فى الجسمية ülke‏ فى قبول الأشكال 
منها ما يقبلها بسهولة کالاچسام الرطبة » ومنبا ما يقبلها بمسر İİT‏ جسام الياببة و منبا ما 
لایقبلها اصلد كال جام الفلكية »> فاختصاص بعض هله الا جسام dle‏ من الصفات دون 
البمض لا كن أن یکود للجسبية لأن الأجسام مشتركة فى الجسمية و غير مشترکة فى هذه 
اسفات ‏ ولا محلهاء لآن محل الجسدية هو الهیول وهی قابلة لهذه الصفات فلا بمكن أن 


۲۹ 


يا ]١١[‏ القدمة الحادية عشرة : ان بعض الاشیاء الى قوامها بالجسم 
قد تنقسم بانقسام الجسم فتکون منقسمة بالعرض کالالوان و سائر القوی 
الشايعة فى جميع ابلسم. وكذلك بعض القومات تسم لا تنقسم بوجه کالتفس 
و العقل. )30( 


تکون فاعلة لها » لأن الثیء الواسد لا يكون قابلا وفاعلا معا - كما مسیظهر بعد - فبق أن 

یکون لاهو حال فها » والحالق الأجسام ما عرض Liy‏ صورة فان كان عرضا عاد الطلب 
فى سبب اشتلان الا جسام فى قبول تلك الاعراض » و إن كان مسورة فهو ااطلوب » فقد 
ثبت أن اختلاف الأجسام فى قبول الا شکال [عاهو صورة جوهرية حالة ق الاجسام مثوعة 
لها بعد اشترا کها فى الجسمية . 

لايقال الطلب بعد قام فى اختصاص کل جسم بنوع من الصورمع الاشتراك فى الجسمية 
UY‏ نقول آما الا جسام الفلكية فلان موادها لا تقبل الا تلك الصور » و آما الواد العنصرية 
فلأن اختصاص مادة کل نوع منبا بسورته لأجل استمداد سابق علا به نالت الادة تلك 
الصورة من الفاعل . 

فان قلت : فلتکیف ذلك الاستعداد السابق فى اختصاص الجسم بالمرض المعين» قلت : [و جوه] 
الفرق بیپما أن الاء مثلا إذا سكن بالقسر ثم Je‏ وطباعه عاد إلى ما كان عليه من البرودة 
ناو تكن قوة معيدة له إلى البرودة لا متنم عوده Lİ‏ الا لسبب جدید » والاء إذا صارهواء 
بقاسر ثم زال عنه القاسر فائه لایمود ماء » فعلمنا أن الصسورة الائية له لم تكن بسبب قوة 
آخری فيه . 

و انها أن الکیفیات المحسوسة من هذه الا جسام مثل الحرارة و البرودة قابلة للاشتداد 
و القص » و الصور غير قابلة لها فان الماء تشتد برودته و تنقص » و الصورة الائية محفوظة 
فعلمنا أن الصورة النوعية لهذه الا جسام غير هذه بالکیفیات الحسوسة منبا . 

وثالثها - أن كل جمم. إذا خلى و طباعه فلا بد أن ختص بيز مخصوص ويتحرك إليه 
بالطبع » إذلا قاسر سينئذ مثل ميل الحجر إلى أسفلى » ومیل الثار إلى فوق » و لیس ذلك الجسمية 
المشترك فيها و محلها لامر » قهو el‏ حال فيه لا جله صار ذلك الجسم نوعا متيزا عن سائر 
الأنواع » وهو الذى یسمی صورة نوعية» و یسمی طبيعية إذاهى مبدا أولى بالذات لكل 
تغير و ثبات لهذه الأجام فقد ظهرت المغايرة بين الصورة و المرض وأن القوة يعمهما جميعا» 
و ذلك ما أردنا بيانه ق هذه القدهة والله أعل . 

(30) كا لنفس و العقل : ت » كالعقل و النفس : ب ( الشرح) :اعم أن الأشیاء الى لها 
تعلق بالجسم على قسمين » أحدها يتقوم iliş » pi‏ ما يقوم الجسم » وكل واحد be‏ 
أيضا عل eye‏ أحدهما مایلزم عن انقسام الجسم انقسامه » و ال خر مالا يلزم من انقسام 
الجسم انقسامه e‏ فحصل أقسام أربعة : آحدها ءا يتقوم بالج و يلزم من انقسام الجسم انقساءه» 
وهو كل عرض يكون شائعا فيه بحيث لایفرض لجسم جزه إلا وفيه من ذلك العرض 
ols‏ ی ce‏ فلذاك يلزم من انقسام الجسم انقسامه » و انپا - مایتقوم بالجمم ولا 
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يلزم من انقسام الجسم انقسامه » و هوکل عرض لا یکون شائعا فى الجسم پل یکون من قبیل 
آطرافه أو عارضا له بسيب آطرافه کالسطح والخط والنقطة فان هذه آعراض فى الجسم ولا یلزم 
من انقسام الجسم انقسامها » أما فى السطح فى السمك دون الباقيين e‏ و آما فى الخط فق العرض 
والسمك دون الطول . 

و مثال ما يكون عارضا çep‏ يسبب أطرافه : الشكل العارض له ببب السطح كالتر بيع 
فانه لا يازم أن ينقسم بانقسام الجسم Lil,‏ يكون كل واحد من اجزائه تربيعا لاف 
القسم الأول» ثانه إذا عرض للجم التلون انقسام يلزم مته انقسام اللرن بحيث يكون 
كل وسد من أجزائه eUh‏ ولایبعد أن يقال : الشكل وإن لم ينقسم بانقسام الجسم إلى 
أجزاء ماثلة لكاها و لکنه ينقسم بانقسامه فى الجملة وإن كان إلى أجزاء مخالفة لكلها . 
وثالها ما يقوم الجسم ويلزم من اتقام الجسم انقسامه » هذا مثل الهيولى و الصورة الجسمية 
Lel‏ مقومتان للجم ويلزم من انقسام الجسم انقامهماء وذلك لأنه إذا عرض للجم 
انقسام وانفصال فالقابل للا نفصال ليس هو الاتصال الجسى OY e‏ الاتصال ضد الانفصال 
ولا یکون فى الشىء قوة قبول ضده البتة » وإذ ليس القابل للا نفصال فى القيقة السورة 
الجسمية فى الجسم فالقابل له فيه !ماهر الهیرل فقد لزم من ورود الانقسام على الجسم وروده 
عل الهيولى » و أما الصورة الجسمية فلا مكن أن تقيل القسمة الا نفكاكية لا ذکرناه » و لكنها 
تفیل القسمة الوهية » و القسمة بحسب اختلاف الأعراض » فانه عکن أن یفرض ف الا تصال 
الجمى d‏ الوهمثىء غير شیء » و كذاك S,‏ أن يصير بعضه علا لبعض الأعراض دون يعض 
مله > سواء كانت تلك الا عراض إضافية فقد لزم آیضا من ورود الا نقسام Je‏ الجسم وروده 
عل الصورة الجسمية آعی القسمة الوهية و قسمة اختلات الأ عراض » و آما القسمة الا نفكاكية 
فلا . وراپمها ما يقوم الجسم ولا یلزم من ورود الا نقسام على الجسم وروده على ذلك المقوم » 
هذا مثل العقل فاله ile‏ لو جود ام کا gi.‏ بياله فى موضعه » وعلة وجود الثىء تکون 
«قوما له لا cile‏ ولا يلزم من انقام لبم انقسام ما هو مقوم اوجوده وهو العقل . 

: أن الفرق بين تقوم الهیول و الصورة لبم و بين تقوم العقل له من وجهین‎ Jels 
آحدها أن الهيرل و الصورة مقومتان لیم بالواصلة » و العقل مقوم له فى وجوده آی‎ 
علة لوجوده » و آسپاب وجوده لا محالة » لأن أسباب الاهية إتماهى الذاتیات » و أسباب‎ 
. فى تأثرها‎ özeli الوجود إماهى العلل الفاعلة مع الشرائط‎ 

ie أن صاحب الکتاب قرن النفس و المقل فى هذا الوضم و ليست النفس‎ ki, 
لماهية الجسم من حيث هوجم ولا لوجوده » و لکنبا کال أول للاجسام مکلة لها في‎ 
فيض الحياة و تواببها من الحس والحركة وغيرهما علها » فهی مقومة للأجسام فى كالاتها‎ 
دون ماهيتها ووجودهاء ولا يلرم من انقسام الجسم انقسامها أعنى النفوس الجردة الى‎ 
ليست بجلم ولا جسافی کالنفوس الناطقة . و أما النفوس السائية كالنفوس الحروانية‎ 
yil و النباتية فيلزم من انقسام الجنم انقسامها فمل هذا الوجه - و هو أن يراد بالئفس‎ 
الجردة ق تكيل الجسم في الحياة دون ماهيته ووجوده - صح تمثيله بالنفس ق هذا القسم‎ 
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يب [۱۳] القدمة الثانية عشرة : ان كل قوة توجد شايعة فى جسم » 
فهى متناهية لكون ذلك الجسم متناهيا CD,‏ 





(31) ذلك : 4 - :ت ج (الشرح ) : اعل أن القوة من حيث هی هی مغايرة المقدار 
الجسمى فهى فى سد ذاتها ليست شات مقدار و إنما تتقدر ar‏ لكوتها شائعة 
ق أجزائه » فلا تبين أن كل جم فهو متناهى المقدار» و القوة مقدرة بمقدار الجسم بالمرض 
فقدارها ما هو مقدار الجنم » فتكون متناهية المقدار أيضا كالحرارة فإنها تكون مقداره 
بمقدار الجسم إذ يوجد ی كل جز من الرارق فتكون متناهية المقداريوضرورة . 

jely‏ أن الفائدة فى إثبات التناهى للقوى الجانية بحسب نناهى محالها إنما هی إثيات 
atl‏ التحر يكات الصادرة Çe‏ ليثبت أن القوى الجسائية لا تقوى عل İtil‏ غير 
متناهية » وفى هذا فوائد كثيرة » وخصوصا ق إثبات الجردات كا سيأق . ye‏ نرید أن 
نبحث عنه و نبرهن على أن القوى الجسانية متناهية فى أفمالها فنقول إن القوة لا تكن ى حد 
ذاتها ذات کية فلا حمل Le‏ التناهى أو اللاتئاهى - الذى براد به المدول دون السلب 
اللذان هما ليسا من خواص الكم إلا باعتبار تعلقهما بما يكون ذاكية » وذلك إما الجسم 
اللی هو علها أو التحر يكات الي تصدر عنها . أما الأول فقد ذكرناه » و آما الثای و هو أن 
حمل علپا التناهى أو اللاتناهى باعتبار القوى فذلك عن ثلاثة أوجه : الشدة والعدة و الدة . مثال 
الشدة هو أن یکرن أحد الراميين أسرع رءية بعد اتحادهما فى المسافة و الشروع فى الری» ومثال 
المدة أن يكون اسد الراميين أكثر عدداً فى الرميات عل التوای » و مثال المدة هو أن 
يكون أحد الراءيين اطول زمائا فى الرى إلى الجو بعد الاتحاد فى الشروع » فلابين أن 
القوة لو اشتد تحريكها الجسم اشتداداً بغير ناية فإما أن تقع تلك الحركة فى زمان أولا 
في زمان » öl,‏ باطلان فيطل اللاتتاهی بحسب الشدة. اما فساد al‏ الأول OW‏ 
الحركة كلا كانت أشد و أسرع فى مسافة معيئة کان"زمانه أقصر فلوكان فى زمان لأمكن فرض 
حركة أخرى قاطعة لتلك المسافة المعيئة فى زمان أقصر من ذلك الزمان » فكانت تلك الحركة 
أشد من الحركة الاشتدة بغير نهاية فحينئذ يلزم انقلاع الحركة الغير التناهية من الجانب 
الذى هى غير متناهية محسبه فلا تكون غير متناهية هذا خلف . و آما فاد القسم gl‏ 
فلأن كل حركة فهى على مسافة فتكون الحركة إلى نمفها قبل الحركة إلى تمامها فتكون 
واقعة فى زمان فثبت تناهی القوى الجسانية بحسب الشاة» و اما بیان تناهبا بحسب العدة 
والمدة فلأن تلك القوة اما أن تكون طبيعية » أو قسرية فان كانت طيمية كان قبل الجسم 
الأكبر لتحريك مثل قول الجسم الأصغرء GY‏ لا معاوقة فبا للتحرياك الطبيعى ؛ 
بخلاف التحريك القسرى فإن الجسم الأكبر يكون أعصى عن قبوله من الجسم الأصئر» فاذا 
حرکت القوة جسمها حركات غير متناهية ida‏ ومدة » و حرك جزء تلك القوة بعض 
ذلك الجم من ميدأ واحد فاما أن يكون عريك الجزء متناهيا أو غير متناه » و الثانى شال 
وإلا لكان آثر بعض القوة مثل أثر كلها وهو dbe‏ » إذ فى كل القوة ذلك الجزء وزيادة 
فكيف يمكن ذلك » وانت تل أن الجسم كلماكان اکبر مقدارا كان أقوى تأثيراً » فاعتيره 
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يع [۱۳] المقدمة الثالثة عشرة : انه لا عکن ان يكون شى" من انواع 
التغير متصلا الا حركة النقلة فقط » والدورية ما )© 





بثار صغيرة وأخرى كبيرة فاذن يكون تأثير ذلك الجزء متناهيا » لکن نسبة الأثر إلى الأثر 
كنسبة المؤثر إلى الموثر فسبة متناه لاذ کرصاحب الكتاب : إن كل قوة فى جتم GU‏ متناهية 
لتناهى محله » فنسبة الأثر إلى الأثر نسية متناه إلى متناه فتكون تلك الحركات متناهية عدة 
و مدة و هو الطلوب » وأما ان کانت تلك القوة قسرية فللفرض آپاعرله جبا حرکات 
غير متناهية مدة و عدة من مبداً » و نفرض أن تلك القوة بمینبا ترك بعض ذلك الجسم من 
ذلك الیداً پمینه فاما أن یکون تحریکها لبعضه مساویا لتحريك كله وهو محال لان فى كله 
زيادة معاوقة من التحريك القسری عل gu‏ بعضه ولا یکون الثى' مع غيره کهو لامع 
غره » و اما أن یکون زائداً عليه قلا بد من التفاوت » و ذلك التفارت نما یظهر من 
الجانب الغير المتناهى لا تحادهما فى المبدأ فیتقطم تمريكه لكله لکن نسية کل الجسم إلى بعضه 
نسبة متناه إلى متناه ضرورة أن التفاوت فى التحرك انا هو حب تفاوت المعاوقة بين 
الكل والجز'ء» فيكون تحرك اببز" أيضا متناهيا فثبت آناهى القوى الجمانية من الوجوه 
الثلاثة » والله أعل . 

(32) (الشرح) : اعم أن الغرض من تعبحیح هذه المقدمة إتماهو اثبات أن الزمان LE)‏ یستحفظ 
بالحركة الوضمية » وهی الحركة الدورية لأناسنيين فى المقدمة الى بعد هذه أن الزمان من لواحق 
الحركة وأنه متصل دام غير منقطع » وماعدا الحركة الوضمية من آنوع الحرکات و التغيرات 
منقطمة غير متصلة piki‏ أن يكون الحافظ للزمان إنما هو الحركة الدورية دون سائر أن آنواع 
الحركات » و بيان ذلك هو أن التغير إما أن يكون دنمة أو لادفعة » و التغير. الذى يكون دفعة 
لا بمكن أن يكون متصلا لانه إن أحدث تغيراً واحداً فلا شك في عدم اتصاله و دوامه » و إن 
أحدث تنيرات كثيرة كل واحد منبا بعد أخرى فلا مکن أيفسا ان يكون تصلا Y‏ کل 
واحد منبا محدث فى آن فلو اتصلت متوالية لزم تتالى الانات وهو محال كا سيأق . وآما التغير 
gil‏ لا يكون دفعة بل يكون على التدر يج فهو الحركة وقد بینا انها إتما تقع فى أربع مقولات 
الكم و الکیف والائین والوضع öneli e‏ أنه لا يمكن أن يكون شىء من أنواع الحركات bila‏ 
إلا الحركة الى تفع فى مقولة الوضم » وهی المركة الدورية منها » آما الحركة فى مقولة الكيف 
— وهو الاستحالة ‏ فلانها ( عبارة ) عن أن يتثير الجسم من ضد إلى د مثل تغيره من 
الحرارة إل الر ود و من البياض إلى السواد» ومن الحموفة إل اللارة يسيراً يسيراء 
وكذا غيرها من الكيفيات » فيكون کون الجنم في تلك المراتب من التغير محصوراً بين 
الحاصرين» و هما الكيفيتان öleli‏ إحداهما متحرك عبا » و الاأخرى متحرك لها فتكون الاستحالة 
متناهية ضرورءة فقد ثبت أن الحركة فى مقولة الکیف بحب أن تکون متناهية . و آما الحركة 
فى مقولة الکم كالمو و الاضمحلال فلان هذه الحركة لا تنتقل عن الحركة في مقولة الان فتتناهی 
بتناهپا » و بیان أن الحركة فى الان متناهية و منقطمة غير متصلة هو أن الحركة فى LN‏ هی 
الحركة الستقيمة ٠‏ و قد بينا قبل أن الجهات متناهية » فتکون کل حركة مستقيمة ata Lal‏ 
اللهم إلا أن يقال أن المتحرك إذا وصل ال نهاية حركته رجع متحركاء ر كذا فى الجائب ال خر 
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[De] >‏ القدمة الرابعة عشرة: ان حركة EY‏ النقلة اقدم الحركات 
و اولاها CP‏ بالطبع » لان الکون و الفساد تتقدمها استحالة و الاستحالة » 


يتقدمها * قرب انحیل من الستحیل ولا نمو ولا نقص الا و بتقدمه کون 
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فنقول يجب أن یکون بين كل حركتين «ستقیمتین سکرن- البتة فلا عکن اتصال الرکات 
الستقيمة . پیانه : أن المتحرك إذا وصل ال نهاية حرکة فان الیل النی به تحرك إلا یکون 
معه عند الوصول لپا » لان الیل هو (کذا ف الطبوع) هوالملة لذلك الوصول » و العلة تکون 
موجودة مع وجود العلول فاذا تحرك راجما فانما يتحرك بميل آخر لان الیل إلى ذلك الد لا يكون 
عبن الیل عن ذلك الد » لکن الوصول اما حدث في Yİ‏ لاف الرکت UYG‏ 
تخد یش فى الزمان » فیکون الیل الوصل موجوداً في ذلك الاين » و الیل ال خر اما حدث 
فى آن آخر» لاذکرنا أن الیلین لايجتمعان » و الیل أيضا GT‏ الوجود » OY‏ الیل مغار 
شرکة + اعتبره بالزق التفوخ السکن تحت الاء İLE‏ فانك تجد فيه ميلا محسوسا مع عدم 
الحركة فاذن الیلان إتما عدثان فى آنين » و بين کل آنين زمان » OY‏ تتال الا نات محال» 
dü‏ الیلین زمان هو زمان السکون » فقد ثبت أن کل سركة مستقيمة فانبا تنهى 
بسکون » فلا مکن أن تکون الحركات الستقيمة متصلة فاطرکة الى يمكن أن تکون متصلة 
إبما هى الحركة الدورية فهی التى تصلح أن تکون حافظة للزمان . 

(33) - حركة :ت ج الحركة : ك (34) و اولاها :ات ج» و اولها : ك 

Übey, - (35)‏ : ت 4 - : جع يتتسهاا :ت ج : كه 


6 ( الشرح ) : امل نه لا مکن أن يحدث شىء .ن gl‏ الحركات الى ذکرناها إلا 
و تسبقه حركة النقلة وخصوصاً الوضعية متها » وملها الحركة الاورية » بیانه هو أن 
المركة ى الكم إن كانت مموآ yG‏ تحتاج إلى حركة النقلة » و هی حركة الاجزاء الى هی 
شيبة بالمنتذى بالقوة فتنتقل اليه و تندرج فيه طولا و هرما Ges‏ على تناسب bit‏ حى 
ينمو الغتنی و یتحرك فى كيته إلى كال نشوثه و امه فإذن لا نمو إلا و نتقدمه سرکة 
النقلة » و آما الذبول فلانه لابد وآن یتحلل شىء من أجزاء الذابل » حى يعقلص هو اقصا 
فى كيته إلى الذبول ءالا خمحلال » و الشی- التحلل لايد من أن یتفصل و يتحرك إلى 
مكان آخر » فاذا مالم تتحرك تلك الاجزاء المتحللة حركة النقلة لا حصل » الذبول » و اما 
التحلل و التکاثف فاا لا ينفكان عن الاستحالة » [ذا الثیء التحلل برق قوامه » و GİSM‏ 
پنلظ قوامه» ورقة القوام و غلغلته کیفیتان » فاذن لا بد المتحلل و الکتائف من الاستحالة » 
و هی الحركة فى الكيف e‏ فلابين أن الاستحالة لا توجد الا بعد حركة النقلة . 

و بيانه أن المستحيل اما أن يستحيل بالطبع أو بالقتر» و الاأول عل ği‏ أحدهماء 
استحالة البسائط بالطبع کاستحالة الماء السخن إلى البرودة » و ثائهما استحالة المركبات بالطبع 
كاستحالة الحصرم من الحموضة إلى الحلاوة . 


vot 


لد hol‏ المقدمة ED‏ الخامسة عشرة : ان الزمان عرض تابع SA‏ 
ولازم ها ولا iy‏ احدها دون الآخر» فلا توجد E yi L CP‏ زمان 
ولا يعقل زمان الامع حركة E‏ فكل مالا توجد OO‏ له جركة فليس هو 
واقعا تحت الزمان. ED‏ 





ui‏ استحالة البسائط بالطبع» فلانها يجب . أن تكون خارجة عن الكيفية الطبيعية حتى يمكن 
أن تردها طبائمها إلى تلك الكيفية » و خروجها عن الکیفیات الطبيمية لا یکون بالطيع فلا بد 
من عروض ميل قاسر علا Yal‏ لتحیلها الى الكيقية الخارجة عن الطبع ثم مفارقته عنبا لتعود 
طبائعها رادة أجسامها إل الكيفيات الطبيمية كالماء يقرب منه النار فتسخنه ثم تيعد عله فيعود إلى 
البرودة عايعا فتکون هذه الاستحالة قد تقدمها قرب انحيل» و بعده من المستحيل» و هو سركة النقلة. 

و أما استحالة المركبات » فل نها !ما تكون بعد حصول التركيب من rl‏ أجسام مختلفة 
الطبائع مختلفة IYI‏ الطبيعية » و ذلك لابتحصل إلا حرکة النقلة » و أما الاستحالة بالقسرء 
فلأن القاسر من اوازم المقسور فهى ق القيقة استحالة بالطبع » و قد سبق الكلام فيه » و إنكان 
مفارقا فلا بد من قربه مئه حى مکته أن عيله فتتقدمه حركة الثقلة لا محالة . 

و أماقوله : الکون و الفساد تتقد مها استحالة » و الا ستحالة يتقد مها قرب dAl‏ من 
الستحیل ؛ فقد علمت أن الکون و الفساد ليسا من تبيل الحركات و YS‏ من قبيل المتغيرات 
الى تقم دفعة » فاراد أن یبن آنا ایا لایتحققان الا بعد حركة النقلة »> و ذلك لانه 
تسیقهبا استحالة عن احیل » و هی إنما تحصل بازالة الكيفية الملايمة لذاك النوع پایر اد ما 
یضادها من الکیفیات فیشتد استمداد الادة الا نخلاع عن المسورة الأول : و هو الفساد e‏ 
و التلبی بالصورة الثانية : و هو الکون و قد بینا أن الا ستحالة تحتاج إلى حركة النقلة فیکون 
الكون و الفساد مسبوقين أيضا يحركة النقلة » و قد بينا فا سلف أن حركة النقلة المستقيمة 
منقطمة » فلا تكون هى السبب الأصل في حدوث هذه التغبرات الى هی متصلة فى الما فيجب 
أن يكون السبب الأصل هو الحركة المستديرة لإمكان اتصالها و دوامها » فان الجم المستدير 
یطوف ع ركته الدورية على جميع الأقسام الى هی حشوه فتقع مناسبات بين الأجسام اليرة 
المركوزة فيه و بين الأجسام المنصرية » فیحصل بيا الفعل و الا نفعال » و حصل من ذلك 
استمداد المادة لأن تفيض عليها الصور من واهب الصورء و يتبعها سائر التبر ات » وهذه 
الحركة gel‏ المستديرة آشرف من سائر الحركات Vİ Yİ‏ تعرش اوضوعها يعد نمام 
جوهره » و یکون la‏ عل نسق واحد » فلا يلزمها التفاوت مثل ما يلزم الحركة المستقيمة » 
ys‏ إن كانت بالطبع فائها تشتد آخبراً » و ن كانت بالقسر فانبا تف فى الوسط و تضعف 
فى الأخير» فتكون الرکة المستقيمة متفاوثة » و آما المستديرة فلا تتفاوت أصلا إذا صدرت 
عن قوة واحدة » فالحركة المستديرة آقدم المركات بالعلبم و أشرقها . 

7 القدمة : ت ج » و القلمة : ك 

8 فلا توجد: كع لا توجد: ت + (39) o‏ الحركة : ٩.‏ )40( تو سل : 
j: dep eD‏ 

)41( واقعا : ت جء بواقع : ك ( الشرح): اعل أن هذه القدمة مشتملة عل ثلاثة أعاث: 
Wir!‏ فى بيان ماهية ÜL‏ » و ثانها و, بیان کون الزمان مع الحركة متلازمين لا يئفك أحدها 
عن الآشر أصلا» و ثالتها فى بیان مالا يتحرك فانه لایقم تحت الزمان . 





البحث الاول فى بیان ماهية الزمان » فنقول اختلف الناس فى ماهية الزمان على أربعة مذاهب 
آحدها أنه موجود قام پنفسه غير جسم ولا سای وهوواجب الوجود لذابه » و اا أنه جسم 
يحيط مجميعم أجسام العام » و هو فلك معدل الهار. و ثالها أنه حركة معدل البار» و رابمها أنه 
مقدار الحركة من جهة التقدم و التأخرالذین لا يحتمعان كاسيأق شرحه » و هو اختيار أرسطو ومن 
تبعه » و هذا «والذى ذكره صاحب الكتاب » OY‏ مقدار المركة عرص تابم لها فلتقرر هذا 
الرأی» و بعد الفراغ منه نذ کرشیه المذاهب الفاسدة مع أجوبتها فتقول : 


إذا فرضنا جسا يتحرك على مسافة معينة يمقدار من السرعة و فرضنا er‏ آخر ipa‏ في 
تلك المافة بذاك القدار فلا شك pel‏ لو انفقا فى الا”خذ اتفقا فى الترك بالاتباء إلى نباية تلك 
المسافة لو ابتدأ الا'ول درن الثاني ثم ابتدأ Gl‏ أو تركامعا » فانه يكون بين أشذ الا'ول و ت رکه 
إمكان قطع مسافة آقل من مسافة الائول » و الامکان الثانى جزء من الإمكان الأول» فالامکان 
الاأول أمر مقدارى قابل للزيادة و النقصان و ليس ٠قداراً‏ قارالذات پل هو زائد فى الانقضاء 
öl‏ لوم يكن منقضيا لافات من الا شى' هو حاصل للأول » eY‏ متفقان فى السرعة 
و الابتداء من نقطة واحدة من المسافة فسواء ابتدثامعا أو ابتدأ أحدها قيل الا خر فيلزم أن تكون 
سافة gl‏ مثل مسافة الا'ول و ليس كذلك » فاذن هو مقدار يكون وجوده على سبیل التجدد 
و التقفی » فلا يكون هذا القدار موجوداً قائما بنفسه لایکون فى .وضوع » لا"نابینا أن أجزاءه 
متجددة منقضية فلا بد من موضوع كاسيأق بیان أن كل حادث لا بدله من موضوع فیکونله 
موضوع فلاتخلو» إما أن يكون هذا المقدار مقداراً لذلك الموضوع أو لهيئة فيه » و İY‏ 
من وجهين أحدهما أن مقدار الموضوع قار الذات » و هذا غير قار الذات » و الثانى هو أن مقدار 
الموضوع إذا زاد فانه يزيد الموضوع بزيادته ولا زيد الوضوع زيادة هذا المقدار» فان Wf‏ 
المتحركين أطولهما فى هذا المقدار فى مسافة معينة مع أنه قد يكون مقداره أصغر فليس هذا مقدار 
الموضوع فهو إذن مقدار لهيئة في الموضوع » فتلك الهيئة ما أن تكون قارة بالذات أولا تكون 
قارة الذات » و الاول باطل بالوجهين الذ کورن » فهو إذن مقدار هيئة غير قارة وهی اطرکت 
فالز مان هو مقدار الحركة لا من جهة أجزاء السافه فان أجزاء مقدار السافة قارة الذات» فتقدمها 
ابت مع متأخرها بل من جهة التقدم النی لایثبت مع المتأخرء ولا مجتمعان Tal‏ من أجزاء 
القدار الذى kyu‏ أنه على سبیل التجدد و الانقضاء » فظهر من هذا البحث ماهية الزمان و آثه 
عرص تابع رکة . 

البحث الثای فى کون الحركة و الزمان متلازمین لا ينفك آحدها عن الآخر dla‏ هو أنه 
ظهر فى البحث الأول أن الزمان مقدار الحركة فلا عکن تحققه Gay‏ آماأنه لا مكن GE‏ 
الحركة بدونه فلأن کل حركة فهی على مسافة و کل مسافة فهی قابلة للانقام دائما بناء على نی 
الجزء فتكون الحركة إلى نصفها قبل الحركة إلى آخرها فتکون واقعة فى زمان فقد ثبت تلازمها. 

البحث الثالث فى بيان أن مالا يتحرك ولا یتغبر فائه لا يقع تحت الزمان بيانه هو أن الراد 
من قولنا الشىء الفلانى واقم فى الزمان هو أن وجوده مطابق للزمان » و الزمان متجدد متصرم » 
فالمطابق له متجدد متصرم» و ليس ذلك إلا الحركة فالواقع ق الزمان و تحته نما هو الحركة بالذات 


-r)‏ ب) م 


ve 


يو Dal‏ القدمة السادسة عشرة : Şİ a‏ ما ليس يمسم | فلا 
يعمل فيه تعدد الابان يكون قوة فى جسم ) فتتعدد اشخاص تلك القوى بتعدد 
موادها او موضوعانها» İYİSİ‏ الامور الفارقة الى ليست سم ولا قوة 
ق جسم لا يعقل فبها تعدد اصلا : الا بان تکون عللا و معلولات. ٩۵‏ 





و المتحرك بالعرض » و هو الجسم و آعراضه فالا یکون متحرکا ولا متغيراً اصلا لا بالذات 
ولا بالمرض فلا یکون واقعاً تحت الژمان » ولا یکون وجوده زمانیا » فلند کرشبه الحالفین. 

قال صاحب ill‏ الأول » إن الزمان موجود می فرض علمه لزم Je‏ و کل 
ما يلزم من فرش uio‏ محال فهو واجب الوجود فالزمان واجب الوجود لذاته . بيان الصنری 
أن الزمان موجود بالضرورة » لاان کل أحد يمل بالضرورة gal‏ يكن موجوداً قبل ألف 
سنة ع و أنه موجود الآن من كذا ستة من عره » و التصدیق إذا كان ضروریا كانت آجزاژه 
ضرورية » فالعلم بوجود الزمان ضروری» و یلزم من مجرد فرض عدمه محال » لانه إذا فرض 
عدمه كان عدمه بعد وجوده و وجوده قبل عدمه بعدية و قبلية e OLEY‏ القيلية اللتان 
لا تجتمعان نفس الزمان فیکون الزمان موجوداً عند عدمه » و هذا محال . 

و أما بيان الكبرى نظاهر & 3 لا معتى لواجب الوجود لذاته موی ما یازم من ار ض 
عدمه ‏ نظراً إلى ذاته س محال » فالزمان موجود واجب الوجود لذاته و کل ما يكون واجب 
الوجود لذاته لا يكون جسا ولا GUL‏ فالزمان موجود FU‏ بنفسه ليس جم ولا جسماى . 

وأما من قال : بأن الژمان هر فلك معدل ll‏ فإنه تمسك بان قال : الزمان محیط 
at‏ الحوادث » وذلك معدل التهار حيط مجميم الوادث [من الشكل الثانى] فالزمان هو 
فلك معدل النهار. 

و آما من قال : بأن الزمان » هو حركة فلك معدل النبار» فإنه زاد فى هذا الدليل شین 
فقال : La OLM‏ جميع الوادث و متجدد متصرم و حركة فلك معدل الپار t he‏ 
الحوادث متجدد و متصرم » فالزمان حركة . 

الواب من الارل هو آنا بینا أن الز مان غير قار الذات بل هو Mİ Tul‏ و تصرم » 
و واجپ الود لذاته لايكون کذلك . و عن الثانى أن قیاسکم من الشکل الفاق » و القريئة الرکبة 
من الوجیتین فيه لا تنتج » و عکس الکر ی جزق لا يصلح أن يكرن کبری الشکل الأول . 

فان قلت تجمل الکبری سالبة لينتج هكذا : ولا ثىه غير فلك معدل N‏ محیط مجميع 
المرادت » ينتج فليش الزمان غير فلك معدل البار. قلت سينئذ تكون الکبری منوعة و منقوضة 
ع رکته و مقدار حرکته . و من الالث و جوه : çil‏ ماذ کرناه جواباً عن cgl‏ و ثانپا » 
آن الزمان لا یوصف بالسرعة و البط" يل يالطول و القصرء و ال رکة توصف بيبا فهو مثار لها» 
و ثالها » أنه ge‏ أن توجد س رکتان معا ولا e‏ أن یوجد زمانان معا و رابعهاء أنا 
تفرض حركة من أول اللهار إلى آخره عقدار من السرعة » و نفرض حركة آخری بذلك القدار 
من السرعة من dil‏ نصفه » فالحركة الأولى مساوية الثائية فى الاهية و لوازمها و السرعة 
المينة » و خالفها فى القدار» و معلوم أن UÇAR‏ إنما هو بالزمان نحسب من حيث أن زمانها 
أطول فليس الزمان إلا مقدار الحركة الى لا تجتمم أجزاء متقدمها مع متأخرها : 

)42( هی :4 .دوت e‏ 

)43( - او موضوعاتها : ت جء و موضوعاتها  :‏ . فكذلك : ك » فلذلك : ت + 

(44) ( الشرح ) : القصود من هذه المقدمة بیان أن کل ماهية نوعية تتعدد الأ شخاص 


rev 


۱۷1] القدمة السابعة عشرة : a‏ ان کل متحرلك di‏ عرك 
ضرورة » اما خارج * عنه كال حجر Sİ‏ * اليد او یکون e‏ رکه * :« » 
فيه كجسم الحيوان ) فانه مؤلف من حرك و متحرلد» ولذلك اذا مات و عدم 
مله الحرك وهی )© النفس يب التحرك وهو اسد (H‏ فى الحين. كنا كان 
الا انه لايتحرك تلك الحركة » فلا كان الحرك الموجود فى المتحرك Lis‏ 
لا يظهر لحس » ظن بالحيوان انه يتحر“ دون محرك. وکل متحرك یکون 
غ رکه فيه فهوالذى يسمى المتحرك من تلقائه معناه ان القوة الحركة لا يتحرك 
منه بالذات موجودة فى ED ala‏ 





الى تمتها فان سيب ذلك التعدد [نا هو تعدد الواد و تغاير القوابل . بيانه أن شخص تلك 
الاهية إما أن تکون تلك الاهية أو غیرها » فان كان هو هی İk‏ و جدت‌الاهية و جد ذلك 
الشخص بعينه فلا تکون آشخاصبا متعددة بل یکون نوعها فى ea‏ و الفروض شلافه ؛ 
و ان كان غيرها و هومن عوارضها فلا بدله من علة » فعلته ما أن تکون تلك الاهية آومایکون 
Ye‏ فپا ». آوما یکون محلا شا آومالا یکون سالا فا ولا محلا لما لکن له علاقة ما مع الماهية» 
آرمالا یکون له ذلك التعلق بالاهية اصلا . و القسم الأول محال » و الا لكان نوعها فى Yağ‏ 
فلا یکون محتباتمدد أتخاص و هو خلاف مان فيه . و القسم الثانى ایض محال لأن تنس الال 
بعد تشخص أمحال بعدية بالذات فلا يكون هوعلة لما هوقبله پالذات . و أما القسم الثالث 
و الرابع » فها صيحان » مثال القسم الثالث القوى الجانية من الأعراض والصورء و مثال 
القسم الرابع النفوس الناطقة فان هذه الأمور تتعدد و تتشخص بحسب تمدد متعلقاتها من المواد 
و الأبدان للاستعداد الذی يحدث فيا . و القسم الخامس Lal‏ محال لأن مالا يكون له تعلق بالماهية 
أصلا ولا بأتخاصها فنسبته لیا على السوية » فن المحال أن یقتضی ددا منها دون مدد إلالسبب » 
فيعود التقسم المذكور فيه » فلا بد من الانتباء إلى أسد قسمى الثالث و الرابع » فقد حصل من 
هذا أن كل ماهية تعددت Çİ‏ فتلك الاهية > اما مادية » كالقوى الجمائية من الصور 
و gal ei‏ » أو متعلقة بالمادة بضرب من التعلق كالنفوس الناطقة » فا محردات الصرفة و المفارقات 
الحضة لاعکن أن تتعدد آشناصها البتة بل س تكون أنواعها فى آشاصپا » إما بان تكون 
تشخصبا نفس ماهيتها کا فى حق واجب الوجود لذاته » أو بان تكون ماهيته كافية فى فینضانها 
و تشخصها عن واجب الوجود » كالجواهر العقلية اانزهة عن التعلق بالادة » إذلا تعدد فى الفاعل 
الأول - ولا اختلاف ق ماهياتها و ليس طاقوابل ولا مايشبه القوابل ولا تتمدد فى LAR‏ 
تكون تحت نوع واحد بل تكون أنواعها فى آشخاصها » نعم يحصل التعدد فى سلسلة العلية الى 
منها تكون علية بعضها لبعض فتحصل كثرة و لكنها لاتکون تحت نوع واحد بل يكون کل 
واحد ما نوعاً مغايراً لغره . l‏ 

)45( هی ان : لاع - :ات + 

)4( شارج : E‏ شار جا : ت (ax)‏ رکه : ت ج ۵ بحركة : ك 

(ane)‏ یکرن محركه : ت ج٠‏ بحركة : له 

(×) و هی :ات ج ‏ وهو : ك. (+) اشد : ت جك » الج :ن 

mol - 6‏ متحرك : ك . و کل :تج JS‏ : كه 

)47( (الشرح) : del‏ أن هذا الکلام مشتمل على جثين : آحدها » فى بيان أن کل متحرله 


۲۵۸ 





الببحث الأول : فى بیان أن کل متحرك فله محر عبره . دلیله هو أن الجسم إذا تحرله 
ناما أن يتحرك لآنه جم ما و الاو ل پاطل من وجوه : آحدها sl yat‏ لو کان کذاك لكان 
كل جسم متحركا دائما لأن العلة إذا كانت دائمة لكان المعاول داتما بدوامها» و ليس کنلای . 
و انیا أن الجسم إن کان متحركا SY‏ جسم فلا مخلو اما أن یکون تاصداً إلى هة معينة 
أولا iş üye‏ بلطل ين منیب + أحدها أنه نب أن ن یکرن اذا وصل الما » فحینتذ 
لا تكو الجسمية وحدها علة لمركة » و إلا لما سكن وقد فرضناه كذلك : هذا خاف . و ثانيهما 
sl‏ يلزم أن يكون كل جسم قاصداً إلى تلك الجية بعيبا › 4 بری الأجسام متحركة إلى جهات 
متقابلة كحركة الثار إلى فوق و حركة الأأرض إلى أسفل » وإما أن لایکون الجسم المتحرك قاصداً 
إلى جهة معيئة بل جاز أن يتحرك إلى أى جهة اتفقت » فليس تحرکه إلى بعض الجهات بأولى 
من الحركة إلى سائر الجهات » فاما أن يتحرك دامة إلى جهات üz‏ فهو محال » Yal‏ يتحرله 
إلى شىء مباء فلا يصلح أن يكون الجسم وحده موجبا لحركة نفسه > و الها - لوكان املسم 
يتحرك aY‏ جسم لاستحال سکونه OY‏ ما بالذات la‏ بدوام الذات . و رابمها - هو أن الجسم 
قابل SA‏ يكرن فاعلا OYU‏ القابل لا يكون هوالفاعل 

و أما القسم الثانى من أصل الكلام : وهوأن يكون الجم ما يتحرك لانه جم ما 
فحینیذ یکون احرك تلك الخصوصية لا الجسم من حيث هوجم فقد ظهر من هذا آن کل جسم 
متحرك فاتما محرکه شى” غير کونه جما » ولا ینقض هذا الأصل بالیوان . فان الفاعل لحركته 
هو النفس دون الم رهى صورة وراه الجسم e‏ اب مجردة كا فى الانسان اومقارنة للمادة 
كا فى الحيرانات » لکن لما كانت النفس خفية الذات غير محسوسة ظن أنه يتحرك تسمه من غير 
' رك و هو مال . 

البحث الثاى فى تفسم المحرك » و تفسير التحرك من JGS‏ » فنقول : اشرك اما أن یکون 
خارجا عن الجسم اا م رم E‏ یال الإنسان حجراً » أو يكون e‏ 
داخلا فيه متعلقا به » و هو اما أن یکون پا لارادة ei‏ من غير ا و عل التقد بر ن 
فاما أن تكون تلك التحريكات متحدة على ği‏ واحد e‏ أو مختلفة فیحصل أربعة أقسام » و نحن 
قد استوفینا فيه الكلام فى المقدمات السالفة فلا فده . 

وأما تفسير المتحرك من تلقاثه » فالحكاء مختلفرن نى استمال هذا الفظ çek‏ من جعل 
المتحرك من تلقائه » هو الذى له أن يتحرك بالطبع حركة غير تلك الحركة الى هو بها متحرك ؛ 
و تلك الحركة مع ذلك لا تكون عن سيب من خارج فمل » و مهم من يدخل النبات فى جملة 
التحرك من لقائه و خر الفلك من ان يكون متحركا من تلقائه » وهممع M‏ عنمون أن 
تخرج Al‏ من ذلك فليس هذا التفسير موافقا ارأم »> و منم من زاد على هذا التفسبر قيداً 
آخر » و هو أن یکون له مع ذاك أن لا يتحرك » فان il‏ هو القيد مطلقا م يكن الفلك Lal‏ 
داخلا فى المتحرك من تلقائه » و إن أعذ هكذا و هو أن یکون له مم ذلك أن لا يتحرك إذا 
شاء كان داخلا فيه مثل الفلك . و لا يلزم من صدق قولنا : إذا شاء أن لا يتحرك فانه لا يتحرك » 
إمكان أن يقع تلك الشيتة فيشاء أن لا يتحرك و ذلك لايلزم من صدق الشر طية صدق LLLI‏ 


"4 


بح DAİ‏ المقدمة الثامنة عشرة : ان كل مارج من القوة الى الفعل 
فخرجه غيره وهو خارج عنه ضرورة » لانه لوكان امخرج فيه وم 
يكن ثم مانع لما وجدا”) بالقوة وقتاماء بل كان يكون بالفعل دائما. فان 
كان مخرجه فيه وكان له مانع فارتفع » فلا شك ان مزيل المانع هوالذی 
احرج تلك القوة الى الفعل. فافهم 6O Ija‏ 





كا بينوه فى المنطق » ومهم من فسر التحرك من تلقائه بالمتحرك الذى لایکرن سيب حركته 
خارجا عنه قاسرآ بل يكون اما داخلا فيه أو متعلقا به » و هم المحتقرن من الحكاءء فعلى هذا 
يدخل فيه الفلك و النبات و الحيوان و البسائط المتحركة بالطبيعة » و تخرج عله الحركات القسرية 
والعرضية » و هو الذى اختاره صاحب الكتاب » و منبم من شرط فى هذا التفسير أن تكون 
تلك الحركة بال رادة فتخرچ ais‏ الحركات paill‏ ية وهى حركة اانفس النباتية » و اطرکات 
الطبيعية » و تبق الحركات الفلكية و الحيوانية فحسب » و أت مخير فى هذه الإطلاقات إذ لاءشاسة 
فى الألفاظ » و ن كان الأشبه هو ماذ كره فى هذا الکتاپ  .‏ ”7 

)48( خارج : ت iç‏ ثی" شارج نك . ثم مث ج خمة : ك 

)49( و جد : ت جل» وجب :ن 

)50( ( الشرح ) : هذه مقدمة شريفة عظيمة النفع » GE‏ أسرار لطيفة » و معان دقيقة 
فانبسط الكلام فيها فثقول : ۽ ان کا لي ما خرج من القوة إلى الفعل یکون عل ثلاث مراتب : 

الأول": منبا أن يكون ذلك الشی * معدوما فيصير موجوداً مثل 7 الحرارة ممدومة فى 
Ul‏ ولکنا قابلة الوجود فاذا أو جدها الفاعل صارت موجودة فيه » فيقال إنها خرجت من 
القوة إلى الفعل . 

و الثائية : هو أن يكون öl‏ موجوداً بالفعل فى ذاته و : كن أن يكون له صفة ما اما 
صورة أو عرش و لکہا لا تکون موجودة فيه » فيقال لذلك الموجود بالفعل سب 
إمكان حصول تلك السفة له : إنه بالقوة كذا فاذا وجدت له تلك الصفة يقال : اه صار 
پالفمل » ممل الماء فاته موجود بالفعل فى ذاته » و ممكن أن يتصف بالحرارة فقبل و جودهاله 
يقال : إن الماء حار يالقوة فاذا و جدت له يقال : إنه صار حارآ يالفءل . 

و الثالثة أن يكون الثى' موجودا بالةمل كامل الذات تام الصفات و عکن أن يدث منه 
شی“ آخر لا موجودآ فيه بل مفارقا عده » فقبل حدوثه عنه يقال لذلك الموجود إنه فاعل للشی* 
الا خر بالقوة فاذا حدث عنه يقال له صار فاعلا له بالفمل ؛ و هذا القسم عظم ehe Ola‏ 
و الکلام فيه طریل » و الاختلان فيه كثير» ویبی عليه کثر من آمهات السائل : مثل حدوث 
الما و قدمه . ۱ 

فلتتكلم اولا فى القسمين الا ولن ثم اوح إلى الثالث تلويحا يليق بهذا الوضم و نذکر 
تمامه ق المقدمات الا تية إن شاء الله تعالى فتقول : كل ما مخرج من القوة إلى الفعل على الوجهين 
الأولين فله مخرج مخرجه من القوة إلى الفمل ۰ لأن ذلك الثىء. مکن لذاته و حله » فنسبة الوجود 
و العدم إليه عل السوية t‏ فیحتاج إلى مرجح e‏ و جوده عل عدمه » و مرجح و جود sgl‏ 
على عدمه مخرج اه من القوة لا محالةء و هذا الرجح Aİ‏ يكون خارجا عن ذات ذلك 
الثىء النی هو بالقوة کالنار بالنسبة إلى الماء » وقد يكون داخلا فيه سارياء مثل القوى 


(0-1) 


YU. 


يط DA]‏ المقدمة التاسعة عشرة: ان کل مالوجوده سیب فهو ممكن 


۳ 


الوجود باعتبار ذاته» لانه ان حضرت اسبابه وجد» وان لم تحضر او عدمت 
او تغرت نسبتها | الوجبة لوجوده لم بوجد. ED‏ 


الطپيعية الکامنة فباء م القسم الثای إن لم یتخلف عنه تأثره بان یظل موجودا بالفعل دائا » فلا 
یکون محله بالقوة فى و قت من الا وقات » و كلامنا فيا يكون و قتا ما بالقوة ثم خرج إل الفعل » 
و إن تخلف ce‏ تأثيره بان لا يخرج ما هو فيه من القوة إلى الفعل فلا شك أنه يكون ذلك 
التخلف إما لقيام مانم أو لققدان شرط فیستاج إلى آمر خارج مله يزيل ذلك الانع » أو بحسل 
ذلك الشرط » ريل الانم أو حصل الشرط الخارج يكون حرجا gz Aldi‏ الذى هو فى الثىء 
فی تأثيره من القوة إلى الفعل » کالقوی الطبيعية المنضجة للفوا که الكائنة فيها إذالم يحل مها 
ذلك الإنضاج » اما لقيام مانم كبرد مفجج + أو لفقدان شرط کسخونة الجوفكل ما أزال 
ذلك الانم أو حصل هذا الشرط کالشمس إذا آمدتبا بتسخین الجر فهو مخرج القوى الطبيمية ی 
تأثيره من القوة إلى الفعل فعلى هذا یکون الخرج الأ صل ذلك الخارج فإذن الخرج للثىء على 
الا طلاق من القوة إلى الفعل يكون خارجاً عنه ela‏ وهذا هو ما أثار اليه بقوله : و هو 
خارج عله ضرورة. 


و آما الوجه الثالث وهو أن یکون ذلك الثىء موجود الذات كامل الصفات فرحدث مله 
آثر بالفمل بعد أن كان بالقوة فذلك الا ثر ما أن يكون ف المادة كالصور و الأعراض الالة 
فها أو متعلقا بها بضرب من التعلق e‏ كالنموس الناطقة أو لا يكون فى الادة ولا متعلقا با 
كالمقول المفارقة » و القسبان الأ ولان عکنان إذا أعد تلك المادة معد فتستمد لتيل الفيض » من 
ذلك الفامل فيحدث فبا ذلك الا ث > مثاله من الطبيعة أن الشمس موجودة بالفعل فياضة النور 
لا قصور فیا ولا تعذر فى جهتها ق إعطاء النور فاذالم یستفی» بها شىء فلقصور فى استمداده 
بان لا يكون متلونا أو لا يكون فی مقابلها » أو يكون بينه و بينها حجاب » فاذا اعده معد 
بان يحمل له هذه الشرائط و يزيل عنه الموائع » فائه يفيض النور من الشمس عليه من غير 
توقف ولا تخلف لكن هذا لا يوجب تغيرآ فى الفعل OY‏ ذلك التخلف لم يكن لنوات أمر فى الفاعل 
حى ينسب إليه تغير بل لتقصان فى القوابل » و حدوث الصور و الأ عراض ف المادة السفلية 
ليس إلا عل هذا الوجه » فان الحركات الأولية تبیء هذه المادة لقبول تلك الا شياء فيحدث 
e‏ فیا على حسب كل قابل ما يليق به من غير تثير فى الفاعل أصلا إذ 1 یتخلف ما تخلف 
إلا لقصور فى القابل لا لةوات صفة فى الفاعل . 

وأما القسم الثالث و هو أن لايكون ذلك الحادث ف الادة و لا متعلقا چامع أنه لاپصح 
التغير عل الفامل الموجود الذات الكامل الصفات » فيل يمكن هذا أو لايمكن ؟ . فبعض ما 
سبق منا فى المقدمات السالفة »> وما die‏ فى المقدمات الا تية يميتك على الاطلاع على حكم 
هذا القمم و تتمة القسمين الا ولن . 

)51( (الشرح ) . jel‏ أن کل ماله سیب فانه باعتبار ذائه نکن الوجود و العدم لآنه إن لم 
يكن مكن الرجود أو pal‏ نظر إلى ذاته فاما أن یکون واجب الوجود لذاته أو :دنع الوجود 
لذاته لأ نه لا واسطة بين الوجود و العدم فاذا لم يكن قابلا ما كان Lael‏ متعيئا إما الوجود 
أو العدم : فان كان الأول فهو واجب الوجود لذاته » و إن كان الثانى فهو متنع الوجود لذاته » 
و كل واحد منهما لا عکن أن يكون له سب ء آما واجب الوجود لذاته فانه لا بر تفع بارتفاع 
الفبر لكونه واجبا لذاته » وماله سبب ير تفع بارتفاع الغير وهو ذلك السبب والجمع بينهما 
متاقض » giz Lİ,‏ لذاته فلآن ماله سبب لايد أن يصير موجوداً بوجود ذلك السيب » 





۳۹۱ 


Erel 9‏ القدمة المشرون: E?‏ ان کل واجب الوجود باعتبار ذاته 
فلا سبب لوجوده بوجه ولا على حال. 5 

كا [۲۱] القدمة الحادية والعشرون: ان کل مركب من معنیین فان 
ذلك الترکیب هو سبب وجوده على ما هو عليه ضرورة فليس هو واجب 
الوجود بذاته ۴ لان وجوده بوجود جزئیه و بترکیها, E)‏ 





و التنع لذا هلا يصير موجودا لکن ( ف الطبوع لسکن) کلامنا فما یکون له سبب فإذن کل ماله سبب 
فهو باعتبار ذاته مکن الوجود و المدم (غبر آب) عن قبوطیا اصلا » وا یوجد |ذا و جد سیب 
و جوده مع الشرائط المتعبرة فى ذلك التأثير فیجب و جوده به لأ نه إن | يحب وجوده بقی فى حد 
الامکان ولا یکون و جوده راجحا على عدمه؛ ولا یکون وجوده أولى بالوقرع من عدمه فلا يصير 
موجوداً مع حضور سببه الکامل فلا یکون سيب و جوده سببا لوجوده » هذا خلف » فإذا وجد 
سببه كاملا فى الشرائط المعتيرة التأثير وجب به وجرد المسيب و اما يعدم إذا عدم سببه أو إن 
وجد لكن عدمت الشرائط والجهات الى تعتبر فى ذلك التأثير » و هذا هو الراد من قوله أو تغيرت 
سا الوجبة لوجوده » فحيئئذ = وجود المسبب قطما فقد حصل من هذا البحث أن كل 
ماله سبب فهو باعتبار وجود سببه واجب الوجود » و باعتبار ذاته مع قطع النظر عن وجود سببه 
و هدمه عکن الوجود و العدم » واش امادی بفضله . 

)52( العشرون : ت » العثر و ثیه : tm‏ المشرينية : Ù‏ 

)53( - ذاته فلا : تج » ذاته لذاته فلا : ك . على : ت ج - : ك ( الشرح ) اعل أنه 
لا عکن أن يكون الثىء الواجب الوجود لذاته له سبب به یوجد لأنا بينا فى القدمة الى قبل 
هذه أن كل ماله سبب فإنه باعتبار ذاته مکن الوجود و العدم و يلزم من هذا بطريق عكس 
النقیش أن مالا يكون ممكن الوجود و العدم لذاته فلا يكون له سبب أصلا لكن واجب الوجود 
لذاته لیس مکن الرجود و العدم esli‏ فلا یکون له سیب بوجه من الرجره . 

و لقائل أن يقول إنكم بيثم فى المقدمة الى قبل هذه القدمة أن كل ماله سبب فإنه مکن 
الوجود باعتبار ذاته > فتكون هذه المقدمة لازمة عنها » باريق عكس النقيض فلا حاجة إلى 
جعاها مقدمة مستقلة ألا تری أن كل 2۰ و ضعتموها فى هذا الکیاب e‏ فائه یلزم Lu‏ لوازم 
كثيرة اما بطریق عکس النقيض او بغيره من الارق المامورة فى المنطق مثل صدق المكس 
المستوى و کذب النقيض و غيرهما ولا يحتاج إلى أن تذكر تلك الاوازم a‏ تكون معلومة 
من أصل المقدمة الموضوعة » فكذا هنا لا يحتاج إلى ذكر هذه المقدمة مستقلة بعد وضع المقدمة 
السابقة ترکا للتطويل . 

والاعتذار عنه أن هذه القدمة لما كانت كثيرة الاستممال لكثرة وقوع الحاجة البا فى المسائل 
الى نتكلم فيها لا جرم أفردها بالذكر لتكون معلومة حاضرة فى الذهن بالفعل ولايحتاج إلى 
استنباطها من مقدمة آخری فانه ريما لا ينتقل ذهن الناظر إلى عكس نقيض تلك المقدمة فيتوقف 
فى صحة تلك المطالب وأما إذا كانت مذكورة بالا ستقلال فانه لاحصل حينئذ توقف واشتباه . 

ali - (54)‏ ت ep‏ لذاته : ك 

)55( (الشرح) : امل أن كل ماهية تكون مركبة من جزأين أو أكثر من ذلك فانه جب أن 
تكون مكنة الوجود والمدم لذاتها» فلا يكون واجب الوجود لذاته مرکبا أصلاء بل مجب 
أن يكون واحد] بسيطا منزهاً عن أنحاء التركيب . بيائه أن كل مركب فان وجوده يكون ممتاجا 


vav 


کب [۲۲] القدمة الثانية و العشرون : ان كل جسم فهو مركب مه 

a‏ جسم فهو مرلب من 

معنيين ضرورة و تلحقه اعراض ضرورة. اما المعنيان القومان له فادته 
و صورته » Uly‏ الاعراض اللاحقة له فالكم و الشکل و الوضع. © 


J‏ وجود جزأيه » و جزژه غيره » فكل مركب فان ورجوده محتاج إل غبر ه ۰ و کل حتاج إلى 
الغير sü‏ بر تفع بارتقا ذلك الغير و کل ما یر تفع بارتفاع الثير فهو مکن لذاته » ينتج فكل مركب 
نهو مكن لذاته » ولاثىء من واجب الوجود لذاته بممكن لذاته » ينتج فلا ثىء من الرکب 
براجب الوجود لذاته » فینمکس لاشیه من‌الواجب بذاته مركب فكل ماهو واجب الوجود 
لذاته فذاته وحدة محضة مءنزهة عن التأليف و التركيب و ذلك ما أردنا بيانه . 
)56( — اما : ت ج » و اما : له 
)57( (الشرے) : del‏ أن المقصود من هذه القدمة إنما یتضح ببيان مقامن » آحدها فى تجوهر 
الا جسام و الثاف فى عوارض الا جام » آما القام الأول فنقول : اختلف الملاء فى تجوهر 
الجسم على inh‏ مذاهب » و تفصيلها أن ام قد يكون مركبا من آجسام محتلفة الطبائم كال عضاء 
الآ لية ( المركبة ) من الفردة و هی من الا خلاط الأربية» و هی من الأركان الاربت 
وقد يكوت بسيطا » و هو مالا يكون MS‏ لكنه قابل الانقسام» إما بالفك و التفصيل أو باختلاف 
مرضين کا d‏ البلقة أو بالوهم و الفرضی فالانقسامات المکنة إما أن تكون حاصلة بالفعل أو 
بالقوة و عل التقديرين LE‏ أن تکون متناهية أو غير متناهية فحصل أريعة اقسام آحدها أن 
يقال ان هذه الانقسامات حاصلة بالفعل و هی متناهية » وهذا على قسمين oY‏ الأ جزاء الى 
بینبا تلك الانقسامات المتناهية بالفعل إما أن تكون قابلة الانقسام بالقوة أو لا تكون » والاول 
مذهب دمقر اطيس فإنه كان يقول بآن الاتقسامات الى نورد على الجسم البسيط حاصلة بالفعل 
و تنبى ال أجزاء لا تقبل الانقسام بالفعل بل بالقوة و ها » و هی كرية الشكل ماثلة الماهية 
و الحقيقة » فاذا.اجتسعت حصلت الأجسام البسيطة أولا » ثم e‏ المركبات انيا » و الا 
مذهب أكثر المتكلمين فان عندهم الجسم مركب من أجز اء هى حاصئة بالفعل و هی متناهية العدد» 
و تلك الأجزاء لا تقبل الانقسام بالفعل ولا بالقوة . و ثانها أن تلك الانقسامات حاصلة بالفمل 
و هی غير متناهية » و هو مذهب حاعة من المتكلمين » و هم لفريسير من المءتزلة. و ثالها 
آن تلك الانقامات حاصاة بالقوة و هی متداهية » و هو مذهپ شاذ لا آعرف أحداً ذهب إليه. 
و رابمها أن تلك الافقسامات بالقوة و هی غير متناهية و هو مذهب الحققين من الکاء . و ایضاح 
هذا المذهب e‏ هو أن الجسم البسيط كاء و احد مثلا هو واحد فى القيقة كا هو مند الس إلا أنه 
قابل للاتقسام بالقوة إلى غير الباية لا معى أنه bek‏ اجزاء غير متناهية بالفعل ؛ فان ذلك محال 
كا سياق بل می أنه لابرد عليه فصل إلا و يمكن أن برد عليه فصل آخر» و کل ما حصل 
بالفعل فانه يكون منتاهيا حصررآ و افهم هذا العی pe‏ کا تفهمه من قولنا البارى قادر 
مل atel‏ أشياء غير متناهية إذ ليس ممناه أنة يوجد عدداً غير متناه بل معناه أنه لايصل إلى atej‏ 
ئی“ إلا و «Se‏ أن پرجد بعده أشياء اخر مع أن كل ماحصل فإنه يكون متناهيا أبدا » فكذا 
الجسم البسیط عندهم قابل للانقسام إلى غير اللهاية عمی أنه لا برد عليه قصل الاو مکن بمده 
ورود فصل آخر عليه » مع أن كل ما بحصل يكون آبدا متناهيا و عددا و مقدارا » وهذا 
bel‏ الذى یبی عليه إثبات کون الجسم مركبا من الميول و الصورة » فلتذكر مایدل مل 
تصحيح هذا الرأى فنقول : لا جوز أن ينتهى الجسم فى القسمة إلى أجزاء لا تقبل القسمة اصلد 
لا بالفمل ولا بالقوة و يدل عليه وجوه : 





ين ا a‏ لدعت e‏ الواح اق ع الوا مف E “NE‏ انهو "ني كك يقل يقد Nİ‏ يرد ا له İŞ‏ ی 





أحدها : لوانتبت القسمة إلى أجزاء هذه صفتها فلا مخلو إما أن لا يمكن أن تتلا ق أو يمكن 
فان م مکن لم يكن الجسم حاصلا من تأليفها وإن أمكن فلنفرض ثلاثة أجزاء متلاقية فاما أن 
یکون الزء الا ودط حاجپا للطرفین من التلدتی أولا يكون فان كان حاجبا كان ما یلاق مله أحد 
الطر فن غير ا يلاق الطرف الا خر فیکون منقسا » و ان | محجب كان کل واحد من الطرفتن 
ملاقياً للوسط بااكلية » إذ لول يكن بالكلية لكان منقا » و |ذا كان كذلك فلا يزيد الثلائة 
على حجم الواحد منبا » فلا يكون الترکیپ من مثل هذه الأجزاء مفيدا حجمية حاصلة من 
ترکیما و قد وضمناه ei‏ و هذا خلف . 

gili‏ : أن الصفحة المركبة LU‏ إذا استنارت باشراق الشمس علا كان الوجه الستنبر 
منار] لا لا يكون كذلك فانقست . 

الثالث : الجسم قد یکون ظله مثليه فیکون مثله من الظل ظل نمف الجسم فاذا فرضتا 
هذا الم مرکا من ade‏ وی كان ظله شفما فکان له نصف هو ظل نصف الجسم c‏ فيكون 
هذا الجسم منقیا بقسمین متساویین فیکون قد انقسم ابزه . 

الرابع : برهن أو قليدس بشكل العروش على أن وتر القائمة جذر مربعی الضلعين 
احیطین بها . فاذا كان الضلمان الحيطان بالقائمة كل واحد من عشرة أجزاء كان وتر القائمة 
جذرا لما بين » وليس للا بين جذر ميح فلابد من انقسام الجزء . 

الحامس : برهن أو قيدس عل أن السطوح المتوازية الأضلاع الى تكون على قاعدة واحدة 
وى جهة واحدة وبين خطوط متوازية تكون متساوية » فاذا فرضنا سطخين ببذه الصفة وآخدها 
أربعة فى أربعة » فيكون مركبا من ستة عشر جزءا » والآخر طوله من المشرق إلى المغرب فيلزم 
أن يكون السطح Gİ‏ مرکیا من ستة عشر جزءا وهو محال . 

فان قلت » وعذا لازم على صاحب الأصول ایض » لان أحد السطلحين إذا كان شرا فى 
شبر » والآخر من الشرق إلى المغرب فكيف يكوئان متساويين ؟ قلت : إذا كان أحد السملحين 
قاما على القاعدة والآخر مائلا » فكلا ازداد Jab‏ الثانى نقص مرضه » فلا استحالة فيه . 

السادس : لو كان الجزه حقا لكانت الحركة باطلة لكن الحركة حقةء فالجزه باطل . 
بيان الشرطية : إن المتحرك من جزء إلى جزه حركته : إما على الأرل » وهو محال ؛ لأنه عند 
الأرل مم يسرك بعد » أو على الثانى » وهو Lal‏ محال » لأنه عند وصوله إلى الاق یکرن 
قدانهت حركتا t‏ لان المركة هی سبب وصوله إلى ماستة الیای » فلا تکون هی هی فقا cæ‏ 
الشرطية » لکن التالى فاسد بالضرورة » فالقدم مثله . * i‏ 

السابع : اوکان الجزم » حقا لکانت الدائرة باطلة ‏ لکن الدائرة حقة فالجزء باطل . 
بيان الشرطية : دو أنه لو أمكنت الدائرة حينئذ : إما أن تکون الأجزاء الحاصلة فيها متلاقية 
الظراهر أو لا تکون » والثاق باطل » وإلا يحصل ی کل جزه شغل و فراغ » فيلزم الإنقسام » 
هذا خلف . وإن كانت متلاقية الظواهر : أمكن أن JE‏ دائرة آخری عيطة أو متصلة بها » ' 
فاما أن يرتكب على جزء من الدائرة الداخلة جزء من الدائرة الخارجت أوجزآن فصاعداً » 
والثاق محال والا لزم الانقسام فى الجزء المرتكب عليه » والأول : یقتفی أن يكون عدد أجزاء 
الخارجة مثل عند آجزاء الداخلة » و هکذا تفرض احاطة دواثر آخری بها ثالثة ورابعة ال 
أن ینتبی إلى حد يحصل طوق مثل طوق الفلك الاعظم معأنه یکون عدد اجزائه مثل عدد أجزاء 
الدائرة الصغيرة الى فرضناها آولا » وهذامحال. 

وأما بيان أن الدائرة سحقة » فن و جهین » ادها : أتائرى ق الس ماهو فى الإستدراة 





كالدائرة . فان كان g‏ الحقيقة كاهو عند امس ۰ فقد ثبعت الدائرة » وان : يكن فى ALİ‏ 
دائرة » بل يكون بعس أجزائه أرفع » و بضها أشفض » فيكون قد حصل فيه فرج » Mi‏ 
الفرج ان كان لا يسع فما إلا ما يكون أتل من جزء لزم الإنقسام » وان كان يسم مثل جزه 
ملا تاها حى حسل التساوى و ثبتت الداترة » وین كان يسم أكثر من واحد e‏ فان كان الذى 
يسع فها عدداً متناهيا ملأ ناها حى حصل التسارّی » و إن كان غير متناه كانت الفرج UG‏ 
الانقستام بغير نهاية » وهو باطل لوجهین . آحدها : أن أصماب الجزه وافقونا مل فاد 
والثاف أن مقادير تلك الفرج متتاهية + لکونبا محصورة بين تلك الا جزاء» فصفر القدار 
و کره: (عافو بسبب كثرة الا جزاء و قلتها فاذن هما متناسبان » لکن مقادیر الفرج 
متناهية » نالعدد الذى پسعها متتاه . 


الوجه الثای : هو آنا إذا آخذنا جسا و ثبتنا أحد طرفیه فى موضم #صوص من مطح 
و آدرنا الطلرف الا خر إلى أن ینتبی إلى حيث uhal‏ پتحریکه ۰ فلا شك أن موضم الطرت 
الثبت يصير مركزاً للمحيط gil‏ عمل من ركيب الطرف الآخر» ولا كان مقدار ذلك الجسم 
واحداً كانت لسبة المركز إلى جميع أجزاء احیط ٠تساوية‏ » فالسطح المحصور فى ذلك احیط » 
هرالدائرة » فقد ظهر من هذا فساد مذدب من قال بان الأجسام مركبة من أجزاء لا ği‏ 
أو يلزم منه آیضا فساد مذهب من قال : إن الجسم ينقسم يالفعل إلى غير النباية ؛ لاه يلزمهم 
القول پکون الجسم من آجزاء لا تتجزا فان کانوا غير قائلين به » وذلك çe‏ یغولون : 
كل ما مکن من الانقسام فى الجسم فهو حاصل بالفعل » فینکس ائمکاس النقيض أن ما لیس 
عنقم بالفعل » فليس مكن أن ينسم » فالجم لماكان كرة بالفمل » وكل öyLe YUS‏ 
عن آساد؛ قفى الجسم حاد رو کل واسد من تلك الاحاد لا يقبل الانقسام بالفعل ولا بالقوة. آما بالفعل 
فانا فرضناه واسداً » فل وكان كثيرآ بالفعل لما كان واسداء و أما بالقوة : فلا لزمهم أن ماليس 
يمنقسم بالفعل فليس مكن أن يتقسم» فاذا أخذنا مدداً متناهياً من تلك الأجزاء» فلاشك أله 
يمكن رکیہا على وجه يحصل لذلك المجموع الأقطار الثلاثة » و الا يكن تأليف مثل هذه الأجزاء 
مقيدا للمقدار » فلا يكون مقدار الجسم حاصلا من تركيبا » هذا خلف . فإذا رکبناها على الوجه . 
المذ كور حصل جسم متناهى المقدار و المدد » Laly‏ يكون هذا الجسم نسبة إلى سائر الأجسام 
الى تظنون أنها مركبة من أعداد غير متناهية e‏ لانه ثبت أن جميع الأجسام متناهی المقدارء 
hani‏ باس 4 و ما لیس بحس وص : alli‏ اهین‌الی ساقت d‏ المكدءة الأولى e‏ فاذا كان 
از دیاد القدار و نقصاله تعسب ازدیاد العدد و نقصانه فهپا متناسیان » فنسبة القدار إلى القدار 
هی نسبة متتاه إلى متناه » فنسبة العدد إلى المدد نسبة متناه e‏ فإذن انقسام الجسم بالفعل إلى غير 
الباية باطل » و :ذهب دمقراطیس Laf‏ باال » لأن تلك الأجزاء متساوية للماهية 
و القيقة » أو عکن أن يوجد اثنان منها متساوفى الاهية و القيقة » فيصم من نصی کل اثثين 
bp‏ من الاتصال الرافع للا نفصال مثل مابين نصى الواحد منبا » وولمكس > و tue‏ 
یلزم أن تکون تلك الا جزاء قابلة للانفکاك و الانفصال » و اذ ثبتت هذه القدمات فلثبين 
کون الجسم مركبا من امیول و الصورة ۰ فقول : لا ثبت أن الانقسامات المکنة فى الجسم 
غير متناهية » و ثبت أن الانقسامات بالفعل متناهية لزم من مجموع عاتین القدمتین أن یکون لبا 
جسم يكون و احداً فى الحقيقة » كاء هو عند الحس نقطة ماء » فاذا و رد عليه الإنفصال » فالقابل 
للانفصال : لا عکن ان یکون هو الاتصال » OY‏ الأتصال ضد الإنفصال » ولا يكون فى الثىء 
fal‏ قوة قبول شددهء لأن القابل الثىء آبداً قوة قبول خده ‏ لأن القابل الشىء يكون موجوداً 
عند وجود القبول > والشی» لا يبق عند طریان ضده ‏ فاذن القابل للانفصال فى الجسم الذی 
هو متصل بذاته شىء وراء الاتصال و هو القابل للاتصال والانفصال er‏ فذلك القابل هو 


vo 


كج [۲۳] القدمة الثالثة والعشرون : ان کل ما هو بالقوة وله ®6 
فى ذاته امکان ماء فقد عکن فى وقت ما ان لا یوجد بالفعل 59) 





اميو » و الاتصال الجسمی هو الصورة t‏ ومجموعها هو الجسم » فهو إذن مركب من dadl‏ 
و الصورة » وهذا هو ما آردنا بيائه فى القام الأول . 
Lİ,‏ القام الثافى - و هو النظر فى الموارض اثلاثة الى ذکراهبا » و هی : الك 
و الشکل e‏ و الوضم . 
. فاعل: أن الجسم إذا خل وطباعه فانه لا بد وأن يحصل له مقدار من » إذ الجمم بدون 
القدار محال » وإذ لا قاسر حينئذ فذلك المقدار له طبيعى e‏ وكذلك الشکل » OY‏ الشكل عبارة: 
LF‏ حيط په حد أو سدود و الجسم لما لزم التناهی Tas (J‏ أو حدودا لا ال فيكرن شكلا. 


و أما الوضع : فهو عبارة عن الحيئة الحاصلة ليسم بسیپ فسبة أجزائه » بعشما إلى 
بعض » ونسبتها إلى الأجسام الخارجة عله » ومعلوم أن کل جسم فله نسبة مخصوصة 
بين أجزائه » ونسبة إلى سائر الأجسام من القرب و البعد »> RAG‏ الحاصلة يسبب هأتين 
النسبتين هی الوضم » فاذن کل جسم Sü‏ لا مخلو من هذه الا عراض ayal‏ الى هی : الکم » 
و الشکل e‏ و الوضم . 

ıd, (58)‏ و : ت ج 

)59( (الشرح): Jel‏ أن هذه القدمة موضوعها (أن کل ماهو بالقوة ) و قد قيده بقوله (وله ی 
ذاته إمكان ما ) و محموطا (فقد يمكن فى وقت ما أن لایوجد بالفعل ) . و الراد من قوله 
کل ماهو بالقوة هو کل ما مکن أن يوجد بالفعل ول یوجد ‏ و ذلك لأن القوة فى مقابلة الفعل 
ف هذا الوضع » فلیست هی مجرد الإمكان » بل هي عبارة من أن يكون الثی" مکن الوجود 
و العدم » ولا يكون موجوداً » فاذا و جد يقال له : حرج من القوة إلى الفعل » فكون الثى” 
«وجوداً بالقوة لا يصدق مع کونه موجودا بالفعل » و کونه مکنا يصدق مع كونه موجودا بالفءل 
فانه إذا حدث لا يصير واچپا اذاته» پل هو مکن للاته داماً قبل كوئه موجودا بالفعل ومعه بمده 
۱ إذا ثبت هذا فاعل أن على هذه المقدمة سؤالين » آسدها أن قوله : كل هايالقوة» معناه 
كل ماهو مکن الو جود » و ليس موجود كاذ کرناه » فالإمكان معلوم و مذكور فيه تضمناً فلا 
ذا قيده مرة أخرى بقوله : وله ق ذاته إمكان ما ء و ثانهما أن محمول القضية ينبغى أن يكون 
مغايرا توضوعها إذ لا فائدة فى جرد تكرير الثى" ؛ و آن یکون خارجا عله » و الا ) يكن 
ثبوته لموضوع محمولا» بان یکون قضية تطلب ها بالبرهان. و کلامنا فى القضایا البرهائية » 
إذا ثبت هذاء فنقول : الراد من الحمول فى هذه القدمة - و «وقوله : فقد مکن فى وقت 
ما أن لا يوجد بالفعل . 

إما أن يكون !بات الإمكان قبل خروجه إلى الفعل أو بعده أو مطلقا » فان كان الأول 
كان محمول القضية غير موضوعها أو دالا فيه OY‏ العنی من کون الثى” بالقوة هوكونه نحيث 
عکن أن يوجد بالفعل و أن لا يوجد مادام لم يوجد » فحمله على أحد الوجهين المذكورين » 
و إن كان Gİ‏ فهو منقوض بالنفس الناطقة YI‏ تكون بالقوة قبل حدوث البدن و عند 
حصوله يوجد بالفعل ؛ و معلوم أن ذاتها مكنة فى بيع الأحوال » إذ السکن لذاته لا يصير 
واجبا لذاته » ثم ابا لا يمكن فى وقت ما أن لايوبء بالفعل لأنه ثبت فى المكة أنها باقية 
لا تنعدم » و إن انتقض الزاج و فسد البدن » فلا تكون هذه القضية عصيحة على هذا الإطلاق » 
و إن كان الثالث فهو أيضا خال عن الفاادة لأن كل مقيد يصدق عليه مطلقه فكل ما هوبالقوة 


۳۹۹ 


كد irel‏ القدمة الرابعة وال‌شرون ۰ ان کل ما هو بالقوة شى 


ما فهو دو مادة ضرورة لان الامکان هو فى الادة ابدا. ° 





فازه يسدق عليه أنه ممكن أن لا يوجد بالفعل و ذلك معلوم بالفرورة لأنه فى وقت کونه بالقوة 
يصدق عليه أنه مكن أن لا يوجود بالفعل فلا حاجة إلى جعلها من القدمات الر هائية . 

والحواب عن الأول أن المراد بالإمكان هنا tef‏ هو إمكان الثبات و الفساد بعد خروج 
الشی" من القوة إلى الفعل و هو مقاير لإمكان الوجود و العدم نظراً إلى ذات الممكن » الاترى 
أن النفس الناطقة بعد وجودها ليس هما إمكان الثبات و الفساد إذ ليس لا امکان الفساد فلا 
يكون لما إمكان الثبات و العدم مم GT‏ مكنة الوجود و العدم نظراً إلى ذانبا إد لا تصير و اجبة 
لذائها و [ما تجب لوجوب la‏ لا لذانبا . 

و عن dil‏ أن الراد من قوله : فقد عکن فى وقت ما أن لا یوجد هو آنه يعدم ى وقت 
ما بعد خروجه إلى الفعل e‏ النفس بالتفس الناطقة لا يتوجه لما ذکرنا أن الراد بالامکان EŞ‏ 
هو إمكان الثبات و الفساد » و ليس للنفس الناطقة هذا الإمكان فيصير تقرير الدموى ی هذه 
المقدمة هكذا : إن كان ماهو بالقرة و له إمكان الثبات و الفساد بعد شروجه من القوة إلى 
ETİ‏ فانه لابد و أن يعدم فى وقت ما » وقد استعمل هذه المقدمة فى الفصل الذى ( ذکرت ) 
فيه أنه نظير رابع فلسنى من حلة دلائل التوحید على الوجه الذى لخصناه فلثبرهن على صصتها فنقول: 


إن كل ما يوجد بعد أن م يكن فعدمه قبل وجوده و وجوده بعد عدمه قبلية لا تجتمع مع البعدية؛ 
و ليست القبلية و البمدية نفس العدم لأن المدم قبل كالعدم مد » و لیس القبل هر البعد و هی 
أمور زائدة عل عدم اللی* و وجوده و هی iLk‏ التفاوت بالريادة و التقصان و هی متکمة متصلة 
و ذاك هو الزمان» فاذن كل ما يوجد بعد أن لم يكن فائه محتاج إلى الزمان » و قد سبق فى القدمات 
الاضية أن الزمان من لواحق الحركة » فكل حادث فهو محتاج إلى الحركة فاذاكان فيه إمكان 
الثبات و الفساد آیضا فعل تدر فساده يكون علمه بعد وجوده على مثل ماقلنا ىحدوثه فيكون 
فساده آیضا محتاجا إلى الزمان و الحركة فیلزم أن یکون حتاجا فى وجوده و ثباته ثم نقول : 

احتياج مغل هذا الحادث اما أن یکون ال الحركة مطلقا كيفما اتفق أو إلى حرکات معيئة» 
و الأول باطل e‏ إلا لدام وجوده يدوام المركة » وکلامنا فى الحادث الذى يكون و قتاما بالقوة 
و إن كان احتیاجا إلى حركات معيئة فيلزم أن يكون بحيث إذا انعدمت تلك الحركات و انقضت 
فانه ینمدم هذا الحادث GI‏ وجوده من الفاعل ما كان بشرط تلك الحركات المينة فینعدم عند 
انعدامها ضرورة » و ذلك هو الا جل القدر لكل حادث ف القدر الذى هو تفصیل القضاء الاطی 
السابق فقد ثبت أن كل ما هو بالقوة إذا وجد وکان فى ذانه إمكان الثبات و الفساد فانه لابد 
و أن ینمدم ق وقت من الأوقات . 

)60( (الشرح) : jel‏ أن كل ما هو موجود بالقوة فله مادة تکون محلا لامکانه قابلة لاستعداده. 
و الالیل عليه : أن كونه مكنا آمر موجود و الا يكن مكنا » و ذلك الا مکان له موضوع » 
لانه من الأ مور الاضافية لا تمقل يثقها بدون الوضوع فیکون له .وضوع . فذلك الوضوع 
إا أن يكون غير ذلك المکن الذی هو بالقوة » أو ما یکون حالا فيه » آومایکون علا له» آرمالا 
يكون دالا فيه ولا محلا له » و القسمات الأولان باطلان و إلا لزم قيام الوجود بالمعدوم » والقسم 
İİ‏ سق و هو المادة» و ذلك لأنا لانعتى بالمادة سوى ما يكون لا لإمكان الثى' الذى هر 
بالقوة كالبطفة بالنسبة إلى الانسانية الى تکون بالقوة YB‏ موضوعة FEY‏ قابلة لشروط 
استمدادها » و آما القسم الرابع و هو مغل أن يمال إمكان الشی" عبارة عن قدرة القادر على إبجادهء 
وهو die Lal‏ لأن قدرة القادر يمد هذا الإمكان » فانه يقال إن لم يكن الثی" مكنا ق نفسه 


vav 


كه [۲۰] القدمة الخامسة والعشرون : ان مبادئ الجوهر للرکب 
الشخصی ( ۰ الادة والصورة. ولابد من فاعل اعنی daye‏ حرك 
للوضوح ۴ حتی Ea‏ ۴ لقبول الصورة وهو الحرك القریب المي 
لادة شخص ما » فلزم من هنا النظر ف GH‏ و احرله و التحرلك. وقد 
بين فى کل ذلك ما بلزم تبیینه. ونص کلام ارسطو على ان 9 : ١‏ الادة 
لا حرله ذاتها ۾ © e‏ فهذه ( هی القدمة العظيمة الداعية للبحث عن 
وجود امرك الاول . (68) ۱ 





لایکون الفاعل قادرا عليه فلا یکون إمكان الثى” غير قدرة القادر عليه ضرورة فقد ثبت أن 
كل ما هو بالقوة فهو ذو مادة NEY‏ و يحب أن یکون محققا عندك آما الطالب للق أن مراد 
آرسطومن الامکان فى هذا الوضوع اما هو الاستعداد التام لحدوث اكىء مثل الزاج الانسانف 
و توابعه الى تحدث فى مادته » آمی النملفة »> و أما الإمكان المطلق الذى هو بحسب الاهية » 
و هو أن تكون الماهية قابلة للوجود والعدم في الجملة سواء ham‏ استمداده التام das Şal‏ 
فليس مراد له فى هذا المقام ؛ لأن هذا الامکان ليس آمرا و جودیا » و إلالكان نسبة الماهية 
إلى و جودها بالا مكان آیضا إذ الا مكان لایکون واجبا لذاته » فحيئئذ يلزم أن يكون 
للا مكان إمكان آشر » وكذا الكلام فى الإ مكان الثانى و الثالث ذاهبا إلى غير اللهاية » و هو 
محال » فاذن يحب أن يكون مراده بالا مکان هنا هو الا مکان eğ‏ وهو الاستعداد التام 
الذى هو عبارة عن حصول الشرائط وارتفاع الوانن » کاستداد الطفة عزاجها و توابعها 
الصورة الإ نسائية » وقد فات هذا الشرح عن المفسرين لكلام أرسملو» و تبعهم فى ذلك التآخرون 
ی حلوا كلامه على الامکان الأول و هو فاسد وعليه شكوك لايمكن التقصی ما » نامرف 
قدر مانہناك عليها edil,‏ و تأمل فيه تسل من الشكوك الى تورد علي العل الأول ف هذا 
الاصل المظم النی يبنى عليه كثير من أمهات المسائل . 

)61( ااشخمى : D‏ ج » الشخصي : ك (62) محرك : ت » محركا : ج ك. حرك : 
ت ك» يحرك: ب (63) الوضوع: ت ج٠‏ الوضوع: ك [ف الفهرس : الوضوع ] (64) eka‏ 
: ت ك teti‏ ج )65( عل ان : 4 ,م — : ت ج (66) تافزیق ارسطو کتاب 1/1۲ 
۷۱- ب ۲۰-۲۹ (67) فهذه: ت ج و هذه : ٩‏ (68) الاول واقه اعلم: ك2 الاول: 
تاس ( الشرح ) : کل ماهو قابل اشیء و مادة له فائه لامکن أن یکون هز الفاعل لنلك الثىء. 

بيانه أن نسبة الثىء إلى الفاعل بالوجوب » لا بينا فى المقدمات الماضية أن العلول يحب 
وجوده عند وجود الملة » و نسبته إلى القابل انا هى بالامکان لابالوجوب »> وخصوصاق 
السور والأعراض المنصرية » وذلك لأنه ليس القابل إلا کونه مهيا JI‏ و جود ذلك 
الثىء» وهذا فإنا إذا علمنا أن الثىء قابل. لثیء آخر» ذانه لا يكون بمجرد هذا Şal‏ أن يحكم 
عليه أن وجود المقبول حاصل اه لا محالة. بل يكون لا أن نحكم بامكان وجوده فحسب » 
آما إذا علمنا أن فاعله التام موجود فلنا أن نحكم أن معلوله موجود» فقد ثبت أنه لا ینکن 
أن يكون الثیء الواحد قابلا وفاعلا معا + فكل مادة لصورة» أو موضوع لعرض فان 
امرك لها إلى قبول تلك الصورة أو البرض بالفعل شىء وراء تلك المادة و ذلك الوضوع . فهذا 
شرح الخمس و العشرين مقدمة الى صادر Lele‏ صاحب الكتاب لتتميم الغرض الذى و ضعها لاجله 
و الله المادى بغضله من يشاء . [ وكان إتمام طبعه بتوفيق الله سنة ١734‏ © مصر] 


(- ب ) م 


(=e) 


YA 


| وهذه الخمس والعشرون مقدمة الى صدر ذلك ما : منبا ما هو 
بین بایسر تامل و مقد مات رهانية ومعقولات اول؛ او قریب منها: 
عالخصناه من انرتییها + ومنها ما حتاج الى براهین و مقدمات عدة Sİ‏ 
قد ترهنت برهانا لا شلك cağ‏ بعضبا ف «کتاب السماع » و شروحه» و بعضها 
فى « کتاب ما بعد الطييعة » و شرحه. وقد اعلمتكك ان ليس غرض هذه 
المقالة نقل كتب الفلاسقة فها و تین ابعد القدمات بل ذکر القدمات 
القريبة احتاج الما بحسب غرضنا. واضیف الى ما تقدم من القدمات مقدبة 
واحدة توجب القدم. وزم ارسطو انها Ae‏ واولى ما يعتقد فسلمها 
له على جهة التقريرء حى يبين ماقصدنا لبيانه. و تلك القدمة وهی : 
1 السادسة و العشرون هی قوله : ان الزمان و الركة سرمدیان 
دائمان موجودان بالفعل. فلذلك يلزم عنده ضرورة بحسب هذه القدمة ان 
یکون ثم جسم متحرلل(۳) حركة سر مدية ۲۳ موجودة بالفعل وهو ابلسم 
الخامس. فلذلك يقول ان الساء لاكايئة ولا فاسدة» لان الركة عنده 
لا كاينة ولا فاسدة. لانه بقول : ان كل حركة تتقدمها حركة ضرورة» اما 
من نوعها اومن غير نوعها. وان ği‏ بالحيوان انه لم تتقدم حركة 
المكانية جركة اخری إصلاء ليس بصحيح » لان السبب ی حرکته بعد 
السكون یتتبی الى امور داعية لتلك الحركة المكانية» وهی اما تغير | مزاج 
يوجب شهوة لطلب موالف» اوهرب من مخالف» اوخيال او رأى حدث 
له CDS od‏ احد هذه الثلثة » وكل واحد منها توجبه حركات اخرى. 
وكذلك يقول ان کل ما حدث فان امکان حدوثه متقدم على حدوثه بالزمان» 
يلزم من ذلك اشیاء لتصحیح مقدمته. و بحسب هذه القدمة یکون المتحرك 
التناهی يتحرك على طول متناه C9‏ مرارا غير متناه ‏ بالرجوع على ذلك 
الطول بالدور » و هذا لا عکن الا فى الحركة الدورية 
)69( - و معقولات: ت جء معقولا:ن )10( و تبیین : ت » و تبین : ج » الا تبيين 
بعض المقدما ت : ن (11) - جسم متحرك : ت » جما متحرکا : + (12) سرمدية :ا ت + » 
b‏ : ن 73 - فیح رکه : ت » فى حرکه : ب [ الفرق هنا و فى امثاله Lis‏ عمل ما اعتقد 


من نقل اطروف yeli‏ ية ال العربية حیث أن الحروث المبر y‏ متقطمة فى الكتابة : ف ی ح رك ۱:۰] 
)74( - متناه ev;‏ متنأ هى : + )75( متناء : ت » متناهية : ب ن 


۲۳۹۹ 


ما ترهن ف المقدمة الثالثة عشرة من هذه القدمات ۰ و çi lt‏ 7 


وجود ملحا دای ee‏ لاان ae‏ ذلك معا. Mi‏ المقدمة 
cola, 37‏ بل هي الاحری و „aje dayi‏ و بدعی تیاعه a‏ 


5 كتبه انهاوا جبة لا مکنة» و انها قد تبرهنت و يروم كل متكل من المتكلمين 


10 


15 


20 


ان ثبت انها ممتنغة. و يقولون لا يتصور كيف نحدث حوادث لا نهاية ها 
بالتعاقب » فقوة كلامهم انها عندهم معقول اول والذى يبدولى انا ان هذه 
القدمة مکنة» لاواجبة ها يقول الشارحون لكلام ارسطوء ولا متنعة "كما 
بدعی المتكلمون. و ليس القصد الان تبيين دلائل ارسطو ولا تشكيكنا عليه 
ولاتبين رأي فى حدث eğ‏ بل القصد فى هذا الوضع حصر المقدمات الى 
نحتاجها ف مطالبنا | الثلثة. و بعد تقدم هذه المقدمات وتسليمها » İT‏ 
فی تبيين ما يلزم ye‏ 





فصل ۱ [۱] 


یلزم بحسب القدمة الخامسة والعشرین ان ثم ME‏ هوالذی 
حرك مادة هذا الکان الفاسد حى قبلته الصورة واذا طلب ذلك المحرك 
القريب ما حرکه» لزم ضرورة ان ا آعر: اما من نوعه أو من 
غير نوعه» لان الحركة توجد فى الاربع مقولات . وقد يقال علها SA‏ 
بعموم كنا ذکرنا ف القدمة الرابعة. و هذا لا عر الى لا نهاية کا ذکرنا 
فى المقدمة الثالثة» فوجدنا كل حركة تنتهى الى حركة الجسم ١۵‏ الخامس c‏ 
فى العام السفلی كله و الفلك متحرك حركة نقلة وهی اقدم الحركات كا 
ذكر ف المقدمة الرابعة عشرة . وكذلك کل حركة نقلة انما تنتهى لدركة 
الفلك» كأنك قلت ان هذا الحجر الذى YE‏ حركه العکاز » و IS‏ 


حركه اليد» و CPN‏ حركتها الاوتار» و الاوتار COYS‏ العضل e‏ العضل 


an mame‏ م م سا 

(76) شارحوا b:‏ شارحی : + )17( رکا : t‏ محرك: ت (18) الجسم : ت ۰ 
الجرم : ج ن (79) تمرك : ت » یتحرك : ب (80) اليد و اليد : ت ‏ اليه و اليه : ب (81) 
حرکنها : em‏ 'حركها : ن 


(ه - ب )م 


ی ی 


-٦(‏ ب ) م 


YY o 


حرکه العصب ‏ و العصب حرکه الر ۳ الغريزى ؛ وار الغريزى حرکته 
الصورة الى فیه» وهی الحرك الاول» بلا شك. و ذلاث انحرلك او جب له 

ان يحرك رأى مثلا » وهوان يوصل ذلك الحجر بضرب المکاز | له ال 
طاقة كى alaz‏ حتی لا تدخل له مهار هذه الریح المابةء و محر تلك 
الریح و مولد"؟ هبوها» هی حركة الفلك. و هکذا تجد کل سبب کون 5 
و فساد ینتهی YA‏ الفلك. 


فليا انتهينا لهذا الفلاك التحرك » لزم ان یکون له محرك بحسب ما قدم 
فى المقدمة السابعة عشرة. ولا مخلوان يكون رکه فيه او خارجا عنه. و هذه 
قسمة ضرورية» فان كان خحارجا عنهء فلا لومن ان يكون جسما او يكون 
غير جسم » ولا يقال فيه حینگذ انه وار( عنه » بل يقال مفارقا 89( 10 
له » لان ما ليس بحسم فلا يقال فيه انه حارج عن الجسم الا باتساع 
ف القول» وان كان محركه فيه اعنى محرك الفلث» فلا مخلوان يكون محركه 
قوة شائعة فى جميع جسمه» و منقسمة بانقسامه كالحرارة فى الثار» اوتكون 
قوة 43 غير منقسمة كالنفس والعقل كا تقدم ف المقدمة العاشرة ;)88( . فلا بد 
ضرورة ان یکون محرك الفلك احد هذه الاربعة . اما جسم اشر خارج ٩‏ 15 
عنه او مفارق او قوة شايعة فيه » او قوة غير منقسمة. 

اما الوجه الاول OO‏ : وهو ان یکون ie‏ الفلك جسا اخر خارجا عنه 
فذلك محال» کا اصف» لانه اذ وهو جسم فهو یتحرك عندما محرلك کا 
ذكر فى المقدمة التاسعة. فاذ وهذا الجسم السادس ايضا يتحرك عندما 
محرلك » فيلزم ان محركه جسم سابع » فذلك ايضا بتحرك فيلزم وجود 20 
اجسام لا ile‏ لعددها e‏ و حرنئل يتحر الفلك وهذا محال | کا قدم 
فى المقدمة الثانية. 





)82( الحر" : ت » احا : ب )83( سدها : تاج > تسدها : ن )84( مولا : ت » 
تولد : ب » و یتولد : ن (85) هی : ت » هو : ج )86( خارج : ج شارجا : ت )87( 
مفارقا : ت » مقارق : ب (BB)‏ - الماشرة : ت بج » الحادية عثر : ن (89) خارج Ur:‏ 
خارجا : ت (90) > اما الوجه الاول  :‏ - اما الاول : ت 


۳۷۳۱ 


و اما الوجه الثالث7*) : وهو ان یکون عرك الفلك قوة شايعة 
فيه » فتلك ايضا ممال كما اصفء لان الفلك جسم فهو متناء" ضرورة کا 
قدم فى القدمة الاولى فتكون قرته متناهية كا ذكر ف الثانية عشرة » OR a‏ 
تنقسم بانقسامه كما ذكر ف الحادية عشرة » فلا تحرك آلى لانباية كنا وضمنا 

5 فالمقدمة السادسة و العشرن. 

و اما الوجه الرابع : وهو ان يكون مرك الفلك قوة فيه غير منقسمة 
کنفس الانسان فى الانسان مثلاء فان هذا ايضا محال ان يكون هذا امرك 
وحده سببا فى الخركة الدائمة وان كانت | غير منقسمة, (۱-۲۲۹) + 

و بيان ذلك انه ان كان هذا محركه الاول » فهذا المحرك هو متحرله 

0 بالعرض كا ذكر ف المقدمة السادسة. و انا ازيد هنا بيانا وذلك ان الانسان 
مثلا اذا حركته نفسه الى هی صورته» حى طلع من البيت الى DA‏ 
فجسمه هوالذى تحرك بالذات » و النفس هى الحرك الاول بالذات » لكا 
قد مركت بالعرض لان بانتقال الجسم من البيت للغرفة انتقلت النفس 
الى كانت فى البیت ° » و صارت ف الغرفة» فان سكن حريك النفس 

15 سكن الذى تحرك عتهاء وهو الجسم وبسكون الجسم ترتفع الحركة 
العرضية الحاصلة للنفس» وكل متحرك بالعرض» يسكن ضرورة ها ذكر 
فى الثامنة. و اذا سکن سكن المتحرك عنه » فيلزم ان يكون لذلك المحرك 
الاول سبب اخر | ضرورة خارجا(* عن الجملة المركبة من محرك و متحرلكء (۸)۱-۷ 
اذا جضر ذلك السبب الذى هو ابتداء الحركة » حرك احرلك الاول الذى 

0 ف تلك الجملة للمتحرك منهاء وان لم بحضر © سكن. 

ولهذا السبب لا تتحرك اجسام الحیوان ella‏ وان كان ىكل واحد 
منها حرك اول لا ينقسمء لان محركها ليس هو رکا ° > بالذات› 
بل‌الدواعی له للتحريك امور خارجة عنه . اما طلب موالف او هرب مالف 

۰ (*) ول يذكر المؤلف الوجه الثاى هنا الاانه سياق بعد قلیل خارج الترقيب: ١‏ (91) متناه : 


متناهی : ب (92) فهی: ت + » zül‏ ن (93) الى كانت فی البیت : ت بج ت ۰ معه ایضا: ت 
)94( خارجا : ت » خارج : + )95( محركا : ت » çi‏ 


(۷-ب )م 
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LE‏ تصور فى من له تصور » وحينئذ ترك و اذا حرك تحرله 
بالعرض. فلا بدان یسکن كا ذکرنا» فلوکان مرك الفلك فيه على هذا الوجه 
لا امکن ان يتبحرك سرمدا. فان كانت هذه IGHI‏ دائمة سرمدية كا ذکر 
خصمنا. وذلك ممكن كا ذكر فى المقدمة الثاللة عشرة » فيلزم ضرورة 
بحسب هذا الرأى ان يكون السبب الاول ركة الفلك على اوجه الثالى اعنى 
مفارقا للفلك كا اقتضته القسمةء فقد تبرهن ان مرك الفلك الاول ان كانت 
حركته سرمدية GA‏ يلزم ان يكون لا جسا ولا قوة فى جسم اصلاء حى 
لا تكون SA‏ حركة لآ بالذات ولا بالعرض. فلذاك لا يقبل قسمة ولا 
تغيرا 0D‏ ها ذكر ف المقدمة السابعة والخامسة» وهذا هو الالام )© 
جل Gael‏ اعنى السبب الاول احرلك للفلك» و يستحيل كونه اثنين» او اكثر 
لاستحالة تعدد الامور الفارقة الى ليست جسم الابان يكون | احدها علة 
والآخر معلولا كنا ذكر ف السادسة عشرة. 

وقد تبين انه ليس بواقع نحت الزمان ايضا لامتناع الحركة فى حقه 
كما ذكر فى الخامسة عشرة . فقد ودی هذا النظر بالرهان ان الفلاك محال 
ان مرك 69 ذاته حركة سرمدية. وان السبب الاول فى تحريكه ليس هو 
جسا ۳ ولا قوة فى جسم ) و انه واحد لايتغير لان ليس وجوده مقترنا 
بزمان و هذه هی الثلثة مطالب الى .رهن علا فضلاء الفلاسفة. 


نظرثان هم : قد م ارسطو مقدمة وهی: انه اذا وجد شی" مرک(" من 
شین و وجد احد الشيئين على انفراده ارجا عن ذلك الى ا مركب » لزم 


وجود الاخر ضرورة خارجا ایضا عن ذلك الشى' المركب لانه » لو کان . 


وجودهما يقتضى ان لايوجدا الامعا » كا لادة والصورة الطبيعية لا وجد 
احدهما دون ENİ‏ بوجه. فوجود احدهما عل ىانفراده دليل على عدم التلازم » 
فسیوجد AY‏ ضرورة. مثاله انه اذا وجد السکنجبین و وجد ایضا العسل 


ada a‏ ارم ضرورة )102( وجود الخل tol‏ وبعد تبديته هذه المقدمة 
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قال : انا ad‏ اشیاء كثيرة مرکبة من محرك و متحرله يعنى انها تحرك 
غير ها و تتحرك من غيرها حين ما حرك. وذلك بين بالمتوسطات 0039 
فى التحريك كلها » و نجد متحرکا لا محر لك Aa‏ وهو اخر متحرك فيلزم 


ضرورة ان بوجد محرك لايتحرك اصلا. وذلك هوالحرك İM‏ ومن 


حيث لا تمكن فيه | حركة» فهولا منقسم ولاجسم ولا واقع نحت زمان کا 
بان فى البرهان المتقدم . 

نظر ثالث فلسنى ف هذا المعنى ما خوذ من کلام ارسطو؛ وان کان جاء 
به ق غرض اخر» وهذا ترتيب القول. لاشك ان ثم امورا "© موجودة » 
وهی هذه الموجودات المدركة ۳7" حسا ولا مخلو الامر من Mİ‏ اقسام 
وهي قسمة ضرورية: وهی اما ان تكون الموجودات كلها غير كائنة ولا 
فاسدة » او تكون كلها كائنة فاسدة » اويكون بعضها کائنا فاسدا » 
و بعضپا غيركائن ولا فاسد . ۱ ۱ 

اما القسم الاول فبين GY İLA‏ نشاهد موجودات كثيرة MS‏ 
فاسدة . 
واما القسم الثانى فهو ایضا حال. و بيانه لانه ان كان كل موجود واقعا تحت 
الكون و الفساد فالوجودات | کلها» كل واحد ça‏ مكن الفساد و الممكن 
ى النوع لابد ضرورة من وقوعه كنا علمت » فيازم انها تفسد اعنى 
الوجودات كلها » و اذا فسدت كلهاء محال ان یوجد Gigi‏ لان لم يبق من 
يوجد شيئا OO‏ ولذاك بلزم ان لا یکون شى" موجود بتة. ونحن نشاهد 
اشياء موجودة » وها نحن موجودون فيازم ضرورة بهذا النظر ان كان 
عم موجودات US‏ فاسدة كا نشاهد ان يكون ثم موجود ما لا کائن ولا 
فاسد. و هذا الوجود الغي ركان ولا فاسد لاامکان فساد فيه Aal‏ بل هو 
واجب الوجود لاممكن الوجود. قال ایضا انه لا مخل وکونه واجب الوجود؛ 





(103) - بالمتوسطا ت :ات » کالتوسطا © :»= (104) امورا ; te‏ امور : ت 


)105( المدركة ت لمدركات > (106) شيئا . ت ۰ شىء : + 


(۱-۸) م 
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ان يكون ذلك باعتبار ذاته او باعتبار سببه حتى يكون | وجوده وعدمه 
مکنا باعتبار ذاته. واجبا باعتبار سببه فيكون سببه هو الواجب الوجود کا 
ذكر فى التاسعة عشرة. 

فقد تبرهن انه لا بد ضرورة ان يكون ثم موحود CP‏ واجب الوجود 
باعتبار ذاته» ولولاه لما كان ثم موجود اصلا: لا كائن فاسد ولا ما ليس 
بكائن ولا فاسدء ان كان ثم شیم بوجد هكذا. کا يقول ارسطو gel‏ 
ان لا يكون کائنا ولا فاسدا لكونه معلولا بعلة واجبة الوجود. وهذا برهان 
لا شلك فيه ولا مدافعة 008 ولا منازعة الا ان يجهل طريق البرهان. 

ثم نقول : إن کل واجب الوجود باعتبار ذاته » يازم ضرورة ان 
لا یکون لوجوده سبب کا ذکر ی المقدمة العشرین OOD‏ ولا يكوك فيه 
تکشر معان اصلا » كنا ذكر ف القدمة الحادية و العشرین. ولذلك يلزم ان 
لا یکون جسا ولا قوة فى جسم کا ذكر ف الثانية و العشرین. فقد ترهن 
بحسب هذا النظر ان م مو جودا )110( لازم الوجود باعتبار al>‏ ضرورة 4 
وهوالذى لا سبب لوجوده ولا تركيب فيه. فلذلك لا يكون جسما ولا قوة 
d‏ جسم . وهذا هو الا لاه “Je‏ امه . 

وكذلك یتبررهن بسهولة ان وجوب الوجود باعتبار الذات » پستحیل 
ان يوجد لائنین لان یکون نوع وجوب الوجود معنى زائدا ۷ على 3 
کل واحد Ae‏ فلا ر ون واحد ke‏ واجب الوجود بذاته hal‏ › بل واجبا 
بذلك المعى الذى هو نوع وجوب الوجود الذى وجد طذا او لغره. وقد 
يدن بوجوه عدة» أن الواجب الوجود لا يصح فيه الثنوية بوجه» | لاند" 


. ولا ضد. علة ذلك كله البساطة احضة » و الکنال المحض الذى لا يفضل 


عنه شى“ TIe‏ عن ذاته من نوعه. وعدم العلة والسبب من كل جهة 
وله مشاركة Mel‏ . 
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نظر رابع فلسنى ایضا . معلوم آنا نرى ls‏ امورا تکون بالقوة فتخرج 
الى الفعل. وکل ما خرج من القوة الى الفعل فله حرج Was Dei‏ 
ذکر ف القدمة الثامنة عشرة. و بیّن هو ایضا ان ذلك احرج كان محرجا 
بالقوة ثم صار مخرجا بالفعل . و علة کونه كان بالقوة اما لانع من نفسه 
او للسبة ما كانت مرتفعة بينه و بين ما احرجه. فلا حصلت تلاك النسبة احرج 
بالفعل» و كل واحد من هذين يقتضى رجا او مزیلا عائقا (012 ضرورة. 
وهكذا يلزم ان يقال في احرج الثانى او مزيل العائق » و هذا لامر الى لا نهاية» 
فلا بد من الانتهاء نخرج من القوة الى الفعل يكون موجودا ابدا على حالة 
واحدةقوة لا فيه اصلا. اعنى انه لا يكون فيه فى ذاته شی“ بالقوة» لانه 
ان كان ف ذاته امكان فقد يعدمء كما ذكر ف الثالثة و العشرين. 
ومحال ان يكون هذا ذا مادق بل مفارقا كنا ذكر ف الرابعة و العشرين. 
والفارق الذى لاامكان فيه اصلاء بل هو موجود بذاته» هو الالاه وقد تبین 
انه لاجسم فهو واحد» کنا ذكر ف المقدمة السادسة عشرة. وهذه كلها طرق 
برهانية على وجود الاه واحد لا جسم ولا قوة فى جسم .مع اعتقاد قدم | العام . 
وهذا ايضا طريق 9 برهانية على ننى النجسم و اثبات الوحدانية؛ 
وذلك انه لوكان الاهان O‏ للزم ضرورة ان يكون فا معی واحد 
يشتركان فيهء وهو المعنى الذى به استحق كل واحد منها ان يكون الاهاء 
وما معنى انحر ضرورة ۳9 ۰ به وقع التباين و صارا اثنين. اما بان يكون 
فى كل واحد مہا معتى غير العنی الذى ف الاخرء فيكون كل واحد متها 


مركبا من معنیین فلا واحد منیا سیبا e EDYAN‏ ولا لازم الوجود باعتبار . 


ذاته» بل كل واحد e‏ ذو اسباب كا بين ف التاسعة عشرة. و ان كان 
معني التبان موجودا ی احدهماء فذلك الذى فيه العنیان غير | واجب 





(118) - مزيلعائق : o‏ مزيلاعائقا : ج (114) طریق :ات » طرق : ج (115) 
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طریق del‏ التوحید قد صح بالبرهان ان الوجود كله کشخص 
واحد مرتبط بعضه ببعض. وان قوی" الفلك سارية فى هذه المادة السفلية 
و مهيئة ها فيستحيل مع هذا الذى قد صح ان يكون الالاه الواحد منفردا 
يجزء من اجزاء هذا آلوجود؛ والالاه الثانى يرد محزء اخر. اذ هذا مرتبط 
بهذاء فلم يبق فى التقسی الاان يكون هذا يفعل وقتاء وهذا يفعل وقتاء 
او یکونا حیعا بفعلان معا داتماء حتی EY‏ فعل من الافعال الا مها خمیعا. 
اما کون هذا يفعل وقتا و هذا یفعل وقتا فهو محال من وجوه شی » لانه 
ان كان الزمان.الذى یفعل فيه احدهما ممكنا ان یفعل فيه الاخر . فا السبب 
الوجب لان Jai‏ هذا او يبطل هذا؟ وان كان الزمان الذى يفعل | فيه 
احدهما _عتنع على الاخران یفعل فيه. 

ثم سبب اخر هو الذى اوجب امكان الفعل غذا وامتناعه على هذا. 
اذ والزمان كله لا احتلاف فيه و الوضوع للعمل موضوع و احد منهنا » 
مخرج من القوة الى الفعل فى زمان فعله مایفعل » فيحتاج كل واحد متها 
الى حرج من القوة الى الفعل. وايضا يكون فى ذا تكل واحد مها امكان. 
فاما ان يكونا جميعا يفعلان داتما كل ماف الوجود حى لا یفعل احدهنا 
دون الاخر» فهذا ایضا محال» كا اصف. و ذاك ان کل حملة ev‏ فعل 
ما الا جمیعها فلا واحد منپا فاعلا باعتبار ذاته» ولا واحد مها başl‏ سببا 
او له 029 لذلك الفعل بل السبب الاول هو اجماع ALA‏ 


وقد تبرهن ان الواجب الوجود بلزم ضرورة ان لا يكون له سبب. 
وايضا ان اجهاع الجملة فعل ما» فهو مفتقر لسبب gage Aİ‏ جامع الجملة. 
فان كان الجامع اتلك ALİN‏ التى لا يتم الفعل الا بها واحداء فهو الالاه 
بلا شك. وان كان الجامع ایضا odd‏ الجملة جملة احری» لزم الجملة 
الثانية مثل ما لزم ÖDEN‏ الاولى» فلا بد من الانتباء لواحد ya‏ السبب 
ف وجود هذا الموجود الواحد على ای وجه كان. اما على جهة احدائه 
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بعد عدم او على جهة اللزوم |. فقد بان لك ایضا هذا CD g l‏ ان کون 
الوجود كله واحداء دلا على ان موجده واحد. 


طريق آتعر ® فى تی المسمانية: كل جسم مركب کا ذكر ف الثائية 
والعشرين. وکل مركب فلابد له من فاعل» هو السبب لوجود صورته 
فى مادته. وبين هو جدا ان کل جسم قابل للانقسام» وله ابعاد فهو محل 
للاعراض بلا شلث. فليس الجسم واحدا لامن جهة انقسامه» ولا من جهة 
تركيبهء اعنى کونه اثنين بالقول. لان کل جسم انما هوجسم مامن اجل 
معی زائد فيه على كونه جساء فهو ذو معنيين ضرورة. وقد تبرهن ان 
واجب الوجود لا تركيب فيه بوجه من الوجوه. و بعد تقديم هذه البراهين 
İT‏ فى تلخيص طریقنا بحن كنا وعدنا. 

فصل ب [۲ ] 

هذا الجسم الخامس وهو الفلك لا مخلومن ان يكون اما كائنا فاسدا. 
و IGL‏ ايضا كائئة فاسدة؛ او يكون غي ركائن ولا فاسدء كما Jà‏ الخصم 
فان كان الفلك كائنا فاسدا فموجيده بعد العدم هو الالاه جل" اسمه. و هذا 
معقول اول » لان كل ما وجد بعد العدم » فله موجد ضرورة. ومحال ان 
بوجد ذاته. وان كان هذا geli‏ بزل ولا زال هكذا متحركا حركة adh‏ 
سرمدية» لزم بحسب القدمات التى تقدهت » ان یکون | محركه هذه EYİ‏ 
السرمدية لا جسا ولا قوة erd‏ وهوالالاه جل" اسمه. فقد بان لاك ان 
وجود الالاه تعالی وهو الواجب الوجود الذى لا سبب له ولا امکان لوجوده 
باعتبار ذاته» دلت الراهين القطعية اليقينية على وجوده سواء كان العام حادثا 
بعد عدم » او كان غير حادث بعد عدم . وكذلك دلت الراهين على کونه 
واحدا و ليس مجسم كما قدمنا لان البرهان على كونه واحدا و ليس ei‏ 
قد يصح سواء كان العالم حادثا بعد عدم اولم يكن » كذلك » کا ty‏ 
فى الطريق الثالث من الطرق الفلسفية. وكا بينا O y‏ الجسمانية و اثبات 
الوحدانية بالطرق الفلسفية. 
)122( ~ بهذا الطریق : ت » ain‏ 8 2 
)123( - نفى :ات » ی تببین نفی : + 
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(۲۳۰ -ب) ج 
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. مشکل 029 من مشکلات الشم بعة بفهم و تنحل عقد کثرة ععرفة ذلك 


۳۷۸ 


وقد حسن عندى ان ام اراء الفلاسفة وابين دلائلهم فى وجود 
العقول المفارقة وابين مطابقة ذلاث لقواعد شمریعتنا اعنی وجود الملائكة 
و ام الغرض . و بعد ذلك ارجع لا وعدت به من الاستدلال على حدث 
العالم. اذ اکبر دلائلنا على ذلك لا تصح | ولا تتبين الا بعد معرفة وجود 
العقول الفارقة. وكيف استدل على وجودهاء ولابد قبل ذلك كله من نقدم 
مقدمة هى سراج منير لخفايا هذه المقدمة جملا ما تقدم من رهما وما 
يتاحر وهی هذه المقدمة. 

مقدمة del:‏ ان مقالیی هذه » ما کان قصدى بها ان اؤلف شيا 
فى العلم الطبيعى او الخص معانى العلل الالاهى على بعض مذاهب » اوابرهن 
ما تبرهن منهاء ولاكان قصدى فيها | ان الخص و اقتضب هيئة الافلاك ؛ 
ولا ان sl‏ بعددها. اذ الكتب المؤلفة فى جميع ذلك كافية. وان لم تكن 
كفاية ق غرض من الاغراض » فليس الذى اقوله انا ى ذلك الغرض احسن 
من كل ما قيل. و انما كان الغرضى ببذه المقالة ما قد اعلمتك به فى صدرها 
وهو تبيين مشكلات الشريعة و اظهار حقائق بواطنها الى هى اعلى من 
أفهام الجمهور. 

فلذلك ينبغى لك اذا رأیتنی انکل فى اثبات العقول الفارقة وق عددها 
او ق عدد الافلاك وق اسباب حركاتهاء اوق ميق معنى المادة والصورة» 
او فى معتى الفيض الالاهی» و نحو هذه المعانى فلا تظن او يخطر ببالك انى 
انما قصدت لتحقيق ذلك المعنى الفلستی فقط » اذ تلك المعانى قد قيلت 
فى كتب كثيرة و برهن على صحة اكثرهاء بل انما اقصد لذكر ما يبن 


العی الذى الخصه . وقد علمت من صدر gü‏ هذه ان قطبها ki‏ يدور 
على تبیین ما عکن فهمه من قصة الخلق و قصة الامر 2 و تبیین مشکلات 
تتعلق بالنبوة » و بمعرفة الالاه. JS‏ فصل تجدنی OO ISI‏ فيه فى تبيين 
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)124( مشکل : ت » مشكلا : + (125) : ۱ » معثه براشيت و معشه مرکبه : ت ج 


)126( » اتکل : ey‏ نتکل : ت 


يف 


10 


۳۷۹ 


امر قد برهن ف العلم الطبیعی . او امر تبرهن فى العلم الالاهی؛ او تبین انه 
اولى 027 ما يعتقدء او امر يتعلق بما تبين فى التعالم. 

dei‏ انه مفتاح ضرورة لفهم شی من كتب النبوة | اعنى من امثاها 
واسرارها ومن اجل ذلك ذكرته وبينته واو ضحته للا يفيدنا من معرفة 
قصة الخلق او قصة الامر 059 او تبیین اصل ف معنى النبوة اوق اعتقاد 
رأى صميح من الاعتقادات الشرعية. و بعد تقدم هذه المقدمة ارجع الى 
اعام ما اشیناه. 

[V] + فصل‎ 

اعلم ان هذه الاراء الى براها ارسطو ق اسباب حركة الافلاك الى 
مہا استخر g‏ وجود عقول مفارقة وان كانت دعاوى لا يقوم علمها ola,‏ 
لکنہا ھی اقل الاراء الى تقال شكوكا » و اجراها على نظام كما يقول 
الاسکندر . «ى مبادی الكل » وهی ايضا اقاويل تطابق اقاويل کثبرة من 
اقاویل الشريعة» و ÜNE‏ بحسب ما يبين فى «التاویلات» C‏ الشهورة الى 
لا شلك انها البیکناء 129) کا سابین. فلذلك İT‏ و بدلائله حى التقط 
منبا ما هوموافق للشريعة مطابق لاقاویل ele 9 AKLI‏ السلا 039 


فصل د ]£[ 
أما ان القلك ذو نفس » فذلك بين عند التامل. و اعا بوهم السامع ان 
هذا امر عسير الادراك او | ستبعده ايضا كونه يتخيل قولنا ذو نفس الما 


کنفس الانسان اوالمار والثور. و لیس هذا معتى القول» بل معتی القول 
ان حركته المكانية دليل على كونه فيه مبدأ به يتحرك بلا شك. و ذلك البداً 


هو نفس بلا شك ولاریب. و بیان ذلك لانه من الحال ان تكون حركته 


in‏ تست سوت رس تس سم 
)127( اول .تج اول : ن )128( : ۱ ۰ الدرشرت : ت ج (129) الحكاء : el‏ 
لحکم : ت ب (130) عليم السلام : ج » ز. ل: ت 


(۱-۱۲) م 


(ir) 


,O-“) 


(۲۳۱ - ۱ ) ج 


VA» 


یکون مبدأ تلك الخركة طبيعة لانفسا 03 لان الذی بتحرله هذه اللركة 
الطبيعية انما حرکه ۳۳" ذلك المبدأ الذى فيه اذا كان فى غير موضعه لیطلب 
موضعه فاذا وضل موضعه سكن. 

وهذا الفلك متحرك فى مكانه بعينه ورا » ولیس بكونه ايضا ذا 
نفس يلزم ان يتحرك هكذاء لان كل ذى نفس انما يتحرك من اجل 
طبيعة اومن اجل تصور اعنى بقولى هنا طبيعة قصود الژالف والهرب من 
محالت . ولا فرق ان يكون رکه لذلك من خارج. كهرب البوان 
من حر الشمس» و قصده موضع الاء اذا عطش» او يكون محركه شيال. 
فان بتخیل احالف والمؤالف ايضا یتحرك الحيوان » وهذا الفلك ليس 
يتحرك هرب من حالف او طلب مؤالف لان ما اليه يتحرك» فنه بتحرله 
وکل ما منه بتحر له فالیه يتحرك. و ایضا فانه لو كانت حرکته من اجل 
هذاء للزم ان كان یصل نحو ما تحرك اليهء ویسکن EY‏ ان كان يتحراه 
لطلب ii‏ او الهرب من شى“ ولايمكن حصول ذلك ابدا» فصارت İÇİN‏ 
عبثا. فهذه الحركة الدورية | اذن انما هی بتصور ما يقضى له ذلك التصور أن 
يتحرك هكذا » ولا يكون تصور İYİ‏ بعقل. فالفلك اذن ذو عقل. و ليس 
كل من له عقل یتصو, به معنى ماء و تكون له نفس مها عکنه ان يتحرك» 
يتحرك عندما یتصور؛ لان التصور وحده لا يوجب حركة » قد بين هذا فى(133) 
الفلسفة الاولى. 

وهو بين لانك تجد من ذاتك انك تتصور معانى ۳٩‏ كثيرة .. وانت 
قادر على الحركة الهاء لكنك لا تتحرك ها بوجه حنی مدث لك اشتياق 
ضرورة لذلك العی الذی تصورته. و حينئذ تتحرك لتحصيل ما تصورته. 
فقد بان ایضا ان ليست النفس الى مها تکون البركة ولا العقل الذی به 
پتصور الثی" كافيين فى حدوث مثل هذه الحركة حى يقترن بذلك اشتیاق 
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)131( طبيعة لانفسا e‏ طبيمية لانفس + (132) يحركه ٠‏ ت ء حركه ۰ ت )133( هذا 


iyi. ت‎ de )134( ن م [ و الباق مسوح ] : ب‎ ٠ هذا ایضا‎ vg 


رل 


YAN 


لذلك العی التصور c‏ فیلزم ایضا من هذا ان یکون الفلك له اشتیاق لما 
تصوره ۰ وهو الثی" العشوق وهو الالاه تعالى اممه. و بذه احلهة قال: 
حرك الالاه الفلك gel‏ بکون الفلك يشتاق التشبه عا ادرلك وهو ذلك 
المعنى التصور الذی هو فى غاية البساطة ولا تغر فيه اصلاء ولا İLİ‏ 
حالة» و الخر منه فائض داما» ولا عکن ذلك للفلك من حيث هو جسم 
الاان يكون فعله حركة دور لأغير . فان هذا غاية ما عکن فى الجسم ان 
يدوم فعله عليه وهی ابسط حركة تكون تسم ولا يكون فى ذاته تغير ولا 
فى فيض ما يلزم عن حركته من الخبرات . 


فلا تبين لارسطو هذا كله » رجع وتأمل » فوجد الافلاك | كثيرة 
بالبرهان و حركة هذا مخالفة لحركة هذا بالسرعة و البط* » و igt‏ الحركة وان 
كان یعمّها كلها الحركة الدورية . فازم بحسب النظر الطبيعى ان يعتقد ان 
المعنى الذى تصوره هذا الفلك حى تحرك الحركة السريعة فى يوم واحد غير 
المعنى الذى تصوره هذا الفلك الذى تجرك حركة واحدة فى ثلاژن 03599 
سنة. فقطع قطعا ان ثم عقولا“ مفارقة على عدد الافلاك. كل فلك منها 
يشتاق ذلك العقل الذى هو مبدؤه وهو محركه هذه الخركة الخصيصة به. 
و ذلك العقل هو حرك ذلك الفلك. ولم يقطع ارسطو ولا غيرة بان عدد 
العقول عشرة او مائة» بل ذكر انها على عدد الافلاك حتى انه كانه نظن 
ف زمانه ان الافلاك خسون فقال ارسطو: أن كان الامر کذلك» فالعقول 
الفارقة خمسون» لان كانت التعاليم فى زمانه قليلة» وما كانت کمات. وكانوا 
يظنون ان كل حركة تحتاج فلكاء ول يعلموا ان من ميل الفلك الواحد 
تحدث 1377) حركات مرئية كثيرة » كانلك قلت حركة الطول و حركة الیل 
والحركة الرئية ايضا عند دائرة الافق فى سعة المشارق39) و الغارب» 
وليس هذا غرضنا ونرجع لا 039 كنا فيه. 

اما قول المتاخر بن من الفلاسفة ان العقول الفارقة عشرة لام عدوا 
الاكر المكوكبة و احیط و ان كان فى بعض تلك الا کر عدة افلالك والاکر 


)135( ثلائین . ت , الفلا ثی = (136) عقول ت . عقولا  .‏ )137( تحدت : ت ۰ 
Jl (138) +‏ ج . الاقاق ب (139) لا ت . ال م = 


(۱۳-+ب )م 


( ۱-۱۶) م 
(۱۸-ب) م 
( ۲۳۱-ب) + 


YAY 


فى عددم تسع امعبط بالكل. و فلك .الكو كب الثابتة و افلاك السبعة| كوا كب 
و العقل العاشر هو العقل الفعال الذی دل ۳ عليه خروج عقولنا من‌القوة 
الى الفعل؛ وحصول صو ر الوجودات الكائنة الفاسدة بعد ان لم تكن 
فى موادها الآ بالقوة . ۲ 

وكل ما خرج من القوة الى الفعل فله ضرورة حرج خارج(۳) ve‏ 
وينبغى ان يكون المُخرج من نوع الخرج لان النجار ما Jon‏ الخزانة 
من حيث هو صانع » بل من حيث ف ذهنه صورة الخزانة و صورة الخزانة 
gi‏ ف ذهن النجار هى الى احرجت صورة الخزانة للفعل وحصلتها 
فى الخشب » کذلك بلا شاك معطی الصورة صورة مفارقة» و موجد العقل 
عقل وهو العقل الفعال حى تکون نسبة العقل الفعال للاسطقسات» وما 
تركب مها نسبة کل عقل مفارق الخصیص بکل فلك 0429 لذلك الفلك. 
ونسبة العقل بالفعل الوجود فینا الذى هو من فيض العقل الفعال» و به 
ندرك العتل الفعال نسبة عقّل کل فلك الوجود فيه الذی هو فيه من فيض 


الفارق» و به يدرك الفارق و یتصوره و یشتاق للتشبه به» فیتحرك و يطرد 


له ایضا الامر النی قد تبرهن وهو ان الله عز وجل لا یفعل الاشیاء مباشرة. 
فکا انه حرق İD‏ بواسطة النار» و الذار تتحرك بواسطة حركة الفللك» 
و القلك ایضا يتحرك بواسطة عقل مفارق» وتکون العقول هى الملائكة 
القر بون الذن 049 بواسطتيم تتحرك 'لأفلاك. 

ولا كانت الفارقة لا عکن فها تعدد بوجه من جهة | اختلااف 
ذواتها. اذ هی لاجم ) لزم بحسب ذلك ان يكون NIN‏ تعالى | عنده 
هوالذی اوجد العقل الاول الذی ذلك العقل عرك الفلك الاول على 
الجهة الى بيئا.. و العقل الذى مرك الفلك الثانى انما علته ومبدژه العقل 
الاول. و هکذا حى يكون العقل الذى يرك الفلك الذى يليناء هو علة 
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العقل الفعال » و مبدژه» و عنده ii‏ وجود GUM‏ کا أن الاجسام ایضا 
تبتدئ من الفلك الاعلى و تنتهى عند الاسطقسات وما تركب منها. ولايصح 
ان يكون العقل امرك لافلك الاعلى هوالواجب الوجود اذ شارك العقول 
EYİ‏ فى معنى واحد وهو تحريك الاجسام» وباين كل واحد الاخر بمعنى » 
فصا ركل واحد من العشرة ذا معنيين İİ‏ فلا بد من سیب اول للكل» 
هذا هو قول ارسطو A‏ و دلائله على هذه الاشياء مسوطة حسب 
Ul‏ ی کتب تباعه. 

فیکون حاصل کلامه كله ان الأفلاك كلها اجسام حية ذات نفس 
وعقل تتصورء وتدرك الالاه» و تدرك مبادثبا. و ان فى الوجود عقبلا 049 
مفارقة لا فى جسم اضلاء كلها فائضة عن الله تعالى وهى الوسائط 
بين الله P‏ و بين هذه الاجدام كلها. وها انا ابينلك ماق شريعتنا من 

[a] 0 فصل‎ 

اما الافلاك حية ناطقة» gel‏ مدرکة» فهذا حق یقن ایضا من جهة 
الشریعة» و انها ليست اجساما ميتة کالنار و العرض» کال" ظن الجاهل بل 
هی ها قالت القلاسفة حیوانات مطيعة ارپا تسبحه و مجده ای تسییح 
واى تمجيد قال : السموات تنطق عجد الله FO‏ وما آبعد عن تصور 
الق من ظن ان هذه لسان احال» و ذلك ان لغة الکلام والاخبار CD‏ 
د توقعهیا العبرانية معا الاعلی ذی عقل. و الدلیل الواضح على کونه 
بصف حالما فى ذاتها اعنى حال الافلاك لاحال اعتبار الناس مها قوله : 
« ليس قول ولاکلام لایسمع ره صوهم ١‏ )153(, 


)146( - ذاممنيين : ت » ممنیین: ج (147) عقول : ت » عقولا : ب (148) الله : ت» 


الاله : ب )149( کا : ت » كلها : ب (150) : ع [ الزمور ۲/۱٩‏ ]۰ هشع مسفرم 
كبودال و ممشه یدین محيد هر قیم : ت ب (151) : ۰۱ لشون هجده و سفور : ت ب )152( 
مودت » لا: + (153): ع [ الزمور ١5‏ / ؛ ] » اين اومر اين دبريم بل تشمع قوله: ت + 


(-۱) م 


YAE 


فقد بين و صرح أنه بصف ذاما lel‏ تسبح الله و تحبر بعجائيه بلا کلام 
شفة و لسان وهو الصحيح .لان الذی بسح بالکلام اما يخير عا تصور. 


اوليين عن نضه انه ادرك قد قال : تکلموا ف قلوبع على مضاجعمم 


وكونوا ساكتين سلاء" 9ء كا پینا 258 . و هذا دليل شرعى لاینکره 
الا جاهل او معاند اما رأی al URLA‏ السلام ٠57‏ ذلك مما اراه 
يحتاج الى بیان » ولا الى دلیل. تامّل” ترتيهم فى بركة القمر H‏ وما 


يتكرر فى الصلوات و نصوص «الدرشوت» ف قوله. وجند السیاه يسجد 


لك" وق قوله: اذ كانت الكواكب ترم جميعا وکل نب الله سبتفون CO‏ 
و هذا فى كلامم کثر . وق « براشيت ربه  »‏ قالوا فی قوله تعال : 


وکانت الارض İsi‏ قالوا : خراب وشواء )163( ف 


تتوایل و تتضور على سوء قسمها اعنى الارض قالت انا وهی شلقنا م69٠‏ 
يعنى الارض والسموات : العلیون احياء والسفلیون اموات 049 . 

فقد صرحوا ایضا بکون السموات اجساما حية لا.اجساما ميتة 
کالاسطقسات . فقد تبن لك ان الذى قاله ارسطو ایضا فى کون الفلك 
مد رکا متصورا مطابق لا قاویل انبیائنا و حلة شریعتنا وهم CO RLI‏ 
عليهم del, Kİ‏ ان كل الفلاسفة مجمعون على کون تدبير هذا 
العام السفل يتم بالقوى الفايضة عليه من الفلك كا ذكرنا. ۴۵ وان 
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)154( : ع [ المزمور 4 / ه ]۰ امرو بلبب عل مش كبكم و دوموسله: ت ج )155( الجزه 


الارل الفصله € 54 (156): ١ء Kb‏ + )157( علهم السلام : ج » - : ت(158) : 


¿i 


برکت هيرح : ت ب (159) : ع [ غا ۶۹ و صبا هشمم لك مشتحوم : ت ب )160( E:‏ 
[ایرب ۲/۳۸] برون و حد کوکې بقر و بریمو کل بی اليم : ت ج (161) الفصل الثاف 
)162( : ع [ لتکرین ۲/۱ ]۰ و هارص a‏ تهو و بهو : ت ج (163): | e‏ توهاو بوها : 


ت -= )164( : ayal ¿l‏ ای و هن ذبر او كاحت : ت ج (165): ۰۱ هعلیولم حم و هتحتو نم متم 


تب )166( : ۸۱ الکیم : تج )167( عليمم السلام : ج » ز .ل : ت )168( الجزء الاول 


AY النصل‎ 


YAO 


الافلالك مدركة لا تدره عالة به. olay‏ ایضا نصت به التوراة وقالت : 
مما جعله الرب الهك İlim‏ لجميع الشعوب C‏ يعنى انه جعلها و اسعة 
لتدبير الخلق لا ان تعبد وقال ببيان : ولتحكم على النبار و اللیل و تفصل 
بين الخ۳"۵. ومعنی الك OD‏ الاستيلاء بالتدبير وهو معنى زائد على 
5 معنى الضوء والظلام الذى هو علة الكون والفساد القريية لان معى 
الضوء والظلا م هو العقول عنه : ولتفصل بين النور وبين الظلام. aa‏ 
ومحال ان يكون yal‏ لامرما لا يعم ذلك الآمر الذی يديره » اذا ge‏ 
iais‏ حقيقة التدبير على ما ذا تقع هنا. وسنبسط فى هذا العی قولا اخر . 
فصل و ei) ]٦[‏ 
10 اما ان الملائكة موجودون فهذا ما لا حتاج ان یژتی عليه بدلیل شرعی» 
لان التوراة قد نصت ذلك فى عدة مواضع . . وقد علمت ان aY‏ 079 
اسم الحكام 74: فالى aY‏ ترفم الدعوى C‏ ولذلك استعير هذا هذا الاسم 
للملائكة وللالاه ٩‏ لكونه حاكا على الملائكة . ولذلك قال : الى 
الرب | sel‏ , وهذا خطاب لنوع الانسان كله ثم قال : هواله (۱-۲۳۷) + 
TAA 5‏ يعنى اله الملائكة» ورب الارباب 079 سيد الافلاك والكواكب 
اتی هی ارباب 0*9 لكل جسم سواها. فهذا هو المعنى لاان يكون آل 
واربابا 08 n‏ من من نوع الانسان. اذ هم احص من ذلك . ولاسها ان قو ل 
للع Ca‏ کل نوع الانسان. رئیسه ومرژسه . ولا عکن ان يكون . 
)169( : ع [ التغنية 4 / ۰۲۱٩‏ اشر حلق الله اوتم لكل هعمم: ت ج )170( ؛ ع 
[ التکو ين Ha ۰]۱۸ /١‏ بيوم و بلیله و طبد يل كو: ت ج (111): el,‏ الشیله : 
ت ب )172( : ع [ التکوین ۱ / ۱۸ ] ۰ و طبدیل بين هاوروبين هحشك : .> 173 el:‏ 
اليم : ات سر )174( الحكام :ت الحا : ب )175( :ع [الخروج da ¢ (rr‏ هام 
يبا در شنم : ت ج (176) للالاه + eb‏ و الاله : ب )177( - : ع [ الخروج ۱۰ / ١17‏ ]: 
ت » ی الله الهم o:‏ ب (178) هرا ای şb‏ ءات + )179( : ۱ ادق‌ها ديم : „m w‏ 


i : (180)‏ ۰ ادونم : ت ج )181( : اء الم وا دوي : ت ج )182( : اء الیکم : 
ت + )183( يعم : ٿ 6 ەی :اس 





(۱۰-ب )م 


YAN 


الراد به ایضا انه تعالى سيد:كل ما يعتقد فيه الوهية من حجر و عود. اذ 
لا فکر ولا تعظيم ق کون الاله سيد الحجر و الخشبة و قطعة مسبوك. و انا 
المراد انه تعالی TUI‏ على اللحكام اعنى الملائكة وسید الافلاك. وقد تقدم 
لنا فى هذه المقالة فصل COP‏ فى تبيين ان الملائكة ليست اجاما ". فهذا 
ايضا هوالذى قاله ارسطوء غير ان هنا اختلا ف اسمية هويقول : عقول 
مفارقة و نحن نقول : ملائكة 087 و اما قوله هو ان هذه العقول المفارقة هی 
ایضا واسطة | بن الله تعالى وبين الوجودات» وان بوساطتها تتحرك 
الافلاك الذى ذلك سبب کون الکائنات . 


فان هذا ايضا هو نصوص الكتب كلها » لانك لا نجد قط فعلا يفعله 
الله الاعلى ید ملك0*9. وقد علمت ان معنى الماك رسول» فكل منفذ 
امر هو <A‏ حی ان حركات الحيوان ولوالغير ناطق (090, ينص الكتاب 
فما اتا على يد <a‏ اذا كانت تلك الحركة وفق غرض الاله SİN‏ 


جعل فيه قوة تحرکه تلك الحركة قال : ان المى ارسل ملکه فسد افواه 


الاسود فلم توذنی (19) و حرکات | تان 9 بام كله على يد ملك O‏ > 
ان الاسطقسات تتسمی ایضا ملائکة*۳: الصانع ملائکته ارواحا و خد امه 


هيب نار )194( ۱ 








وسسيبين لك ان الملك يقال على الرسول من الناس : ووجه 


يعقوب رسلا 199). ويقال على النى : وصعد ملك الرب من الجلجال الى 





)184( - الجزء الازل » الفصل ga‏ )185( اجساما : ت » اجسام : ج (187) : 
" ملاكيم : ت ب (188) : ۱ ۰ علیدی ملاك : ت ج (189) ۱۰ ملاك : ت ج(190) - 
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۰ | 


ناطق : ت » ناطقة : ب (191) : ع [ دائیال /۲۲] » ای شلم ملاکیه و بر فوم ارعکا 
ولا حبلوق : ت ج (192) : اء اتون : ت + )193( : اء ملاکم : ت ج (194): 
ع [ الزمور ۱۰۳ /4] a‏ عوشه ملاکیو روحوت مشریتو اش لوهط :ات ج (195) : 


ع [التكوين ۳۲ / ۳] ۰ و یشلح عقب ملاکم :ات + 


Yu 


YAV 


موضع الباكين 2ء وبعث ملكا واخرجنا من O paa‏ . ویقال على 
العقول المفارقة الى تظهر للا نبياء بمراى النبوة. ويقال على القوى اسليوانية 
w‏ نبين. وكلامنا هنا انما هو ف الملائكة: الذين م عقول مفارقة. فان 
bag ph‏ لا تنك ركونه تعالى يدر هذا الوجود بوساطة الملائكة099. نص 
MARA 5‏ فى قول التوراة : نصنع الانسان على صورتنا C‏ وقوله: 
هلم وقواه نببط 122 الذى ذلك لسان كثيرين "2 قالوا : كأنه تعالى 
وتقدس لا يصنع شيئا دون ان Jala‏ الحشم» فوق 09 و اجب من قوهم : 
C a‏ فانه بهذا النص بعينه بقول افلاطون فان الله ينظرف dle‏ العقول | 
فيفيض عنه الوجود. وف مواضع قالوا هكذا مطلقا © تبارك وتعال 











10 لا يصنع شئا دون ان يستشير الثم فوق )207( و فاملیا هو العسکر فى لغة 





يونان. وق «براشیت ربه» ابضا قيل وق «مدرش اامعة»: ما قد فعل" 


آنفا . وقیل انه لم يفل ولکن فعلوا (يعنى ) كأنه هوو حکمته قدار 


کل عضواك و وضعه ف موضعه حيث قیل: انه فطرك ulen,‏ 
وف « راشیت ربه » ایضا قالوا ايها قیل و الرب [ القصد منه] هو 
5 وحکته 21 , ere ee‏ 








)196( : ع [القضاة ۲ | ۱] : و يعل ملاك اله من هبوكم : ت + )197( : ع [العدد 
ا د وياتو مسرم e‏ | » مراه هذبواه + ت ج 
I- (199)‏ » الملا کم : ت ب )200( : 1 ۰ الحكم ت ج (201) اع [ التكوين 

۱ ۰ نمشه ادم بصامینو: ت + )202( ا هبه رده ؛ بت سو 
e e I‏ : ۱ ۰ کییکول شاين هقبه لوشه در عد شستکل 
بفمليا شلمعله : ت ب )205( : ». مستکل : ت + )206( مطلقا : ت » مطلق : ب )207( 
هذا النقل غير معروف الصدر . 0 ماياق من اللاخطلة كا اشارت ر اليه : بنه‌س ] اين هقبه 
عوسه دير عدشلملاك بفمليه شل معله : ت > [ التلمود البابل » yöre‏ 8" » و التلمود الر 
و شلمی» سنہدر ین [Y‏ )208( : ع [ اطامعة ۲  ]‏ مدرش قهلت ات اشر كير عشهو : تا 
el: (209)‏ عشہو لا نامر کن الالمشوهو بیکول هوا و بيت دیئو نمنو مل کل اروار شكك 
هوا و هو شیو اوتومل کنو شنار هوا :ت ج (210) : ع [ التثنية 1/۳۲ ] Me e‏ نم 

ت ب )211( ۶ 4م افيس رھ با ای كل متو اراھ وراه هوا وروت 


ye: دیلو‎ 


ww) 


tO- 


YAA 


و ليس القصد ده اتصوص كلها ما بظنه OD‏ الجهال بان ثم 
کلاما 3 [له]تعالى او فكرة اوروية او مشورة و استعانة رأى الغبر. وكيف 
يستعين الخالق بما خلق؟ بل هذا كله تصریح بان ولوجزئیات الوجود حى 
خاق الاعضاء من الحيوان على ماهی عليه » کل ذلك بواسطة ملائکة. لان 
القوى كلها ملائكة وما اشد" 214 عى الجهل وما اضره! لو فلت لرجل من 5 
yili‏ زعون انهم حكاء (*) اسرائيل ان الاله يبعث ملكا يدخل ق بطن 
A‏ یسور الجنين» لاعبه ر **) ذلك وقبله. و ری‌هذا عظمة 
و" قدرة فى حت الله وحكمة منه تعالى مع اعتقاده ایضا ان اللاك جسم 
من نار محرقة مقداره قدر ثلث العالم باسره وری کله مکنا فى حق الله. 

اما اذا قلت له ان الله جعل ف الى قوة وصورة تشكل هذه الاعضاء 10 


(۱۷-ب) م وهو صاحب CAN‏ اللی PILK ED, Si‏ | دانما » نفر من ذلك. 


لانه لايفهم معی هذه العظمة والضرورة Laali‏ ¢ وهی اجاد القوى 
الفاعلة فى الأ“ ی الى لا تدرك ile‏ قد صرحوا al (29) KLI UNH‏ السلام 219( 
من هو حكم 6۳ ان کل قوة من القوی البدنية ملك . مك القوى 


ver)‏ -ب) ج المبثوثة ف العالم | و ان کل قوة لها فعل ما واحد مخصوصء ولا یکون شا 
فعلان 029 فى « براشيت ربه » : انه قد عل ان ملكا واحدا لايؤدى 


pad 
Ut 





رسالتین ولأ الملكان يؤديان رسالة واحدة ™. وهذه هى حال جميع 
القوى وما يؤكد عندك کون القوى الشخصية الطبيعية والفسانية تتسمی 
Su‏ )023 20 





تب )212( ee; ek‏ )213(« کلاما : ب کلام : ت )214( ما اشد : ت و اما اشد : 
lu‏ : ن (* )حکاء : ج حکی : ت (gg)‏ لاعجبه: ت» mel‏ : + (215) و : ت» 
- : + (۰۱:0۵16 شرو شلمرا: ت + (217) یذکره : ت ج» ذکروه : ن )218( :۱۱ 
pe‏ بات ج (219) ملم : + : ز.ل :ت (220): اء حكم: ت ج (221) فملان: :ت 
فعلين: ب )222( : اء الفضل ۰ه » تى اين ملاك عوشه شی‌شلیحوت ولا شی ملا کم عوشین 
شليحوت اعت :ت + (228) : ۰۱ نکم بت ج 


YAN 


قوم فى عدة مواضع» و أصله فى «براشيت ربه»: انه تعالل و تقدس 
يلق کل يوم طائفة من الملائكة ينشدون امامه شعرا ثم یذهبون EO‏ ولا 
اعترض هذا القول بقول يدل علىكون اللائكة ابتین» وكذلك تبین مرات 
ان الملائكة احياء وموجودون E‏ فکان الجواب ان منهم ثابت ومنهم 
5 تالف. وهكذا الامر بالحقيقة ان هذه القوى الشخصية كائنة فاسدة على 
الاستمرار و انواع تلك القوى باقية JEY‏ 
وهناك قيل فى قصة مودا و تامار : قال الربی يوحنان : اراد 
مهودا ان عر ولكن الله تعالى امر الملك ان يكون موظفا على الشپوة 629 
يعنى قوة الانعاظ فقد مى هذه القوة ایضا ملاکا ‏ وکذا tlə pi‏ 
0 يقولون : ان املك مامور على كذا وکذا 770 لان کل قوة وکلها 
الله تعالى بامر من الامور فهی الملك الامور على الشی" نفسه ™ و نص 
هدرش الجامعة ۲ : عندما ینام الرجل تتکل نفسه مع الملك | ei,‏ (۱-۱۸) م 
مع الكروب ۴27 . 


فقد صرحوا لمن يفهم ويعقل بان 679 القوة المتخيلة ايضا تنسمى 

5 ملكا 200 وان العقل. يتسمى LE‏ فا احسن هذا لن يعلم وما 
اسجه عند الجهال. اما کون كل صورة ری فا اللك فهى برای 
النبوة *۵. فقد قلنا فى ذلك : انت تجد انبیاء برون الملائكة كانه 


شخص OLU‏ وهنا IW‏ رجال 635 و منم من براه كانه انسان 





c ۱ : (224)‏ الفصل ۰۷۸ بکل یوم هقبه بوری کت شلملا کم و اومرم لفنیو شيمه و هو 
لكين لحن : ت ب )225( : ۱ ۰ حيم وقيمم : ت ج )226( :۱ وده و مر امر یوحن 
بقش لعپور و رمن لو هقبه ملاك شبوا مونه عل هتاوه : ت ج )227( : ۰۱ ملاك شېو عوله عل 
كك و کك: ت + (228): اء ملاك هممونه عل اوتود بر : ت ب (229) : ۱ ۰ بشعه شادم يش 
نفشو اومرت للاك و اومر ملاك لکروب : ت ب [ ۰۱۰ (ve‏ )230( بان :ات e‏ وان : ج 
t ۱ : (231)‏ ملاك: ت + )232( : ١‏ > کروب: ت + )233( el;‏ عراه هنبواه : تا 
(234) : انت : ت ج » انك :ن )235( : ع [ التکوین ۲/۱۸ ] » وهنه شلشه انشم :ت + 


YA» 
مهول مهت قال . و منظره كنظر ملك الله مرهب جدا )6 ومهم من‎ 
288 و هناك قیل‎ CD براه نارا : فتجلى له ملك الرب ف فيب من نار‎ 
كان عظما ف القوة ظهر وا له ی صورة الانسان» وعا ان‎ gala! عا ان‎ 

لوطا كان ضغيف القوة ظهروا له على صورة (COLA‏ و هذا سر 
نبوی عظم وسيقع الكلام فق النبوة بما يليق 

وهناك قيل يسمعون رجالا قبل امام gri‏ و بعل ادائبا عنجون 
رتب الملائكة ™. فتامل كيف بين من‌کل جهة ان معنى ملاك هو فعل 
ما. وان كل مرأى الملك CO‏ انما هو بمرأی النبوة (. و بحسب حالة 





لنت 


" الدرك» فليس ىما ذكره ارسطوايضا فى هذا المعنى شى“ مخالف الشريعة . 


(۱۸-ب ) م 


بل الذی مخالفنا )© فى هذا كله کونه يعتقد هذه الاشیاء كلها قدعذ وانما 10 
امور لازمة عنه تعالى. هكذا ونحن نعتقد ان کل هذا محلوق ۰ و ان الله 
خلق العقول الفارقة: وجعل فى الفلك قوة الشوق لماء وهوالذی خلت العقول 
والافلاك وجعل فيا هذه القوی الدبرة فى هذا Mİİ‏ وستسمع رأيه 
ورأى الشريعة الحاقة فى حدوث العام. 


فصل [V] j‏ 15 
قد بينا اشتراك اسم ملاك وانه یم العقول و الافلاك و الاسطقسات 
لان كلها منفذة Ta‏ لكن لا نظن ان الافلاك او العقل ZE‏ سار 
القوى الجسمانية الى هى طبيعية FA‏ ولا تدرك فعلها بل الافلاك والعقول 


)236( : ع [ القضاة 1/۱۳] ومرا جوكراه ملاك هام نو را ماد : ت + (237) : ع 
[ الخروج ۲/۳ ]؛ ملاك الله الیو بلبت اش [ + متوك هسنه : ج] : جت )238( :۱ براشيت 
ربه » الفصل cos‏ ابراهم ثبره كحو [ يغه gali‏ کدموت انشم لوط شبیه كحو - >[ ع 
تسولو کدموت ملاكم : ت ج (239) : ۱ e‏ عدشلا مشو شلیحوتن انشم و مششو شلیحون 
لبشر ملا کوت :تاب )240( :۱ء مراه ملاك : ت = )241( : ١‏ » عرآه هنبواه :اتا 
)242( عنالفنا : ت : چ الغوا: ن » مالفه : ی )243( امر :ت ‏ امرا : + (2)2344 
طبيعية : ب ن »> طبيعة : ت 
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مدركة افعالهاء وتارة ومدرة» لكن ليس مثل اختيارنا ولا تدبيرنا الذى 
هو كله بامور متجددة. قد نصت التوراة بمعان نبهتنا على ذلك قال SAI‏ 
لاوط : فانى لا استطيع ان اصنع شيثا الخ . ™* و قال له لتخلصه: ما انذا 
قد شفعتك فى هذا الامر ايضا*©. و قال: فتحفظ له و امتثل قوله ولا 


تعصه. فانه لا يصفح عن جرم لأن اسی فيه 247). فهذه كلها تدلك على 


ادرااکهم لافعام hes?‏ ارادة واختيار فى yu‏ لے من الندبير كنا نا 
ارادة فى ما فُوّض لنا و اند رنا 649 عليه فى اصل کوننا» غير ان نحن قد 
نفعل الانقص ». ويتقدم تدبيرنا و فعلنا الاعدام. اما العقول و الافلاك 
فليست كذلك » بل تفعل الخير ابدا. و ليس عندها الا الخير کا نبين 
فى فصول » وكل ما ا موجود بالکال والفعل halkla‏ وجدت. 
فصل ح [۸] 

من الآراء القدعة الذائعة عند الفلاسفة وعامة الناس ان لحركة الافلاك 
illa “Dell‏ جدا Ne‏ وكان دليلهم على ذلك بان قالوا : 
إن الأجرام الصغيرة التى لدينا اذا تحركت حركة مسرعة “معت ها قعقعة 
عظيمة وطنينا زا * . فناهيك اجرام الشمس والقمر والكواكب 
على ماهى عليه من العظم والسرعة. وشيعة فيثاغورس كاها تعتقد ان ها 
اصواتا ۳ ملذة مناسية مع عظمها كتناسب لحان الموسيق» Ay‏ اعطاء 
علل فى كوننا لا نسمع تلك الاصوات افائلة العظيمة. و هذا الرأى مشپور 
فى ملتنا ايضا » الاتری AKLI‏ (254) پصفون عظم صوت الشمس ى حين 
جریا كل يوم فى الفلك 59 وکذا يلزم ق الكل. 


ER EIEN A EE AE تن‎ EAE 

)245( : ع [ التکون ۹ ۲۲ ی لااوكل لمشوت ددرءت ب )246( - باع 

[ التكوين ۲۱۲/۱۹ هته نشاق فئيك جم لدير هيه : ت ب (247) - : [الخروج ۲۱/۲۳] ۰ 

هشمر مفئيو و مع بقلو ال تمر بوک LIY‏ لفشعكم : ت ب )248( - اقدرئا :ت » اقررنا : ج 

)249( اصواا : ج اصوات :ت )250( هائلة جدا عظيمة : ت ج Wla‏ عظيمة جدا : ن 

)251( بان - : + )252( طنينا مزعجا : ج » طئين ep‏ : ت )253( اصواتا : ج » 
اصوات : ت )254( : ۱ الکنم :تج )255( يوماء ۰۱/۳۲ راشیت ريه ٩‏ 


)۱-۱٩(‏ م 


yay 


)١-56(‏ + اما ارسطو | فيأبى هذا و ین ان لاصوت لماء انت تمد ذلك فى کتابه 
«ق السیاء e‏ فن هناك تفه هذا. ولا تستشنع کون رأی ارسعلو مخالفا 
لرأى ale (254 LKH‏ السلام EO‏ فى ذلك » لان هذا الرأى اعنى 
کون الافلاك 5D‏ لما اصوات انما هو تابع لاعتقاد فلك ثابت وجوم 
mİ ei; (258) > ii‏ رأى حکاء )559( ام الما )260( »على 5 
eb‏ فى هذه الامور امش وهو قوم ببیان: وغلب حكاء انم EDA‏ 


وهذا CD‏ صصبح لأن الامور النظرية انما تکل فيها كل من تکل بحسب 
ما ودی اليه النظر» فلذلك يعتقد ما صح رهانه. 


(۱۸- ب) م فصل ]٩[ b‏ 


قد بینا لك ان عدد الافلاك لم CO‏ بتحرر فى زمان ارسطو» وان 10 
الذين عدوا الافلاك ف زماننا تسعة. إنما عدوا الكرة الواحدة الشتماة 
على عدة افلاك كا يبن لمن نظر ق عل الميئة. فلذلك لاتستشنع ايضا قول 
بعض SAKLI‏ علي عليهم السلام 9 ها الفلكان 6 و لذاقيل فان 
للرب المبك السموات ومعوات السموات™ء لأن قائل هذا القول عد" 
كرة الكواك بكاهاكرة واحدة CO‏ اعنى الافلاك الى فا كواكب وعد" 15 
كرة الفلك المحيط الذى لاكوكب فيه كرة ثانية فتتال: ها فلكان CD‏ وانا 
اقدم لك مقدمة يحتاج الها فى غرض قصدته فى هذا الفصل وهی ola‏ 

اعام ان فلك الزهرة وعطارد تلف فيها بين الأوائل من اهل 
التعالم هل هما فوق الشمس او تحت الشمس لان ليس ثم برهان دلنا على 

)256( : ۱ ز. ل ات »مر )257( الافلاك ; ج» — cl; E‏ جلجل 
قبوع و مزلوت سوزرن : ت + )259( : حكاء : ج» حکمی :ت )260( :۱ » اموت 
همول : ت + ( 261 ) : | » و تصسو سكى اموت همول : ت - : ج )262( عل Me‏ 
هذه .  .‏ و lia‏ : ت > وها : + )263( ) : سء لا ت (264) :۱ » [حجیجه 
۲ب ] » شی رقيعم هم : ت + )265( : ع [الثنية ]١4/٠١‏ ۰ شنهن لله اليك هشم 
و شی هشمم :+ ت ج )266( كرة واسدة ؛ ت رن > اکر : ی» کرة : ز ( 267) et:‏ 
شی رقیعم هم : ت + 











var 


رنبة هاتين الكرتين » وكان مذهب الأقدمين كلهم يقولون ۳۶9 : ان کرتی 

الزهرة و عطارد فوق الشمس. فاعل هذا ”) abas y‏ جدا. ثم جاء 

بطلمیوس ورجح کونها تحت » وقال : إن الاشبه بالأمور الطبيعية "۴ 

ان تکون الشمس ف الوسط و ثلائة کوا کب فوقها و ثلائة EVİ‏ 

5 جاء‌وا CD‏ اقوام متاخرون فى الاندلس مهروا ف التعالم جدا وبینوا 

سب مقدمات بظلمیوس ان الزهرة و عطارد فوق الشمس وقد | الف 

فى ذلك ابن افلح الاشبیل الذی اجتمعت" بولده » کتابا مشهورا ثم تامل 

هذا العنی الفيلسوف الفاضل ابو بكر بن الصائغ الذى قرأت على احد تلامیذه 

و اظهر وجو استدلال قد نسخناها عنه» يبعد با ان تكون الزهرة و عطارد 

0 فوق الشمس لكن ذلك الذى ذكره ابو بكر هو دليل اسستبعاد ذلك» 
لا دليل منعه. 

و بالجملة272) كان الامر كذلك او لم يكن e‏ فان الاوائل كلهم كانوا 

برتبون الزهرة و عطارد فوق الشمس . فلذلك كانوا یمدتون SİNE‏ 

خسا ® : كرة القمر الى تلینا بلا شلث» وكرة الشمس الى هی فوقها 

8 ضرورة وكرة الخمسة کواکب التحبرة وكرة الکواکب الثابتة» و الفلك 

اعبط بالكل الذى لاکوکب فيه » فتکون عدد الا کر الصورة Gel‏ 

كرات الصور الى فبا کواکب» لان هکذا کانوا İİ‏ الاقدمون یسمون 

الكواكب صوراء کا هو مشهور ق كتبهم ؛ يكون عددها اربع أكر: كرة 

الكوااكب الثابتت» وكرة الكواكب المتحيرة الخمسة » وكرة الشمس» 

0 وكرة القمر. وفوقها كلها فلك واحد اجرد لاكوكب فيه. وهذا العدد 

هو عندی اصل عظيم جدا لمعتى خطر یبال لم اره لاحد من الفلاسفة 

)268( یقولون -: ce‏ :ت )269( Joli‏ هذا :ت » -: ج (210) أن .... 

بالامور الطبيعية : ج » اله ... بالامر الطییعی : ت )271( جاء وا : ث + جاء : ج 

vi)‏ جاءت عل قول : «اکلوفی البراغيث » فى اللغة العربية و لکنبا هی قاعدة معتادة 


فى العبرية كا سنشير البا فى التقدم ] )272( و بالجملة :ت ج » بالجملة : ن )273( يمدون : 
ت ۰ یدمون : + )274( خمسا : ت » خمس : + )275( کانوا : ت » كان : + 


et-re) 


(۲۰ -ب) م 


+ پ)‎ - rr) 


YAŞ 


ببيان » لکی وجدت نی اقاویل الفلاسفة وکلام الحكاء 7 ما gi‏ 
عليه وهانا اذکره فى هذا الفصل وابين المعنى. 
فصل ی ]٠١(‏ 

معلوم مشهور فى جميع كتب الفلاسفة اذا تكلموا فى التدبير قالوا : 
ان تدبير هذا الم السفلى اعتى عالم الكون والفساد ]نما هو بالقوى الفائضة 
من الأفلاك ؛ وقد ذکرنا ذلك مرات. وكذلك تید الیک ۵79 
al‏ السلا م يقولون ليس لك ای عشب تحت مالا نم له» الفلك يقرع 
عليه و شخبره ان يكبر. و لذلك EE‏ هل علمت أحكام السموات ام 
جعلت ها سلطانا على الارض EN‏ و« مزل » [النجم ] یسمون ایضا 
الکرکب 050 جد ذلك Üy‏ اول « براشیت ربه » هناك قالوا : يوجد 
A‏ تتبی حركته فى ثلائن يوماء ویوجد نم تنتبی حركته فى لائن 
سنة CD‏ فقد صرحوا بهذا القول ان ولو اشخاص الكون لها قوی كواكب 
حم ما » وان كانت جميع قوى الفلك AL‏ ف جميع الموجودات» 
لكن تكون ايضا قوة كوكب ما خصيصة بنوع ماء کل الخال فى قوى 
الجسم الواحد. اذ الوجود كله شخص واحد ها ذكرنا. وكذلك ذكرت 
| الفلاسفة ان للقمر وة زائدة و حصوصة باسطقس الاء» دليل ذللك زيادة 
البحور و الا نار بزيادة القمر. و نقصانها بنقصانه ٠‏ وكون المد فى البحور 
مع اقبال C kia. adli‏ مع ادپاره اعی صعوده و انحعطاطه فى ارباع 
الفلك على ما هو بين واضح عند من ترصّد ذلك. 





تست سس سس سس 
)276( : 3 الکنم :> ج ( 277( ge c1:‏ : > ز.ل :ت (218) : 
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اين لك کل عضب و مشب مامطه كسان لومزل م قیم مکه il‏ و اومر لو جلول كن : ت + 
)279( : ع [ايوب ۳۳/۳۸] » هيدعت حقوت شم ام تشم شطر وبارص:ات + )280( 
الكراكب : + (281) : ا » يش مزل شبوا جومر هلوکو لشاشم یوم و یش مزل شېو 
جوءر هلو كواشلكم شنه : ت ج [ بر اشیت (e,‏ )282( سار . ت )283( الغور = 
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اما | کون شعاع الشمس عرك اسطقس انار » فذاك بين جدا كا 
تراه من سريان الحرارة فى الوجود مع الشمس وغلبة البرد بیعدها 
عن موضع او بغيبتها عنه. وهذا این من ان يطول فی ذکره . فخطر 
ببالى لما علمت هذا ان هذه الاربع | در الصورة مع كونها يحملتها 
تفيض قوی منها فى جميع النکونات(**. وهی عللها فان لكل كرة اسطقس 
من الاربعة اسطقسات » تلك الكرة ميدأ قوى ذلك الاسطقس cioli‏ 
وهی الحركة له حركة الكون محرکتها» فتكون كرة القمر محركة الماء » 
وكرة الشمس محركة النار» وكرة بقية 9**) الكواكب المتحيرة BYE‏ 
امواء »> ولكثرة O‏ حرکنپا واختلافها ورجوعها واستقامتها واقامتها 
كثر ”*) تشكل المواء و اختلافه و انقباضه وانبساطه بسرعة » وكرة 
الکوا کب الثابتة محركة الارض. 

وقد رعا لذلك عسرت حرکنها لقبول الانفعال والامتزاج لبطء 
الكواكب الثابتة فى التحرل. وقد نبهوا على اختصاص الکواکب الثابئة 
پالارف s)‏ بقوهم : ان عدد انواع النيات كعدد اشخاص کوا کب 
من حلة الکواکب . وهكذا عکن ان يكون النظام ان تکون SU‏ 
أربعا C‏ و الاسطقسات التحركة عنها اربها O‏ والقوى الصادرة çe‏ 
فى الوجود على العموم اربع قوی کا بینا. وکذلك اسباب کل حركة 
فلكية اربعة اسباب . و هی شكل الفلك اعنى كريته و نفسه وعقله الذى 
به یتصور كا بينا . و العقل | المفارق الذى هو معشوقه» فافهم هذا جدا. 

و alu‏ ان لولا کون شكله هذا الشكل لما امكن بوجه ان يتحرك حركة 
دورية على الاتصال لان لا عکن اتصال حركة بالمود D‏ الا فى حركة 
الدورية فقط. اما الحركة المستقيمة» ولو كان التحرله ۳۵ برجع فى تلك 
السافة بعینها مرات فلا تتصل الحركة » لان بين کل حرکتین متضادتین 





)284( : العکونات : ت > الکونات : ب ( 285 ) باقية : ت )286( و لکنرة : ت e‏ 
لكثرة :> )287( ما کر : بو e‏ (288) فی الارض ج .)289( اربعا : > اریم : 
ت (290) اربما : ب » اربعة : ت )291( بالصورة : + ( 292 ) متحرك : + 


(۲۱ -۱) م 


(۲۱ -ب) م 


Gm) 


vas 


سکون کا رهن ف موضعه. فقد بان اد مس صرورية اتصال S‏ 
بالعودات ف مسافة واحدة بعينهاء اد يكون التحرك يتحرك دورا ولا 
يتحرك الاذو نمس فيلزم وجود النفس» ولابد من داع SAY‏ وهو 
تصور و تشوق ما تصوّ ر کا ذکرنا. , و ذلك لايكون الا بالعقل ۰ اذ 
و لیس هو هرب من عالف ولا طلب مؤالف » ولابد من موجود ما هو 
الذى تصوّر ورقع الشوق له كا بينا. 

فهذه اربعة اسباب لحركة الفلك » و اربعة اوجه من القوی العامة 
الصادرة منه اليناء وهی قوة تکوین العادن e‏ وقوة الفس النباتیة» و قوة 
النفس الحيوانية » و قوة النفس الناطمة هما بینا. و ایضا فانك اذا اعتبرت 
افعال هذه القوی تجدها بوعين : تکوی کل مایتکون و حراسة ذلك 
المتكون şel‏ حراسة نوعه داما» و حراسة اشخاصه مدة ما. وهذا 694 
هو معی الطبيعة الى يقال انها حكيمة مدرة معتنية بانجاد الیوان 
بصناعة كالمهنية معتنية محراسته و دوامه» بامجاد فوی مصورة هی سیب 
وجوده » و قوی | غاذية هی سیب بقائه» و حراسته مدة ما عکن القصد 
هو ذلك الامر AMİ‏ الواصل‌عنه. هذان الفعلان بواسطة الفلك. و هذا عدد 
الاربعة هو يب وموضع تامل فى تاویل الربى ۳ توما قالوا م 
درجة موجودة ف السلم ؟ اربع 79 يعى قوله: كأن سلا منتصبة على 
الارض © وف جميع «المدرشوت» یذ کر ان اربع مراحل للملائكة 9 
ویتکرر ذلك. 


ورایت ف بعض النسخ )© 1 درجة »وجودة فى السل ۲ سبعة شيف 
لکن النسخ كلها و کل «المدرشوت » مجمعون ان ملائكة الله "° الذين رأى 
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)293( داع : ت ء داعی : ج (294) هذه ٠‏ ت . هذا > )295( ۰۱۰ مدراش 
رف ت ج (296): ۰۱ که معلوت هی وبل اربع : ت = ( 297) ع [ التکرین ۱۲/۲۸ ] » 
و هنه سم مصب ارصه .ات ب )298( ۰۱۰ منوت شلملا کم هم ت < (299) سخ = 


۰ ) یفرق س 296 «١‏ سبعة» [شيع : ت ج] (301) .۰۱ ملاک الم وخ لت 
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صاعدین و تازلين 3*9 انما كانوا اربعة لا غير. اثنان صاعدان و اثنان 
نازلان °3 , وان الاربعة اجتمعوا فى درجة واحدة من درج اسل ۰ 
و صاروا الاربع ق صف واحد والاثنان SY aca‏ الائنان النازلان E0‏ 
> انهم تعلموا من ذلك ان عرض السلم ٩‏ | کان قدر de‏ ثلث 
5 بمرأى النبوة OYOD‏ عرض اللاك الواحد عرای النبوة SD‏ قدر ثلث 
العالم لقوله : وجسمه كالز برجد E‏ فيكون عرض الاربعة عالما و ثلثا. 
وف امثال ۴ زكريا عند وصفه : DAE wsh‏ خارجات من 
بين جبلين والخيلان A>‏ حا 810 , قال فى شرح ذلك : هذه رياح 
السياء الاربع الى تحرج من الوقوف امام سید الارض كلها )611 , فهى علة 
10 کل ما حدث . و اما Ka‏ النحاس )812 ii‏ قوله : النحا p=‏ 
العام وهو 7 فی« براشيت ربه » بهذا النص ان a‏ )814( 
فهو بين | جدا. وقد بينا ذلك فى تاليفنا الكبير فى الفقه OS‏ لان اخلوقات 
5 الافلاك » والثالث الادة الاولى اعنى الاجسام الدائمة التغير الى تحت 
الفلك EN‏ هكذا يفهم من بريد ان يفهم الالغاز النبوية وينتبه من نوم 
الغفلة وينجو من محر الجهل وبرق الى العليين. 19 اما من يعجبه ان 
)302( : ۰1 عولم و يورديم » ت ج )303( : ۱ ۰ شنم عولم و شنم سم 
ت + )304( :۰۱ المولم : ت ج (305) :۱ الیوردم : ت ج (306) السل : 
الوم : ت ( 307 ): ۱ ۰ ele‏ هنبواه: ت ج ( 308 ): ع [ دائيال ٦| ٠١‏ ] » ر 
ثيش : ت ج )309( امثال :ت مال : + ( 810 ) : ع [ زكريا | ۱] اربع مرکبوت 
یرصاوت مبين شنی ههرم و ههرم هری نحشت :ات ب (311) : ع [ زكريا ٤| ٩‏ ]۰ اربع 
روحوت هشمم یوصاوت مهتیصب على ادون کل yayla‏ :ت + ( 312 ) : | النحشت: -= 
a EEE, Sa a‏ ; اء شهمادله 


E المليين‎ (318) = po 
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يسبح فى حار جهله و بط متنازلا 019 فلا تاج أن يتعب جسمه 
ولا قلبه . بتخل عن وران اسقل gl‏ فهم کل ما ذکر 
و اعتبره . 


فصل یا" [۱۱] 


اعم أن هذه امور الحيئة CO‏ المذكورة اذا قرأها وفهمها رجل 5 
تعليمى فقط » فيظن انها برهان قاطع على ان صورة الافلاك و عددها 
هکذا» و لیس الامر كذلك» ولاهذا مطلوب عل الميئة OO‏ بل منها امور 
برهانية انها كذلك» كا تبرهن ان طریق الشمس طریق مائل عن معدل 
الهار وهذا » ما لا شك فيه . و اما "٩‏ هل ها فلك حارج المركز او 
فلك تدوير فلم یتبرهن. وهذا ما لایبال به صاحب الهيئة CD‏ لان قصد 10 
هذا العم فرض هيئة عکن معها ان. تکون حركة NS‏ واحدة 

(۱-۲۳) م دورية لا سرعة فپا ولا ابطاء ولا تغبر و یکون | اللازم من تلك الحركة 
موافقا لما بری ويتوحى OA‏ مع ذلك ان یقلل المركات و عدد الافلاك 
ماامکن » لانه مثلا اذا قدرنا ان نفرض ta‏ يصح معها İN‏ من 
حرکات هذا الکوکب بثلثة افلاك » وهيئة اخری يصح معها ذلك بعينه 15 
باربعة افلاك . فان الاوی ان نعتمد على افيثة القليلة عدد الحركات » 

و لذاك اخترنا فى الشمس خروج الرکز على فلك التدوبر ° كنا ذکر 
بطلمیوس. 

و محسب هذا الغرض لما ادرکنا ان 829 حرکات الکوا کب كلها الثابتة 
حركة واحدة لا تختلف ولا تتغير اوضاعها بعضبا من بعض » CMe‏ 20 
على انها كلها فى فلك واحد . ولا ممتنم ان يكون كل كوكب منها 
ag : (319)‏ 4۳/۲۸ ] »> ويرد مله مله :ات ج (320) اليثات : + 
(321) واما : ت e‏ اما : جن (322) SLA‏ : +( 323) الكواكب : ب (324) 


یتواخی : ت )325( تدور : ت (326)ان جع ورت )327( tje : kdo‏ عولنا : 
ت » علدا : ن 
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فى فلك و تکون حركاتها كلها واحدة وتلك الافلالك كلها على اقطاب 
واحدة + فتکون حینثذ العقول على عدد الکوا کب كا قیل: هل من عدد 
لجنوده ؟ C‏ یعنی لكثرتها . لان العقول والاجرام السماوية » القوی كلها 
الجميع جنوده © ولا بد ان pat‏ انواعها عدد. فحتی لوکان الامر 
هکذا » لا اختل علینا ترتیبنا ی کوننا عددنا فلك الکواکب الثابتة كرة 
واحدة » كا انا عددنا خُسة افلاك : الكو کب المتحيرة مع كثرة افلاكها 
كرة واحدة. اذ القصد قد فهمته انه انما نعد حملة القوة İY‏ الى ادرکناها 
لكن المقصود كله ان الموجودات من دون البارى تعالى | تنقسم ثلثة اقسام : 
احدها العقول الفارقة. 


والثانى آلاجرام الفلكية الى هی موضوعات لصور ابتة لا تنتقل 
الصورة فما من موضوع لموضوع ولا يتغير ذلك الموضوع O‏ فى ذاته. 

والثالث هذه الاجسام الکائنة الفاسدة الى تعمها مادة واحدة وان 
التدبير. يفيض من الاله تعالى على القول على ترتیها ؛ ومن العقول يفيض 
منها مما استفادته خبرات و انوارا EP‏ على اجسام الافلاك » ويفيض من 
الافلاك قوى وخيرات على هذا الجسم الکاش الفاسد بعظم ما استفادته 
من مبادئها. 

و اعلم ان كل مفيض خيرا ما فى هذا الترتيب» فليس وجود ذلك 
الفید و قصده و غایته افادة هذا الستفید فقط » çk al‏ من ذلك انال 
ا محعض. و ذلك ان الغاية اشرف من الاشیاء الى هى من اجل الغاية » 
فكان یلزم ان يكون وجود الأعلى والا کل والاشرف من اجل الادنی| 
ولا یتخیل هذا عاقل » بل الامر كا اصف . وذلك ان الشی" الکامل 


)328( : ع [ ايوب s ] ۴٥‏ هيش مسفر لجدوديو : ت + (329) :| e‏ 
جدودیو ت ب (330) القوی ج ن ( 331 ) موضوع توضوع .. الوضوع :ت em‏ 
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بنحوما من الكال قد يكون ذلك İNN‏ فيه فى حيز يكل ذاته ولا بتعدی 
منه کال لغيره » وقد يكون كاله فى حيز يفضل عنه کال لغيره. كأنك 
قلت على جهة المثل ان يكون شخص له من الال ما يقوم بضرورياته فقط. 
me aa G‏ » وآخر له من الال ما يفضل عنه » منه 
ما يغنى خلقا كثيرا حنی انه ہپ لشخص انحر قد S‏ یصبر به | ذلك 
الشخص ايضا غنيا. و يفضل عنه مايغنى به شخصا ثالثا. هكذا الامر 
في الوجود ان الفيض الواصل منه تعالى لامجاد عقول مفارقة فاض عن تلك 
المقول ايضا EY‏ بعضها بعضا الى العقل الفعال e‏ وعنده انقطع امجاد 
المفارقات . 


ا 


وكل مفارق فاض عنه ايضا ایماد ما حتى انتپت الأفلاك عند فلك 10 
القمرء وبعده هذا الجسم الکائن الفاسد اعنى المادة الاولى وما تركب 
منها. وکل فلك تصل منه قوی الى اسطقسات حى انقضى فیضپا عند 
ذكرته انبياؤنا وحملة شريعتنا لان ملتنا ملة عالمة كاملة 3599© كا بين تعالى 
على ید 009 السيد الذی AEF‏ وقال : لا جرم ان هذا الشعب العظيم 15 
هو شعب — هو شعب حكيم فهم ۴ لكنه نه » لما اتلفت عاسننا شرا ار )60 gil‏ 
الجاهلية وابادوا حککمنا و تواليفنا واهلکوا علماءنا حى GE‏ 
جاهلية كا تواعدنا بذئوبنا و قال: فحكة حكائه تضمحل وعقل عقلاثه 
si‏ )6 , > وخالطناهم » فتعدت الینا آر ازم كما تعدت الينا اخلاقهم 
وافعالم» كا قال فى تشابه الاعمال : بل اختلطوا EY‏ و تعلموا ALA‏ 20 
كذلك قال فى تعدى آراء الجاهلية الينا: ويعاهدون بني الغرباء (“ ترجمه 

)333( يذعب : + )334( تدر : ج )335( كاملة : ت ج» — : ن( 386) ید : 
ت » يدى : ج )337( ع [ ١/ 4 RN‏ ] » رق عم حکم و نبون مجوى دول هزه : 
ت ج ( 338) شدائد + ب . حعنا: ت ج حكتنا: ن » UKo‏ : ی )339( : ع [ اشيا 
۶۹ ور ایده حکت حکیو وبينت نبونیر ستتر : ت اج (340) : ع [ الزمور 


۰۶۰ | ۲۵۹ ] ۰ رو یتعر ہوا جوم و یلمدوا مشیم : ت ب (341) : ع [ ایا ۰]1/۲ 
و بيادى نکرم یسفیقو : ت ج 
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پوناتان بن عزیائیل عليه السلام يتشبون باحلاق الام 42©. فلا نشأنا 
على اعتياد آراء ابماهلية جاءعت هذه الامور الفلسفية كأنها غريبة عن 
شریعتنا كغرابتها عن آراء ابلاهلية | ولیس الامر كذلك. واذ قد تکرر 
فى کلامنا ذکر الفيض عن الاله وعن العقول Ai‏ ان نبین لك حقيقته 
اعنى العنی الذی یکتنتی عنه بالفیض وبعد ذلك آخحذ ف الکلام 
فى حدث العام. 


فصل يب [۱۲] 

بين 48 ان كل حادث فله سبب فاعل ضرورة » هوالذى احدثه 
بعد ان لم يكن موجودا. وذلك الفاعل القريب لا مخلو ان يكون br‏ 
او ليس يجسم. وکل جسم فليس یفعل من حيث هو جسم بل انما يفعل 
فعلا ما من حيث هو جسم ماء اعنى بصورته. وسأتکل فى هذا فى ما بعد. 
و ذلك الفاعل القريب المحدث للثى' الحادث» قد يكون هوايضا حادثا۴۵. 
وهذا لاعر الى لا نهاية » بل لابد لنا ضرورة ان كان ثم شى“ حادث ان 
ننتبى لمحدث قدم غير حادث هوالذى احدثه. فبتی السؤال لای شی“ احدث 
الان وم يحدث هذا من قبل؟ اذ وهو موجود فلا بد ضرورة ان يكون 
امتناع ذلك الفعل الحادث قبل حدوثه. اما من عدم نسبة ما بين الفاعل 
والمفعول ان كان الفاعل جسما اومن قبل عدم ي المادة 49 ان كان 
الفاعل غير جسم . وهذا التمهيد كله على ما يوجبه النظر الطبيعى من غير 
النفات الآن لقدم العالم او حدوثه » اذ ليس هذا غرض هذا الفصل. 


وقد تبين فى العلم الطبيعى ان كل | جسم يفعل فعلا ماق جسم 


0 آخر فلا يفعل فيه الا بان یلقاه او şk‏ ما يلقاه » ان كان ذلك الفاعل اما 


بفعله 9 بوسائط . مثال ذلك ان هذا الجسم الذى احتر الآن » انما 


بيب ا يت 
( 342): ۰۱ و بنموس عمیا از لين: ت + )343( بين :ات »2 بين هو : + (344) 
سحاد ثا : ت » حادث : ب ( 345) الادة :دج » مادة : ت )346( یفعله : + > فعله : ت 
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احتر پکون جرم النار DI‏ تکون النار اسخنت الحواء والحواء °١‏ 
LA)‏ بذلك الجسم اسخنه» فيكون الفاعل القريب لاسخان ذلك الجسم . 
جرم افواء الساخن C‏ حى ان حجر الغناطیس انما لیجذب احدید 
على بعد بقوة تنبث منه ف الواء اللاق حدید. ولذلك لا جذب على ای 
بعد اتفق » کا لا تسخن هذه النارعل ای بعد اتفق E‏ بل على بعد 5 
يتغير المواء الذى بينها وبين الشی" اللسخن İD‏ من قوتها. واما اذا 
انقطمت öğe‏ بفواء من هذه الثار دون هذا الشمع فهو لا يذوب منها. 
كذلك الحال ق ما جذب » وهذا الذى لم يكن سنا 2 ثم خن فلا بدله 
ضرورة من سبب مسخن حدث » اما نار حدئت او کانت منه على بعد 
ما فتغير ذلك البعد. و هذه النسبة هى الى كانت معدومة ثم حدثت. وهكذا 10 
نيجد اسباب کل ما محدث فى الوجود من حوادث يكون سبها امتزاج 
(۱-۲۲۰) + الاسطقسات الى هی اجسام فاعلة بعضها فى بعض ومنفعلة | بعضها عن 
بعض اعنى أن سبب حدوئها قرب جسم من جسم او بعد جسم عن جسم. 
اما ما نجده من حوادث ليس هی تابعة مزاج » وهی الصور كلها » 
قلا بد ۱۸ ایضا من فاعل اعنى معطى الصورة وهو غير جسم لان فاعل 15 
(0؛ - ب) م الصورة صورة لاف مادة » كا | بين فى موضعه. وقد نهنا على دليل 
ذلك فما نقدم 058 e‏ وما بين لك هذا ايضا ان كل مزاج قابل للزيادة 
والتقصان وهو يحدث اولا اولا » والصور ليست كذلك. EY‏ لا تحدث: 
اولا اولا » فلذلك لا حركة فما » وانما تحدث او تفسد فى لازمان » 
فلیست من فعل الزاج» بل امزاج مهي“ فقط للمادة لقبول الصورة. 20 
و فاعل الصورة شى“ لا یقبل الانقسام» اذ فعله من نوعه. ولذلك بين ان 
فاعل الصورة اعنی معطیها صورة ضرورة » وهی مفارقة. و هذا الفاعل 
الذى هو غير جسم » محال ان یکون ايثاره لا بؤثره بنسبة ما. اذ ليس هو 
(34T)‏ لقیه : e‏ لاقام :ت (348) المواء : ت» افوی : ب [ فى كل ماذكرهنا ] 


( 340 ) السخن :ات (350) کالا ye‏ ... الفق :ات ٤:ج‏ )351( التسخن : 
ت + السخن : ن (352) سخا : ت ۰ طن : ب )353( الصحيفة 286 
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جما فیقرب او يبعد او يقرب جسم منه او يبعد اذ لا نسبة بعد بين 
الجسم ولا جمم. فبالضرورة ان علة عدم ذلك الفعل هوعدم ir‏ تلك 
المادة لقبول فعل المفارق. فقد بان ان فعل الاجسام محسب صورها بعضها 
فى بعض يوجب تمیق المواد لقبول فعل الذى ليس بجسم الى تك الافعال 
5 هى الصور. 
فلما كانت آثار العقل المفارق بينة واضحة ق الوجود » وهی كل 
متجرد غير حادث عن جرد نفس الامتزاج » عم بالضرورة أن ذلك 
لفاعل ليس يفعل بالباشرة 3559 ولا على بعد خصوص. اذ ليس هو جسم 
فيكون ابداً عن فعل الفارق بالفيض على جهة التشبيه بعين الاء الى 
0 تفيض من كل جهة » و ليست 0*9 هما جهة مخصوصة تستمد منها او تمد 
لغيرها » بل من جميعها تنبع ولجميع الجهات| تروى القريبة منها والبعيدة (iv)‏ م 
دائما. كذلك هذا العقل ليست تصله قوة من جهة ما ومن بعد ما ولا تصل 
قوته لغيره ايضا من جهة مخصوصة» وعلى بعد مخصوص ولا ى وقت دون 
وقت » بل فعله دائما. کل EDU‏ مهيأ شى“ قبل ذلك الفعل الموجود على 
15 الدوام الذى عبرعنه بالفيض » كذلك البارى جل اسه لما تبرهن انه غير 
جسم واثبت ان الكل فعله وانه سببه الفاعل کا بينا. 
وکا نبيّن قيل عن العالم من فيض الله و انه افاض عليه كل ما حدث 
فيه. وكذلك يقال انه افاض ade‏ على الانبیاء » العنی كله ان هذه 
الافعال من فمل من ليس بجسم وهوالذى یسمی فعله فيضا و هذه الاسمية 
0 اعنى الفیض » قد اطلقته العبرانية ایضا على الله تعالى من اجل التشبيه بعين 
الماء الفائضة كا ذكرنا. اذ لم يوجد لتشبيه SD‏ فعل الفارق احسن من 
هذه العبارة اعنی الفيض اذ لا نقدر على حقيقة امم تطابق حقيقة المعنى» 
لان تصور فعل الفارق عسر جداء كثل عسر تصور وجود الفارق. 


içe (354)‏ ب (355) مباشرة ۰ ت )356( ليست : جن » لیس: ت )357( 
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وكا ان الخیال لا يتصور موجودا الاجسا او قوة فى جمم. كذلك ۶9 
لا بتصور الخیال وقوع فع ل الا عباشرة فاعل او على بعد ما. ومن جهة 
مخصوصة حى انه للا صح عند بعض الجمهور کون الاله لا جا EW‏ 
او انه لا يدنو ما یفعله. تخیلوا انه يامر الملائكة والملائكة تفعل تلك 
الافعال بالباشرة » و بدنو جسم من Seker‏ | نفعل نحن فى ما نفعل فيه. 5 
و نیلوا الملائكه ايضا اجساما. ٠‏ 
ومنهم من يعتقد انه تسالی يامر الشى” بكلام ككلامنا اعنى حرف 
وصوت فیتفعل ذلك الشی*. كل هذا تيع الخيال الذى هو ايضا يفعل 
الشر CO‏ حقيقة. اذ كل نقيصة نطقية اوخلقية» فهى فعل الخيال او تابعة 
لفعله. وما هذا غرض الفصل » بل القصد فهم معنى الفيض التول فى حق 10 
اله وق حق العقول اعنى الملاثكة EÑ‏ غير اجسام . ويقال فى القوى 
الفلكية ايضا انها تفيض ف الوجودء و يقال فيض الفلك»؛ وان كانت افعاله 
تاق من جسم. ولذلك تفعل الكواكب ببعد مخصوص » اعنى قربا من 
المركز وبعدها منه . و نسية بعضها لبعض ومن هنا دحل لاحكام النجوم. 
اما ما ذكرناه من ان كتب الانبياء استعارت معنى الفيض » ايضا لفعل 15 
الاله فهو فوله: ترکونی انا ینبوع المياه الحية C ga C‏ فيض الحياة 
ای 364 الوجود الذى هوا حياة بلا شك. وكذلك قوله: لان عندله ينبوع 
الحياة ‏ يريد به فيض الوجود. وكذلك تام القول وهو قوله: و بنورك 
EON pr‏ ر“ هو العنی بعینه ان بفیض العقل الذی فاض eke‏ نعقل 
İm stp’‏ و ندرك العقل» فافهمه. 20 
فصل يج [۱۳] 
آراء التاس فى قدم العالم او حدوثه عند کل من اعتقد ان uj e‏ 





موجودا © ھی ثلثة آراء: 
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الرأی الاول : وهو رأى کل من اعتقد شريعة سيدنا geye‏ 
عليه السلام C‏ وهو“ ان الام بجملته اعنى ان کل موجود غييرالله 
تعالى» فا لله او جده بعد العدم ا محض الطلق و ان الله تعالى وحده كان 
موجودا ولا شى“ سواه » لا ملك ولا فلك ولا کل "° ما داح الفلك. 
ثم اوجد کل هذه ااوجودات على ماهی عليه بارادته » و مشبته » لامن 
شى“ » وان الزمان نفسه ایضا من جملة اخلوقات . اذ الزمان تابع SA‏ 
والحركة عرض ف المتحرك» و ذلك التحرلك نفسه الذی الزمان تابع مرکته 
محدث . وكان بعد ان لم یکن. و ان هذا الذی يقال كان الله قبل ان يخلق 
العلم الذى تدل لفظة «كان » على زمان. وكذلك کل ما ينجر فى الذهن 
من امتداد وجوده قبل خلق العالم امتدادا لا نهاية له. كل ذلك تقدير 
زمان او خيل زمان» لا حقيقة زمان. اذ الزمان غرض بلا شك : وهو 
عندنا من جملة الاعراض الخلوقة كالسواد والبياض. وان لم يكن من 
نوع الكيفية لكنه بالجملة عرض لازم لحركة کا يبين من فهم كلام 
ارسطو ف تبيين الزمان و حقيقة وجوده. 


ونبين هنا معی | وان كان ليس من غرض ما نحن بسببله e‏ لكنه 
نافع فيه وهو ان الذى اوجب خفاء امر الزمان على اكثر اهل العلم حى 
> امره » هل له حقيقة فى الوجود اولا حقيقة اه » ا لینوس 
وغره » هوکونه عرضا فى عرض لان الاعراض الوجودة فى الاجسام 
و جودا «Yİ‏ کالالوان و الطعوم فانها gö‏ باول وهلة » و تتصور 
معانپا. و اما الاعراض الى موضوعاتها اعراض اخر کالبریق ف اللون 
والاتحناء و الاستدارة فى الخط فيحن امرها جدا » و نخاصة اذا انضاف 
لذلك ان یکون العرض الوضوع غير مستقر الحال » بل فى حالة بعد 
حالة 60 فیخنی الامر اكثر» فاجتمع ف الزمان الامران جميعاء AY‏ عرض 
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لازم EA‏ والح ركة عرض ف التحرك وليس الدركة Üy‏ ااسواد 


والبياض الى هى حالة مستقرة » بل D‏ حقيقة الحركة و جوهرها ان 
لانستقر عن حال » ولو طرفة عين. 

فهذا نما آوجب OUN pl alis‏ والقصد انه عندنا شوء لوق 
مكون كسائر الاعراض و الدواهر الحاملة لتلك الاعراض. فلذلك لا يكون 
ايحاد الله العام فى مبدأ زمانی » اذ الزمان من حلة الخلوقات gö‏ من 
هذا المعنى على تامل شديد » للا تلزمك الردود النى لاحیص عنما لن 
بجهل هذا. لانه متى اثبت زمانا قبل العالم لزمك اعتقاد القدم. اذ الزمان 
عرض» ولابد له من حامل فيلزم وجود شى“ قبل وجود هذا العام الموجود 


لت 


الآن. ومن هذا هواشرب. فهذا| هواحد الآراء وهوقاعدة شريعة موسی 10 


سیدئا عليه السلام O‏ بلا شلث » وهی ثانية قاعدة التوحيد لا يخطر ببالك 
غير هذا. و ابونا ابراهم عليه ELİ‏ ابتدأ باشبار هذا الرأى الذى وداه 
اليه النظر ولذلك كان ينادى: باسم الرب الاله السرمدى "° » وقد 


صرح بهذا الرأى بقوله : مالك السموات و الارضی(۳ . 


و Gİ‏ الثالى : هو رأى کل من معنا خبره » ورأينا كلامه من 15 


الفلاسفة. و ذلك الهم بقولون : ان من احال ان بوجد الله شيئا من لا شی"» 
ولا عکن ايضا عندهم ان يفسد شی“ الى » لاشی" » اعنی انه لا SE‏ ان 
يتكون موجود ما ۰ دون E‏ مادة وصورة من عدم تلك ااادة عدم 
عض 6179 ولا يفسد الى عدم تلك الادة عدم محض 37177 ووضف الله 
ge‏ بانه قادر على هذا » کوصفه بانه قادر على Er‏ بين الضدين Td‏ 
واحد» او علق مثله تعال او یتجسم او مخلق مربعا قطره مساو لضامه. وما 
شابه هذه من المتنعات . و المفهوم من کلامم انهم یقولون کا انه لا تز 
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فى حقه لکونه لا يوجد المتنعات» اذ للمتنع طبيعة ثابتة لیس هی من فعل 
فاعل. فلذلاث لا مكن تغيرها. كذلك EY‏ فى حقه اذالم يقدران يوجد 
شيئاء من لا شی 9 . اذ هذا من قبيل الممتنعات كلها. فلذلك يعتقدون 
ان ثم مادة ما موجودة قدعة کقدع الاله » لايوجد دونا ولا توجد دونه. 
ولا يعتقدون انها فى مرتبته تعالى فى الوجودء بل هو سيب وجودها » وهی 
له مثلا كالطين افاحرانی 679 | او الحديد CO‏ داد وهوالی یلق فيها (؟1-ب) م 
ماشاء. فتارة یصور منها ساء » وارضا » وتارة يصور مها غير ذلك. 

واهل هذا الرأى يعتقدون ان الساء ايضا كائنة فاسدة لکنها ليست 
كائنة من» لا شوت ولا فاسدة الی» لا شوت بل كما | ان اشخاص الحيوان (۱-۲۳۷) + 
کائنة فاسدة من مادة موجودة » و ال مادة موجودة. كذلك السماء تکون 
و تفسد. و تکونما و فسادها كسائر الوجودات من دونما. و اهل هذه القرقة 
ينقسمون الى فرق » لا فائدة لذ کر فرقهم وآرائى فى هذه Tul‏ لکن 
اصل هذه الفرقة العام» ٠١‏ ذكرت لك. و افلاطون ایضا هذا CD‏ اعتقاده» 
انت تجد آرسطو ŞE‏ عنه « فى الساع » انه يعتقد اعنى افلاطون ان السماء 
كائلة فاسدة. وهكذا تجد مذهبه b ae‏ فى كتابه « لطماؤس » لكنه 
لا düze‏ اعتقادنا كا بظن من لا يعتير الاراء > ولا يدقق النظر» و يتخيل 
ان رأينا ورأيه سواءء وليس الامر كذلك. لان نحن نعتقد کون الساء » 
لامن شی"؛ الا بعد العدم المطلق. وهو يعتقد انبا موجودة مكونة من شی". 
فهذا هو الرأى الثانی . 

و الرأی الثالث : هو رأى ارسطو وتباعه وشارحی كتبه.. و ذلك. 
انه يقول تما قاله اهل الفرقة التقدم ذكرها. وهوانه لا یوجد ذومادة › 
من لا مادة » اصلاء و زید على ذلك ويقول : ان الساء ليست وافعة 
تحت الكون و الفساد بوجه. وتلخیص رأيه فى ذلك هو هذا : يزعم ان 
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الذى لا يقع تحت الكو ن و القساد و هو السماء لا يبرح كذلك. وان الزءان 
والحركة ابدیان داغان» لا کائنان ولا فاسدان. وان الى الكائن الفاسد 
وهو ما نحت فلك القمر لا يبرح كذلك ۰ اعی ان تلك الادة الاول لا كائنة 
ولا فاساة ق ذانها لکن الصور تتعاقب علها و تخلم صورة و تلبس اخرى. 


وان هذا النظام كله العلوی و السنل AY‏ لا ببطل ولا بتجدد 
3 و 

فيه متجدد ها ليس ف طبيعته ولا يطرأ فيه طار ۴ خارج عن القيام )383( 
بوجه قال : وان كان لم يقل هذا yali‏ لكن التحصل من رأيه انه من باب 
المتنع عنده ان تتغير لله مشيئة او تنجد له ارادة. وان جميع هذا الوجود على 
ماهو عليه » الله او جده بارادة › لكن ليس فعل يعد عدم. وكا انه من 
باب المتنع ان یعدم الاله او تتغير ذاته » كذلاك رظ یظن انه من باب المتنع ان 
تتغير له اراد e‏ تج له مشيئة » ۳ Hi‏ هذا ی 


içi‏ تلخیص هذه الاراء وحقيةتها وهی آراء من قد تبرهن عنده 
وجود الاله )*٩‏ لهذا العالم. اما من لم بعلم P‏ وجود الاله جل و ءز » بل 
ظن ان الاشیاء CIO‏ و تفسد بالاجماع و الافتراق حسب الاتفاق» وان 
ليس م مدر" ولا bU‏ ۴۳۳ وجود وهو افیقوروس وشیعته و امثاله کا 
ŞE‏ الاسکندر » فلا فائدة لنا فى ذکر تلاك الفرق. | اذ قد تبرهن وجود 
الالهء و ذکرنا اراء اقوام بنوا eri‏ علی‌ةاعدة قد تبرهن نقیضها؛ لافائدة 
فيه. و کذلك ایضا کوننا نروم تصحیح قول اهل الرأى الثانى اعنى کون 
السپاء كائنة فاسدة ‏ لا فائدة لا فیه. اذهم یمتقدون القدم ولا فرق عندنا 


بين من يعتقد ان السماء كائنة » من شى“ » ضرورة وفاسدة الى شى“ » او 


اعتقاد ارسطو الذى يعتقد انها غير كائنة ولافاسدة. اذ قصد کل تابع شريعة 
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مومی و Vul‏ ابراهم 3( اومن حا نوها e‏ اما هو اعتقاد ان لیس ثم شی" 
قد )6 بوجه مع اللهء و ان atel‏ الموجود9” ge‏ عدم فى حق الاله لیس 
من قبيل المتنع » بل واجب ايضا بزع بعض اهل النظر» و بعد ان 
قررنا 672 الآراء ؛ آحذ فى تبيين وتلخيص E‏ دلائل ارسطو على aly‏ 
وما دعاه الى ذلك. 
فصل يد ]١4[‏ 

بما حصل عندك. و انى ۵ لا احتاج ان آتی بعض كلام الفلاسفة فى كل 
موضع » بل باغراضم » ولا اطول COLAS‏ بل Ael‏ على الطريق الى 
شصدو ما 6 کا فعلت للك ف آراء التکلمن . Lai‏ من تكلم غير ارسطو 
اذ آراژه هی الى ينبغى ان تتامل وان ثبت الرد عليه اوالتشكيك ق مارد » 
او| نشكتك O9‏ عليه فى شی منباء فذلك فى حق غيره من كل من خالف 
قواعد الشريعة احری واوكد. 

فاقول إن ارسطو يقول: ان الحركة لا كائنة ولا فاسدة يعنى İSİN‏ 
على الاطلاق» لانه يقول: ان كانت Sİ‏ حدثت » فكل حادث تتقدمها 
حركة وهی خروجه للفعل. وحدوثه بعد ان لم يكن» فتكون اس ركة اذن 
موجودة » وهی الحركة الى بها وجدت هذه الحركة الاخيرة. فا ركة 
الاولى قدعة ضرورة | او عر الأمرللا ماية. و محسب هذا الاصل ايضا 

يقول : ان الزمان غير كان ولا فاسد. اذ الزمان تابع SA‏ لازم 
فا. ولا حركة الا فى زمان ولا يعقل الزمان الا بالحركة كا برهن. فهذه 
طريق له يلزم ها قدم العالم. 
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طریق ثانية له يقول : الادة الاو المشتركة للاسطقسات الاربعة 
لاكائنة ولافاسدة DUY‏ ان كانت الادة الاول كائنة فاها مادة» منها 
تکونت . iy‏ ان تکون هذه التکونة ذات صورة اذ هی O‏ حقيقة 
الکون وحن فرضناها مادة لا ذات صورة فتلك ضرورة C‏ غب رکائنق 
من شی" » فهی ازلية لا تبید. و هذا ایضا يوجب قدم العلم. 5 


طریق ثالثة له بقول : ان مادة الفلك مجملته ليس فها شی" من 
التضاد لان الحركة الدورية لاضدطا كا بیّن. وانما التضاد SİNİ‏ 
المستقيمة كنا رهن. قال: وكل ما يفسد انما سبب فساده ما فيه هن التضاد 
واذ والفلك “Lay‏ فيهء فليس هو فاسدال"] وما ليس يفاسد فليس 
عتکون و يطلق قضايا و يبينها. وهی : ان کل كائن فاسد» وکل‌فاسد كائن. 10 
وکل مالم یتکون لا يفسد وکل مالا یفسد ۸ یتکون. فهذا OD‏ ایضا 
طريق يوجب ما ما ریده من قدم العالم. 


طریق رابعة : قال : كل حادث » فا مکان حدوثه متقدم على حدوثه 
بالزمان. ‏ و کذلك کل متغير» فامکان تغيره متقدم عليه بالزمان. و بهذه 
القدمة الزم دوام اللدركة الاورية وانها لا انقضاء لها » ولا بداءة. odpa‏ 15 
المقدمة بسن 03( التاخرون من تباعه قدم العلم. وقالوا: العالم قبل ان 
یکون لا مخلوان یکون حدوثه مکنا اوواجبا او متنا. فان كان حدوثه 
واجبا فانه لا يبرح موجودا وان کان حدوثه متنعا » فلا يصح ان يوجد 
ابدا » وان كان مکنا فن حامل ذلك الامکان فلا بدمن شى“ موجود هو 
حامل الامکان » و به يقال لذلك الشی" إنه مکن و هذه طریق قوية جدا 20 
ف اثبات قدم العام. 


وزعم بعض حذاق التاعرین من التکلمین انه فك" هذا العویص » 
فقال : الامکان هو عند الفاعل لا ف الشی" التفعل » وهذا لا شوت 


)397( لانها : جء لانه :ت (398) هی : ت » هو: ب (399) ضرورة :ت جه 
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الفاعل الذى اخذته » كان فيه امکان ان حدث ما احدثه قبل ان محدثه»‎ 
فهها امکانان بلا شك. امکان تی الادة اد تکون کذا » و امکان ف الفاعل‎ 


LEY‏ امکانان لان کل شی“ حادث » امکان حديثه متقد م ade‏ وكذلك 


ان یفعل کذا. فهذه امهات الطریق الى بسلکها ارسطو ق | اثبات قدم (۱-۳۱) م 


العلم من جهة العالم نفسه. 

e;‏ طرق ایضا ذکرها الذين اتوا بعده» استخرجوها من فلسفته 
Üy‏ مها قدم العام من جهة الاله جل اسمه. 

مها ar!‏ قالوا : ان كان الله ( جل سمه احدث العام بعد العدم؛ : 
فكان الله قبل ان خلق İL‏ فاعلا 9 بالقوة » فلا خلقه صار فاعلا. 
بالفعل . فقد خرج الله من القوة الى الفعل » ففيه تعالى امكان ما ولا 
بد له من مخرج احرجه من القوة الى الفعل» وهذا ايضا شديد الاشکال» 
وهذا هوالذى ينبغى ان يفكر کل عاقل فى حله و اظهار سره. 

.وطريق اجری قالوا انما يفعل الفاعل ني وقت ولا يفعل d‏ وقت» 
محسب الوانع او الدواعى الطارئة له وفيه » فتوجب له الموانع تعطيل' 
فعل ما » بریده وتوجب له الدواعى ارادة ما لم يكن ريده من قبل. 
و اذا كان البارى جل اسمه لا دواعى له توجب تغير CE‏ مشيئة ولا عوائق 
عنده ولا موانع تطراً او تزول» فلا وجه لكونه يفعل فی وقت ولا يفعل 
في وقت بل فعله داتما کدوامه » موجود بالفعل. ۱ 

وطریق اخری : بقولون : افعاله تعای کاملة جدا» ليس .فما 
شی من النقص ولا فا ی عبث ولا زائد 4 و هذا هو العی الذی 
يكرره ارسطو داغا ويقول : الطبيعة حكيمة ولا تفعل tai‏ عبثا» lelg‏ 
تفعل کل شى“ على اكل ما عکن فيه » فقالوا : من ذلك هذا الموجود » 


هوا کل ما يكون » و لیس بعده من غاية. | فلذلك يجب أن یکون deb‏ (۳۱-ب) م 


)404( اسه : ت ء لاله : ب (405) فاعلا : ت ۰ فاعل : ج (406) تغير : 
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اذ حکته كذاته دائمة COP‏ ۰ بل ذاته حکته الى اقتضت وجود هذا 
الوجود )408( ۱ ۱ 
فكل ما عناه ان تمده من حجج من يعتقد القدم من هذه الطریق 
يتفرع وال احداها 009 برجع » وایضا على جهة التشنيع | e‏ يقو لون 0: 
كيف كان الاله عز وجل Ye‏ ؟ d‏ يعمل شيا بوجه ولا احدث ‏ 5 
حادثا فى الازل الذی لم بزل CH‏ وطال امتداد وجوده القدم الذی 
لا اية له لایفعل شيئا ؛ فلا كان مهار امس Odl‏ الوجود. اذ لو قلت 
مثلا ان الله خلق عوالم كثيرة ۳۵ قيل هذا على ۳٩‏ عدد مل“ كرة اللاك 
الاقصی خرد لا و ان کل ela de‏ اقام موجودا سنن على عدد oğla‏ 
خردلا » لکن ذلك كله بالاضافة الى وجوده تعالی الذی لا نهاية له | 10 
منزلة لوقلت : ان الله آمس خلق العالم » لانامتی اثبتنا افتتاح وجود بعد 
عدم» فلا فرق بين ان تجعل ذلك كان منذمثي الف" من السنین او منذ" 
زمان قريب جدا. فهذا ايضا مما يشنع به من يعتقد القدم. 
وايضا على جهة الاستدلال بالمشهور عند اللل‌کاها ى غار الدهر الذى 
يوجب ذلك ان الامر طبيعى لاوضعى» رلذلك وقع الاجماع عليه mAT a‏ 15 
ارسطو : كل الناس يصرحون بدوام السیاء وثباتها OD‏ ولا شعروا بانما 
غير كائنة ولا فاسدة جعلوها مسكنا لله تعالى و للروحانيين يعن H‏ الملائكة 
ونسبوها C‏ له للدلالة على دوامها وأتى فى هذا الباب ايضا بامور من 
هذا | القببل. على جهة رفد الرأى الذى صصحه. النظر عنده بالمشبورات . 


فصل طو [۱۵] 20 


غرضی فى هذا الفصل ان ابين ان ارسطو لا برهان عنده على قدم 
العالم محسب caly‏ ولاهو ق ذلك gel COLE‏ انه نفسهء fle‏ ان لا برهان 


)407( دائمةب ت داما: + ( 408 )؛ الوجود c:‏ الوجود : ت ( 409 ) احداها: 
ت ۰ bal‏ : ب )410( عطالا : ت » عطلا : ج )411( fesi‏ يزل ‏ : ج )412( 
افتتح : gl tp‏ : ج (413 ) كثيرة : ت ۰ -- : ج (414) عل : z= eD‏ + )415( كان 
منذ مى الف :ت » مذ ما بين الاف :س )416( یقول: ت » وقول : + ( 417) E‏ : 
è Çul >‏ + ( 418) یمی : gel >» D‏ : ن )419( نسپوها ت ياسيوها : ن 
)420( غالط : جء غالطا : ت 


۳۳ 


له على ذلك. وان D‏ تلك الاحتجاجات و الدلائل التى يقولها Ma‏ 
تبدو و تميل النفس الہا اكثر » وهی اقل شكوكا على ما يزعم الاسکندر 
ولا a‏ بارسطو انه يعتقد تلك الاقاويل برهانا > اذ و CD‏ ارسطو 
sill ya‏ عم الناس طرق البرهان وقوانينه وشرائطه » والذی ge‏ 
5 لهذا القول لان التاخرین من تباع ارسطو بزعمون ان ارسطو قد برهن على 
قدم gul‏ واكثر الناس من بذعم انه تفلسف ‏ بقلد ارسطو فی هذه 
المسألة » ویظن ان جميع ما ذکره برهان قطعی لاریب فيه » ویستشنع 
محا لفته اوكونه خخفيت عنه خافية او وهم 2 فى امر من الامور . فلذلك 
ریت ان اجار ik‏ على 'رأهم و ین ê‏ ان ارسطو نفسه لا يدعى 
0 البرهان فى هذه المسألة. 


من ذلك انه يقول فى «السماع O‏ إن جميع من تقد منا من الطبيعيين 
يعتقد ان اسلرکة غير كائنة ولا فاسدة ماخلا افلاطون » فانه یعتقد ان 
الخركة كائنة فاسدة. وكذلك | السباء ايضا عنده KİS‏ فاسدة هذا نصة. (۲۲ -ب) م 
ومعلوم ان لو كانت هذه المسألة تبرهنت باليراهين القاطعة ۳9 U‏ احتاج 
5 ارسطوان برفدها بكون من تقدم من C‏ الطبیعیین . كذلك يعتقد ولا 
كان يحتاح ان يقول كل ما قاله في ذلك الموضع من التشنيع على من خالفه» 
وتقببح رأيه » لان كل ما تبرهن لا تزید e‏ ولا يقوى اليقين به 
S‏ وا ی ل m‏ اهل 
الارض كلهم عليه . 


20 وانت ایضا تجد ارسطو بقول « ف الساء والعالم » C‏ عندما شرع 
ان يبين ان السیاء غير كائنة ولا فاسدةء قال فنر ید n‏ ان نحص بعد 
ذلك عن الساء ايضا فنقول : أتراها CO‏ مکنونة من شى“ او غير مكونة 
SY‏ بعد فرض هذه 
)421( ان بات 4 من : : + ( 422) اذو : جء أذ : ت (423) و هم هم : ت» مهم : > 

)424( اجاریهم: ت © اغاريهم: + ( 425 ) ارسطو e‏ الطبيعة ey JA‏ ۲۵۱ ب ۱۵ )426( 

القاطعة : ت» القطعية: ج ن )427( iye‏ ت ع سس : ج (428) لاز ید ته : ت ج ء لاز ید فى 


ser‏ ن ( 429 ) السماء و الما م Decaelo)‏ ( ۱ |۱۰ ولا y‏ ع )430( فتقول ار اها: 
ت » فیقول راها : ج ۱ 


۳14 


المسألة ان یذ کر حجج من یقول بکون الساء ED‏ فاتبع ذلك بکلام هذا 
نصه قال : فانا اذا فعلنا ذلك كان قولنا حنيئذ عند محسنى النظر اقبل" 
وارضی (D‏ ولاسما اذا سمعوا حجج الضالفین اولاء فانا ان قلنا نحن 
a,‏ حججنا ولائذ کر حجج امخالفينكان اضعف Uy‏ عند السامعین. 


وما عق على من اراد ان بقضی باق ان لایکون معادیا لمن غالفه »> 5 
بل يكون رفیقا منصفا مجبز له ما yt‏ لنفسه من صواب الحجج. هذا نص 
كلام الرجل. فيا معشر اهل النظر هل بق على هذا الرجل لوم بعد هذه 

e ۲ ۰(‏ المقدمة : وهل يظن احد بعد هذا القول | ان حصل له برهان على هذه 
المسألة» وهل يتخيل احد؟ فكيف ارسطو ان الشى* الذى تيرهن » بکون 
قبوله اضعف ان لم تسمع حجج الخالفين علیه؟ و أيضا كونه جعل هذا رأيا 10 
وبين الآراء الى تقوى الظنة بها او تضغف » وبين الامور الرهانية. 
وايضا هذا القول الخطبى الذی قدمه من انصاف الخصم نی يقوى 
رأيه. هذا كله محتاج اليه فى البرهان» لابل غرضه كله هو ان يبين ان رأيه 
اصح من آراء مخالفيه من ادعى ان النظر الفلسنى يؤدى الى کون اسماء واقعة 15 
نحت الکون و الفساد 4 لکا م تقدم قط e‏ و تکونت ولا تفسد و سار 
ما يذكر من تلك الآراء » وهذا صميح بلا شك » لان رأيه اقرب الى 
الصحة من آرائهى بحبسب الاستدلال هن طبيعة الوجود. 
iy -‏ ليس كذلك زعم > كا سأبين » لكن قد غلبت الاهوية © 
على جميع الفرق حى على الفلاسفة ويريدون ان يثبتوا ان ارسطو برهن 20. 
(۲۳۷-ب) + هذه المسألة. فلعل على arb‏ ارسطو برهن على هذه السألة | » و هول 
aa‏ انه برهن حى Aİ‏ لذلك بعده. اما انا فلا شك عندی في (435) 
ان تلك الاراء الى Sİ,‏ ارسطو ف هذه المعانى اعنى قدم العالم و ile‏ 
)431( بكرن السماء: ت ب » يكون السماء كائئه قا سدة : ن )432( اقبل و ارضى : 


تء اقبلو ارضا : ج )433( الاهرية: ت » الاهوی : + ( 434 ) لم يشعر :ت لا يشعر : + 
)435( فى — : + (436) یذکرها : ت » ذکرها : ج 


VALA 


اختلا ف حرکات الافلالك و ترتیب العقول» کل ذلك لا برهان عليه ولا 
توهم ارسطو یوما قط ان تلك الاقاویل برهان »,بل کا ذکر من ان ED‏ 
طرف الاستدلال | على هذه الاشیاء ابوامها مسدودة من دوننا ولا عندنا (۳۳-ب) م 
مبدأ ما نستدل به. وقد علمت نص کلامه وهو هذا OP‏ والبّى ليست 
5 فپا حجة او هی( عظيمة عندنا. فان * قولنا فها e‏ ذلك 
عسر “. مثل قولنا هل العالم ازلى ۹۵ ام لا: هذا نصه. 
لکنك قد علمت تاویل الى نصر لهذا المثل وما بين فيه وكونه 
استشنع ان يكون ارسطو يشك فى قدم العالم و استخف مجالينوس كل 
الاستخفاف فى قوله: وان ۹ هذه السألة مشكلة لا يعل لها “Döl,‏ 
0 ويرى ابونصر ان الامر بين واضح يدل عليه البرهان ان السماء ازلية وما 
داخاها كائن فاسذ. وبالجملة ليس بثى* من هذه الطرق الى ذکرناها 
فى هذا الفصل یصحح “İLİ,‏ او يبطل او يشكتّك فيه. و انا اتينا عا اتينا 
لعلمنا ان اكثر من زعم انه قد GIE CD‏ وان لم يفهم شيئا من العلوم 
یقطم بقدم العام تقلیدا لمن شهر علمهم القائلین بقدمه » ويطرح كلام 
5 جميع النبيين لما لیس ) کلامهم فى معرض التعليم بل فى معرض الاخبار 
عن الله » وهی الطريق الى لا پتدی بها الا احاد » آسعدهم العقل. واما 
ما ترومه نحن من امر حدوث CD‏ العالم على رأى شريعتنا فسوف اذكره 


فى فصول تاق . 
فصل Da‏ (۳۸-)م 
20 هذا فصل “ÖD‏ أبين لك فيه ما اعتقده فى هذه المسألة » و بعد ذلك 


jT‏ بدلائل على ما رومه فا قول : ان کل ما يقوله من زعم انه برهن على 


)437( من ان :ت » انين + + )489( اوهی ailece‏ : ج (438) طرییقا 
۱ ( 440 ) فان : ت ۰ ان : ب (441) ۸ .. صر ات » لیس . . . عمرا: ج 
)442( ازل : ج ء لولى بت )443( يشك :ت e‏ يشكك : + )444( و ان هذا : 
ت » فى هذه :اج )445( بر هان: vw‏ برهانا: + )446( رأيا: + » رای : ت )447( 
قد ست: ت )448( tb iyi‏ لام : + ( 449 ) حدوث : ت » حدث: ب )450( فصل: 
ت » الفصل z:‏ 


۳۹ 


حدوث العالم من التکلمین لاارضی تلك الأدلة» ولا أغا لط نفسی فى ان 
اسمی طرق الغالطات براهين E‏ وكون الانسان يدعى انه يرهن مسألة 
ما عغالطات » فانه عندى ۸ يقو تصديق 59 ذلك المطلوب بل اضعفه 
وطرق الطعن ale‏ لانه اذا تبين فساد تلك الادلة ضعفت النفس 
فى تصديق المستدل cade‏ وكون الامر الذى لا برهان عليه يبقى مع مجرد 
كونه مطلوبا ان یقبل ٩5٩‏ فيه احد طرفي النقيض اول. وقد ذكرت لك 
طرق المتكلمين فى اثبات حدث العالم » و نهتك على مواضع الطعن فبها. 
كنث كل ماذكره ارسطر و تباعه من الاستدلال على قدم e di‏ لیس 
هو عندى برهانه قطعيا بل حججا 9 تلحفها الشكوك العظيمة كا 


لمع 10 


yi 


فالذی ارومه انا ان ابين ان کون العام bae‏ على رأى شریتنا 
الذى قد بينته » ليس بممتنع وان تلك الاستدلالات کاها الفلفية ٠59‏ 
الى يبدو منها ان ليس الامر کا ذکرنا ¢ يوجد لتلك الحجج كلها وجه 
(۳۸ -ب) م يعطلها ويبطل الاستدلال مها علينا. فاذا صح لى ذلك وكانت هذه | 
النبوة الى تبين امورا لیس فى قوة النظر الوصول الها » كنا نبین ان النبوة 
لاتبطل ولو على رأى من يعتقد القدم. و بعد ان ابين امکان دعوانا İST‏ 
ف ترجيحه على ما سواه بدلیل نظری“ ايضا اعنى فی 9 ترجيح القول 
فى (460) الحدوث على القول بالقدم وابين ان کا تلزمنا شناعة ما فى اعتقاد 
الحدوث» كذلك تلزم شناعة اشد منها فى اعتقاد القدم » وها انا الآن آحذ 20 
فى امجاد الطريق الى تعطل دلائل كل ٠6١‏ من يستدل على قدم العالم. 
( 451 ) المغالطات براهين : ت » المغالطة برهانا: < )452( تصديق ‏ : ب )453( 
علیه: تء اليه : ج ( 454 ) أن يقبل: + › او يقبل: ت » یطلق : ن » يطلب : ی ( 455 ) 
برهانا قطعيا بل حججا: ت » برهان قطمی بل حجج : ب ( 456 ) الفلسفية : ت » فلسفية : + 
Se (457)‏ : ت ء مكنا : ج )458( نظری b:‏ » نظر : + )459( ی دوت 
)460( ق ce:‏ : ت (461) كل :+ 


YAYI 


فصل 7 [۱۷] 


كل حادث كائن بعد ان لم يكن. ولو کانت مادته موجودة واغا 
خلعت صورة و لبست اخرى. فان طبیعته بعد حدوثه وفراغه واستقراره 
غير طبيعته فى حال تكونه وأخخذه فى الخروج من القوة الى الفعل وغير 
5 طبيعته ايضا قبل ان يتحرك CD‏ اخروج الى الفعل. مثال ذلك ان طبيعته 
می Yİ‏ وهودم ف اوعيته غير طبيعته فى حال الجبمل عندما لق ٠62‏ 
ğa‏ الذکر» و اخذ يتحرك » وطبيعه ايضا فى هذا الوقت غير طبيعة 
الحيوان المستكمل بعد ولادته ولا استدلال مجميع الوجوه ۵ من طبيعة 
الشی" بعد كونه و فراغه و حصوله» مستقرا | على ا کل حالاته على حال ذلك 
0 بثی" فى حال حركته للكون ولا يستدل من حالته d‏ حال حركته de‏ 
حالته قبل ان ياخذ فى | الحركة ومتی ما غلطت فى هذا وطردت الاستدلال (۸-۲۳۸ + 
من طبيعة الشی" الحاصل بالفعل على طبيعته وهو بالقوة حدئت لك شكوله 
عظيمة » و نمحلت عندك امور لازم کونها و لزمت عندك امور مستحيلة, 


ص 


(le‏ م 


فا فرض ف ما مثلنا به أن انسانا كامل الفطرة جذا و لد وماتت 

5 والدته بعد ان ارضعته اش را وانفرد الرجل C‏ بام تربية هذا الولود 

فى جزيرة منقطعة الى ان كبر وعقل وعم وهو لم بر قط امرأة ولا انق ٠‏ 

من اناث سائر الحيوان. فسأل وقال الرجل من معه كيف وجدنا و عل 

اى حال تکو نا ° ؟ فاجابه السژول ان کل شخص منا انما تكون فى بطن 

شخص من نوعنا مثلنا هو انى بصورة كذا. وان الشخص منا كان صغير 

0 الجسم فى داخل البطن يتحرك و يغتذى و ينمو(" قلیلا قليلا وهوحي حتى 

ينههى حدا ۳“ كذا من العظم فینفتح ۴ له باب فى اسفل الجسم يبرز منه 

ومخرج ولا يزال O‏ ينمو ”“ بعد ذلك الى ان يصير كما ترانا. فذلك 
الولود البتيم يسأل ضرورة. 

)462( يتسرك : ت » تحرك : + )463( لقيه : ج» لقاء : ت )464( الوجوه : 

ت » الوجود : + )465( الرجل : ت » الرجال : ن )466( تکونا : ت » تکوننا : + 


)467( ينمو: جء یی :ات )468( خدا : ت » حد : ج )469( فيتقعم :ات یتح :+ 
)470( و لازال : ت ی وم J3‏ :ن ۱ 


۳۱۸ 


و ول ٠‏ فهذا الواحد منا عند ما كان صغيرا ق البطن وهو حى 
تحر ینمو. هل‌کان یا کل و يشرب و يتنفس من فيه وانفه و یتفوط "۲6۳ 
فیتال له لا. فهو بلا شلث» يبادر لتکذیب هذا و يقي البرهان على جميع هذه 

( هم -ب ) م الامور الحقيقية بانها متنعة باستدلاله بالوجود | الکامل الستقر» و بقول کل 
شخص منا اذا مسك عنه التفتس بعض ساعة » مات و تعطلت حركاته . 5 
فکیف بتصوران یکون شخص.نا فى داحل وعاء صفیق محيط به ق داخل 
جوف مدة اشپر» وهوحی متحرك؟ ولو ابتلع احدنا عصفورا لمات ذلك 
العصفور ينه عند حصوله ف العدة . فکیف ف البطن الاسفل وکل شخص 
منا ان ۸ یا کر ٩۵‏ الطعام بفيه و يشرب الاء فى ايام قليلة ملك بلا شلك» 
فکیف jo‏ الشخص k>‏ اشہرا دون اکل و شرب (*). وکل شخص منا 10 
ان اغتذى ول بخط 79 فنی ايام قليلة موت باشد ألم. فکیف يقبم هذا 
أشہرا دون تفوط ولوانتقب بطن احدنا » مات بعد ايام » فكيف يزعم 
ان هذا اجنین كانت سرته مفتوحة وکیف لا یفتح عیلیه ولا بسط كفيه 
ولا عد رجلیه » وجميع اعضاثه سالة لا آفة بها کا EF‏ وهکذا بطرد 
له القياس كله ان الانسان لا عکن بوجه ان یتکون على هذه الصورة. 15 
فتامل هذا المثل و اعتبره يا ايها الناظر فتجد هذه İle‏ مع ارسسطو 
سواء» لانا نحن معشر تباع موسی سيدنا و ابراهیم اپینا yle‏ السلام نعتقد 
ان العالم کون على صورة كذا وكذاء وکان کذا من كذا وخلق كذا بعد 
كذاء فیاخذ ارسطو ينا قضنا و يستدل علينا من طبيعة الوجود المستقرة 
الكاملة الخاصلة بالفعلالتى نقر له نحن انما بعد استقرارها وكا لحاء لا تشبه 20 
(۱-۳۰)م شيا ما كانت عليه فى حال الكون » وانما | اوجدت بعد العدم احعض. 
و ای حجة تقوم علینا من جميع ما يقوله» lily‏ تلزم تلك الحجج لمن بدعی 
ان طبيعة هذا الوجود الستقرة تدل على کونه محدثا وقد اعلمتك انی انا 
لا ادعی ذلك وها انا ارجح و اذکر لك اصول طرقه » وأريك كيف 
لا پلزمنا مها شی“ بوجه. 25 


( 471 ) انفه و یتنوط: ت » انفیه و يتفيط: + )472( یاکل: ت ج لایاکل : ن 
(473) اکل و شرب : ت › یاکل و یشرب : + )474( یفط : ت › ينوط : + 
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۳۹ 


و دعوانا ان العالم يجملته اوجده الله بعد عدم » وکونه الى ان کل 
ها تراه. قال : ان الادة الاولى لا کائنة ولا فاسدة. و اخذ ان بستدل على 
ذلك من الاشیاء الكائنة الفاسدة ويبين امتناع كونها » وهذا صعيح UY‏ 
حن ما ادعینا الادة الاول تکونت کتکون الانسان من الى او تفسد کفساد 
الانسان للتراب » بل ادعینا ان الله اوجدها » من لا شى“ ۰ وهی على 
ما هی عليه بعد ايجادهاء اعنی کونها يتكون منبا کلشی" و يفسد İMA‏ 
ما تکون منها ولا توجد عارية 479) من صورة > وعندها یتتبی الکون 
والفساد » وهی لاکائنة ککون باتك Yö‏ فاشته كناد ما زیخ 
الپا» بل مبد عتة. و اذا ۳۵ شاء مبد عدهاء عد"مها عدما محضا مطلقا. 
وکذلك تقول فى SN‏ سواء لانه استدلال من طبيعة GEI‏ انما غير كاثنة 
ولا فاسدة» و الامر صصحيح UY‏ ندعی انه بعد وجود الحركة على هذه الطبيعة 
الى هی مستقرة علپا لا يتخيل كونها وفسادها كونا كليا وفسادا US‏ 
ككون الحركات الجزئية الكائنة وكفساد الحركات الجزئية وهو القیاس 
فى كل ما يلزم | طبيعة IGHI‏ 


وكذلك القول فى الحركة ٩‏ الدورية لا ابتداء لها هو حیح بعد 


+ -ب)‎ YYA) الجسم | الکری المتبحرك دورا لا یتصور ق حرکته ابتداء . و کذلك‎ ole! 


نقول ف الامکان الذی يلزم ان يتقدم كل متکون لان هذا انما بلزم فى هذا 
الموجود المستقر الذى كل ما یتکون(*) فيه انما PIS‏ من موجود ما. 
اما الشی" المبتدع من عدم» فليسثم شى“ مشار اليه لافى الحس ولا ف العقل 
فيتقدمه امكان. وكذلك نقول Lal‏ کون الساء لا تضاد فبا. » فان 
هذا ديح غير انا نحن ما ادعينا ان السماء تكنونت كتكون الفرس والنخلة 
ولا ادعينا ان تركيها يوجب لا الفساد كالنيات والحيؤان من اجل التضاد 
الذى فہا. 


( 475 ( من لاش" : ت » لامن ش" : + ( 476 ) يفسد لها : ت » يفد و يفسد الها : 


+ ( 477) عارية : ت » عرية : ب )478( اذا : ت > ان : ج )479( ف الرکة : 
ت ج فى أن الحركة : ن )480( یتکون : ت » تکون : + 


۸)۱-۲۷( 


a Ye 


وملاك الامر هو ما ذکرناه ان الوجود ی حال كاله و عامه لاتدل 
حالته تلك على حالته قبل كاله » ولا شنیع علینا Lal‏ ی قول قائل انه 
ET‏ المماء: قبل الارض او الارض قبل السیاء » اوكانت السماء دون 
كواكب» او نوع حيوان دون نوع آخر. اذ ذلك كله فى حال تكون eD‏ 
هذه الجملة. كا ان الحيوان عند تكونه İD‏ كان القلب منه قبل الانیین 
كما يشاهد عياناء والعروق قبل العظام» وان كان بعد كاله لا يوجد فيه 
عضو دون عضو من جميع الاعضاء الى GREY‏ بقاء الشخص دونا. هذا 
كله “İLAN‏ حتاج اليه إن أخذ النص على ظاهره» وان كان ليس الامر 
كذلك ۰ كا سيبين اذا امعنا فى القول 489 


فينبغى ان تتحفظ بهذا المعنى فانه سسور ebe‏ | بنيته حول الشريعة 
حيط بها يمنع حجارة کل دام الها فان حاجنا CO‏ ارسطو اعنى İM‏ 
aly‏ و قال فاذ و ۳٩‏ لا يدلنا هذا الوجود فماذا )48( e‏ انم ان هذا 
مكرن ؟ وانه كانت م طبيعة اخرى کرت قلنا هذا ۷ بحسب 
رومناء لانا لا روم الآن ان نشت ان العام محدث بل الذى رومه هو 
امكان كونه محدثا ولا يستحيل هذا الدعوى بالاستدلال يطبيعة الوجود 
الى لاننا کر فپا » فاذا ثبت امكان الدعوی كا بينا > رجعنا بعد ذلك » 
ورجحنا رأى الحدوث ول a‏ ببق فى هذا الباب الا ان ياتينا بامتناع کون العام 
ع دثا» ليس من طبيعة الوجود» بل مما يقضيه ™“ العقل فى حق الاله» 
وهی OL‏ الثلاث الى قد قدمت لك ذكرها وام يستدلون ہا على 
قدم العام من جهة الاله. وها انا اظهرلك وجه التشكيك علها حتى لا يصح 
مها دليل بوجه فى فصل 4*9 یات . 
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)481( تكون: ت te‏ تكوين : ن )482( تکونه : بسک تكوينه: ت )483( قفدت 


بعد يحتاج ( 484 ) الفصل الق ۳۰ )485( حاجنا: ت ۰ حاججنا: ب (486) فاذ و : 


te 


ناذ :ت )487( فبا ذا : تء مما : ج )488( يقضه ٠ت‏ ج يقتضيه : ن )489( 


فصل te b:‏ فصول : ن 


YY) 


فصل يح ۱۸1] 


الطریق الأولى الى يذكرون الى يلزمنا sü gi‏ 
من القوة الى الفعل اذا كان یفعل وقتا » ولا يفعل وقتا» ونقض هذا 
الشك بين جدا. وذلك ان هذا الامر انما يلزم فى کل مركب | من مادة (۲۷-ب) م 
5 ذات امكان و صورة فهو بلا محالة» مى فعل ذلك الجسم بصورته بعد ان 
م يفعل » فقد كان فيه شى“ بالقوة وخرج للفعل» فلا بدله من محرج» 
لان هذه المقدمة انما ترهن ف ذوات المواد. اما ما ليس جسم ولا له مادة » 
فليس فى ذاته امكان بوجه. وکل ما له هو بالفعل داتما و لیس يلزم فيه 
هذا ولا EE‏ فيه ان يفعل وقتا ولا يفعل وقتا » ولا يكون ذلك تغيرا 
0 فى حق المفارق » ولا خروجا CD‏ من القوة الى الفعل. 
دليل ذلك » العقل الفعال » على رأى ارسطو وتباعه » الذي هو 
مفارق » وقد يفعل وقتا ولا يفعل وقتا » کا بين ابو نصر ف مقالته 
« ف العقل » هناك قال كلاما هذا نصه : 
OD alb y «‏ ان العقل الفعال ليس داعا يفعل ۰ بل يفلم خینا ولا 
15 يفعل حینا ) الف wi lia‏ وهو حی بين ومع کونه کذلك» yl‏ يقال 
ان العقل الفعال متغير ولا كان فاعلا بالقوة و صار بالفعل » لما فعل 
ف وقت ما مالم يفعله من قبل » لانه لا نسبة بين الاجسام » وما ليس 
سم ولاشبه بوجه لا فى حين الفعل ولا فى حين ASİ‏ عن الفعل. و انا 
يقال لفعل الصور ذوات الواد 3 و لفعل المفارق فعلا باشتر اك eyi‏ 
ف ما بعد.ان يكون T>‏ من القوة الى الفعل كما ند ٠”‏ ذلك نى الصور 
ذوات المواد » ولعل Gb‏ يظن ان نى هذا القول مغالطة ما » وذلك 
ان العقل | الفعال انما وجب ان يفعل وقتا ولا يفعل وقتا » ليس من اجل (۱-۲۸) م 


)490( اله : ج ء الاله : ت )491( خروج : ب )492( وظاهر : ج ء قال 
وظاهر : ت )493( القسم ty‏ الصحيفة rr‏ نشر Bouyge‏ )494( نجد — : ج 


+ )- yra) 


(۳۸-ب) م 


فض 


امرما فى داته e‏ بل من اجل ی المواد. اما الفعل ممه فدائم لكل متهي . 
داد كان ثم عائق عن الفعل فن اجل التبیژ ۳ المادى لامن اجل العقل 
ف هسه 

فليعلم هدا الظان ان قصدنا ليس هو الاخبار بالسبب الذى من اجله 
فعل الله İl‏ ف وقت ول Ji‏ ف وقت ولا الزمنا مهذا المثال ٠‏ وقلا 
ان كا العقل | الفعال يفعل فى وقت ولا يفعل فى وقت وهو مفارق كذلك 
الله تعالی» ماقلنا هذا ولا الزمناه» ولو فعلنا ذلك لكانت مغالطة» بل الذى 
الزهئاه وهو الزام كيح ان geli‏ الفعال الذى لس هو جسا ولا قوة 
فى جسم ) وان فعل وقتاء ولا يفعل ذلك الفعل وقتا اخر . كان سبب ذلك 
ای شی“ كان فليس يقال فيه انه حرج من القوة OAJ‏ الفعل ولا انه كان 
فى ذاته امكان ولا انه مفتقر لخر ج رجه من القوة الى الفعل » فقد 
سقط عنا ذلك الشك العظيم الذی شک 0 علينا القائل بقدم العام اذ 
ون نعتقد انه تعالى لاجسم ولا قوة فى جسمء فلذلك لا يلزمه تغير» اذ 
وفعل بعد ان لم يفعل. 

الطريق الثانية: هى الشی" بوجب OP‏ بها قدم العالم لارتفاع الدواعى 
والطوارئ والموانع فى حقه تعالى وحل هذا الشك Mae‏ وهو 
دقيق aa‏ 


اعم ان كل Jeb‏ ذى ارادة Jai‏ افعاله من اجل شی ما » فانه 
بالضرورة اما يوجب له ان یفعل وقتا | ولا یفعل وقتا من اجل موانع 
او طوارئ. مثال ذلك ان الانسان مثلا بريد ان تکون له دار فلا ey‏ 
لاجل الوانع » وذلك اذا لم تكن مادة حاضرة او تکون حاضرة ولا 
jts‏ لقبول الصورة لعدم YY‏ وقد تکون الادة والآلات حاضرة 
ولا یبی لکونه لا رید ان یی لا ستغنائه عن الكدّن » فاذا طرأت 


)495( التهيز ت » تهيؤ. ب )496( ال D‏ » ( 497 ) شکك : 
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طواری مثل حر او رد يوجد له طلب الکن ۰ فحینثذ رید ان یبی؛ فقد 
تبين ان الطوارئ تغیر الارادق و الوانع تقاوم الارادت فلا ینعل بحسبها. 
هذا كله می كانت الافعال من اجل شى“ ما » خارج عن ذات الارادة. 
امامتى م يكن للفعل غاية اخری بوجه الاكونه تابعا لارادة » فان تلك 
5 الارادة لا حتاج دواعى. وذلك المريد وان لم تكن له موانع لا يازم ان 
يفعل دائماء اذ ليست ۴ ثم غاية ما خارجة من اجلها يفعل. فيلزم اذا لم 
تكن موانع J gad‏ تلك الغاية ان یفعل» ان الفعل ههنا تابع محرد الارادة. 


فان قال قائل : هذا کله تيح لكن كونه بريد وفتا ولا بريد وقتا» 
اليس ila‏ تغيرا ؟ قلنا له : لاع اذ حفيقة الارادة وما هيا › هذا معئاها 


0 ان بريد ولا يريد. فان كانت تلك الارادة لذى مادة حى يطلب ما غاية' 


ما خارجة » فتكون ارادة متغيرة بحسب الموانع والطوارئ . اما ارادة 
الفارق التى ليست هی من اجل شی“ آخر بوجه فليست متغيرة ولا کونه 60D‏ 
بريد الآن شیثا و بريد غیره غدا تغيرا فی‌ذاته | ولا بستدعی هذا سيبا 
Vel‏ انه كونه يفعل ولا يفعل » ليس بتغير کا Üy‏ سيبين ان ارادتنا 

5 و ارادة الفارق انا يقال EM e‏ ارادة باشتراك ولاشبه بين الارادتن» 
فقد انفك ایضا هذا الاعتراض e‏ وتبن انه لابلزمنا من هذه 699 
الطر یق )© محال‌و هذا هو رومنا كا علمت. 


و الطریق ۴ الثالثة : وهی التى بلزمون مها قدم العالم لکون کل 

ما تقتضیه الركة ان یبرز قد برز وحکته قدعة کذاته» فاللازم عنها قدم. 

0 و هذا الزام ضعیف . وذلك انا ا جهلنا حکته الى اوجبت ان تکون 
الافلاك تسعة لااکثر ولا اقل » و عدد الکوا کب على ما هو vale‏ 

لا ! کثر و لااقل ولا اكير ولا اصغر. کذلك نجهل حکته ف کونه او جد 
الكل عد ان لم يكن مند مدة قريبة و الكل تابع کته الدائمة الغير متغيرة 





0 ) بيست ت ‏ بيس = )501( ولا aS‏ + . ولا : ه )502( 


و ت .ولا = )503( عل ت e‏ علها - )504( ela‏ تت هذا ۰ ج( 505( 
الطريق ت < . الطرق ب ( 506 ) , الطریق ت . الطریق. ج (507 ) هو بت هی : + 


ç )۱-۲۹( 


) -ب‎ YA) 


+ -ب)‎ Yra) 


vr 


لکوننا 099 مجهل کل هل قانود تلك IRH‏ ومقتضاها - اذ المشيثة 
ايضا ی رأس تابعة ARA‏ و الکل شى واحد gel‏ ذاته وحکته اذ نحن 
لانعتقد Dina‏ . و ستسمح ف هذا çal‏ كثيرا + اذا تکلمنا فى العناية (509) 


و اما ما ذکره ارسطو من اجماع الاثم فى سالف الدهر( من سا كن 
الملاثكة ف السیاء ومن کون الاله فى السیاء. ‏ وکذلك جاء ف ظواهر النصوص ‏ 
فليس ذلك للدلالة على قدم الساء كنا بريد هو : بل ذلك قرل للدلالة على 
ان | الساء تدلنا على وجود العقول الفارقة . وهم الر وحانیون IKAI y‏ 
وهی تدلنا على وجود الاله وهو حرکها ومدرها كما سنبين و توضح ان 
لیس تم دل "D‏ يدلنا على وجود الصانع على رأينا كدلالة الساء وهی 
تدل ايضا على رأى الفلاسفة كا ذكرنا على وجود ٠ UGE‏ وانه لا جسم 
ولا قرة ی جمم. و بعدما بينت لك من امكان دعوانا وانه ليس بالمتنع 
کا بذعم من يقول بالقدم ارجم وابين ترجیح رأينا بالنظر و اظهر ما يلزم 
رأبه من الشناعة فى فصول تاتى . 

فصل بط DAJ‏ 

قد بان لك من مذهب ارسطو ومن مذهب كل من يول بقدم العام 
انه بری ان هذا الوجود صدر عن الباری على جهة اللزوم » و انه تعالى 
علته © وهذا معلول » و O‏ هکذا لزم. وکا لا يقال فيه تعال 
لم وجد او كيف وجد؟. هكذا اعنى واحدا وغير جسم. كذلك لا يقال 
فی الما مجملته لم وجد وکیف وجد؟ هكذا . اذ هذا كله لازم ان يوجد 
كذا العلة و معلولا. ولا عکن فا عدم بوجه ولا تغير LALE‏ عليه. فلذلك 
يلزم عن هذا الرأى ازوم دوام كل شی" على طبيعته » و أن لا يتغير بوجه 


)508( لكوننا : ج لكنا ٠ت‏ )509( الجرء الثالث الفصل ۱۲ ۱۷6 و انظر الميزء 


un 


10 


الار لالفصل 1٩‏ )510( الف الاهر Meiro‏ ن ( 511) دلیل er‏ دلیلا . 


ر 512 ) ib‏ ت » علة العلل : نب ء ولايقرآ ق < ۱ 513 ) و - : ج 


vi 
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شی“ من الاشسياء عن طبیعته. و بحسب هذا الرأی یکون تغير شی“ من 
الموجودات عن طبيعته ممتنعا | فلا تكون اذن هذه الاشياء كلها بقصد 
قاصد اختار و اراد ان تكون هكذا ۰ لانه ان كانت بقصد قاصد » فقد 
كانت غير موجودة؛ هكذا قبل ان تقصند. واما محسب رأينا نحن فالامر 
بين الها بقصد لاعلى جهة اللزوم » و جوز ان يغيرها ذلك القاصد و يقصد 
قصدا آخر » لكن ليس ای قصد باطلاق » لان ثم طبيعة امتناع ثابتة 
لا عکن بطلانها كنا نبين . 

و غرضی ف هذا الفصل ان ابين لك بدلاثل تقارب البرهان ان وجودنا 
هذا بدلنا على انه بقصد قاصد» ضرورة من غير ان اتکلف ما ارتكبه ۴19 
المتكلمون من ابطال طبيعة الوجود والقول بالجزء » و خلق الاعراض 
مستمرا » وجميع ما بينت لك من Arel‏ التى انما راموا تمهيدها YÖ‏ مجاد 
E anail‏ ولا تظن انهم ايضا قالوا هذا الذى اقوله. اما انهم راموا 
ما ارومه ED‏ فلا شك . وكذلك ذکروا الامور الى اذكرها و حظوا فا 
التخصيص » غير انهم لا فرق عندهم بين اختصاص هذا النبات با -حمرة 
دون البياض او بالحلاوة دون الرارة» او اختصاص الساء عا هی عليه من 
الشكل دون التربيع و التثايث. وائبتوا التخصيص بمقدماتهم تلك الى قد 
علمتها » و انا اثبت التخصيص ف ما ينبغى ان یثبت فيه عقدمات فلسفية 
ما خوذة من طبيعة الوجود. و هذه الطريق اپینها بعد تقدم هذه : 


المقدمة وهی ان كل مادة CD‏ مشتركة بين اشياء Bye‏ بوجه 


(1-40)م 


من وجوه التغابر 519). فلا بد ضرورة من سبب آنحر» خارجاعن [E9‏ (40 -ب) م 


تلك الادة المشتركة هو ° الذى اوجب کون بعضها بصفة ما و 





)514( ارتکبه : ج ارتکبته :ات )515( işe‏ ت » تمهيدا : + (516) 
التخصیص . ت ج - التلخیص : ند( 517 ) ماارومه : ت » الذی اقوله: + )518( ان کل 
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بعضها بصفة الحرى e‏ او اسباب على عدد التفابرات CD‏ وهذه 
مقدمة جمع is‏ من لعتهد القدم 3 وگن Jw‏ الحڌوث . و ola Au‏ 
القدمة آلحذ .ی تبيين C9‏ ما قصدت تبیینه على جهة السؤال 629 
والجواب عل رأی رسرب 

سألنا آرسطو و قلنا له : قد برهنت لنا على کون مادة كل ماتحت 5 
فلك القمر مادة واحدة مشتركة للكل. فا ile‏ اختلاف هذه الانواع 
الموجودة هنا » وما le‏ اختلاف اشخاص كل نوع مها ؟ 

فجاو بنا عن ذلك بان قال علة الاختلاف تغير امتزاج المركبات 
من تلك المادة . و ذلاث ان تلك المادة المشتركة قبلت Ya‏ اربع صور t‏ 
و کل صورة منها تبعتها کیفیتان» و بتلك الکیفیات الاربع صارت 10 
اسطقسات لا تركب منها . وذلك انها تختلط اولا محركة Sela‏ ثم تمتزج 
فيحدث الاختلاف ی احتلطات المتركبة منها بمقادير مختلفة من الحار 
و البارد و الرطب واليابس ¢ pad‏ فها مهذه الامزجة ia!‏ ىۋات 
üks‏ لقبول صور #تلفة. و بتلك الصور ايضا تصير متهيئة لقبول صور 
اخرى وهکذا داگا . 15 


و الصورة النوعية الواحدة یوجد لادتها عرض كيير فى کها وكيفها. 
وبحسب ذلك العرض حتاف اشخاص النوع كا تبين ق العلل الطبيعى . 
وهذا كله صميح بین لمن ينصف نفسه ولا مخدعها. 

e‏ سالا | ارسطو ايضا وقلنا له: اذا كان امتزاج 6 الاسطقسات 
هو السبب ى نمی الواد لقبول الصور الحختلفة » ای شىء هيأ تلك المادة 20 
الاول حى يقبل 6*9 بعضها صورة الثار وبعضها صورة الارض وما 
بیها لقبول صورة الماء والمواء و مادة الكل واحدة مشتركة ؟ و عا ذا 
كانت مادة الارض احق بصورة الارض ومادة النار احق بصورة النار؟ 


)522( التذار ات :ات + e‏ التنرات : ن )523( تبیین ت ج تبيه : ن )524( 
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فجاوب ارسطو عن ذاك يان ”۴ قال : اوجب ذلك اختلاف 
المواضع . اذ هی او جبت oad‏ الادة الواحدة مهيؤات محتلفة» وذلك ان 
الذى یل منها احیط اثر فيه لطافة ومسرعة حركة » وقربا EP‏ من 
طبيعته» فقبل بذاك التهيؤ صورة النار. وكلما © بعدت المادة عن احیط 
نحو الرکز صارت أكثف واصلب واقل ضوءاً t‏ فصارت ارضا وهی 
العلة فى 3 الاء والمواء فكان ذلك ضرورياء اذ من احال أن تكون 
هذه الادة فى» لامكان » او يكون احبط هو المركز و الرکز| هو احبط. (۱-۷4۰) + 
فهذا اوجب شا لتخصیص بصور متلفة اعنی اليو لقبول صور محتلفة. 
ثم سالناه وقلنا له هل احیط اعنى السماء ما دتها ومادة الاسطقسات 
0 واحدة؟ قال : لا بل تلك مادة اجری وصور اخرى» و الجسم 
مقول على هذه الاجسام التى لديناء وعلى تلك باشتراك كما بيسن المتاخرون. 
وقد برهن على جميع ذلك. ومن هنا اسمم ما اقوله انا ايها الناظر 
ی مقالی „oda‏ 
قد علمت برهان ارسطو ان باختلاف الافعال يستدل | على اختلاف (4۱-ب )م 
5 الصور » فلا كانت حرکات الاسطقسات الاربعة مستقيمة وجركة الفلك 
دورية ع عم ان تلك المادة غير هذه الادة » وهذا صحيح ۰ بحسب النظر 
الطبیعی . ولا وجدت ايضا هذه الى حرکانبا مستقيمة متلفة الجهة» مها 
عادر Ni‏ سل ان ما "و اش الذي 
يتحرك منها لجهة واحدة » بعضها اسرع »> و بعضها ابطأء عتم انما 
iake 0‏ الصور. lips‏ عم ان الاسطقسات اربعة. وعلى هذا النحو 
من الاستدلال بعينه يلزم ايضا ان تكون مادة الافلاك كلها واحدة اذ 
كلها تتحرك دورا وصورة كل فلك مخالفة لصورة الفلك الآخمر » اذ 
هدا يتحرك من الشرق للغرب واخر من الغرب للشرق. وايضا فان 
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حركاتها üz‏ السرعة والابطاء ۰ فیلزم ان يسأل ایضا ویقال له 
اذ و هذه مادة مشت ركة ci‏ الافلاك قد اختصص کل موضوع (531) Ya‏ 
Te‏ ير صورة الود من هو هذه Wi‏ 


" وها انا انك وار وغ اک و 
زمه هذا الاعتراض e‏ بلا شلك» ورام الخروج عنه باشیاء ۸ بساعده 
الوجود عليه : و ان كان لم یذ کر هذا الاعتراض ۰ لکنه یبدولنا 63D‏ 
من اقواله 63D‏ انه يروم ان ينظم لنا وجود الأفلاك كا نظم لنا وجود 
ما دون الفلك حتی یکون | الكل على جهة اللزوم الطبیعی » لاعلی جهة 
قصد قاصد. كيف شاء » وتخصيص مخصص على ای وجه احبٌ » فا 
يتم" له ذلك ولا يتم" ابدا. وذلك انه بروم ان يعطي العلة' فى کون الفلك 
df‏ الشرق ولم يتحرك من الغرب » ویروم ان يعطى العلة فى کون 
بعضها سريع الحركة و بعضها بطيئا. . وان ذلك لازم لنظام وضعها 
من الفلك الاعلى و بروم ان يعطى العلة فى کون کل كوكب من السبعة 
له عدة افلاك » و هذا العدد العظيم ف فلك واحد » هذا كله روم 
اعطاء اسبابه > ينظ لنا الامر نظا طبيعيا على جهة اللزوم » لکنه م 
تم له شى“ من هذا » لان كل ما بيته لنا ما "۳ دون فلك القمر جری 
على نظام مطابق للموجود بين العلل. 

وامكن ان يقال فيه إنه على جهة اللزوم عن حركة الفلك وعن 
قواه. أما جميعم ماذكره فى امور الفلك » فلا علة بينة اعطى فى ذلك . 
ولاجرى ”2 الامر فيه على نظام يمكن ان ید عتی فيه اللزوم. اذ ری 
الافلاك : مها ما هو الاسرع حركة فوق الابطأ حركة » و منها ما هو 


10 


20 


)531( موضوم : ت جء موضم ò:‏ )532( لا : ج»  -‏ ت )533( اقواله : 
co‏ اقا ویله : )534 veli‏ جء بطلى': ت )535( ما: ت» من : ج )536( 


حرى : ت جر اجری : Ù‏ 


10 


15 


۳۳۹۹ 


الابطأ حركة فوق الاسرع حرکة» ومنها ما حركاتها متساوية» و ان كانت 
بعضها فوق بعض » وامور أخرى عظيمة جدا فى حق اعتبار کون الامر 
على جهة اللز وم » سافرد ها فصلا من فصول هذه المقالة 7 

و بالجملة فان ارسطوء بلا شك» لما عم ضعف اقاویله فى تعلیل هذه 
الاشياء و اعطاء اسبابها» قدم على انخذه فى هذه الباحث كلاما | هذا نصه 
قال 9 : «نرید الان ان SY‏ نفحص عن مسألتين اثنتين فحصا شافياء 
فانه من الواجب ان نفحص عا » ونقول فا بمبلغ عقولنا وعلمنا 
ورأينا » الا انه لا ينبغى لا حد ان ينزل ذلك منا على قحة وجرأة» لكنه 
ینبغی ان يعجب من حرصنا على الفلسفة ورغيتنا فما » فاذا ما طلینا 
المسائل Sai‏ الشريفة وقوينا على اطلاقها اطلاقا يسيرا مرما CD‏ 
فيحق على السامع ان يشتد سروره ويبتبج » هذا نص كلامه. 

فقد تبين لك انه بلا شك عارف لضعف ED‏ تلك الاقاويل e‏ ولا 
سما بكون de‏ التعاليم فى زمانه كان لم یکل ولا عدم فى زمانه من حركات 
الفلك مثل ما علمناه اليوم . ويبدو لى ان الذى قاله فى ما بعد الطبيعة 
من وضع عقل مفارق لكل فلك » انما هو من اجل هذا gall‏ ايضا حى 
يكون هناك شی" مخصص کل فلك محركة ماء وستبين انه لم بریح 
hip‏ شیگا. 

اما قوله.فى هذا النص الذى اثبت لك: «عبلغ عقولنا و علمنا و رأينا» 
فانى ابين لك معناه وم اره لاحد من الشارحین . اما قوله ١‏ رأينا » فانه 
نی به جهة اللزوم الذی هو | القول بقدم العالم. و اما قوله « علمنا » 
فیعی الامر الیین احمم عليه ان کل شی من هذه الاشیاء لابد له من 
سبب وعلة؛ او لیس هو امرا واقعا كيف اتفق. وقوله « عقولنا » يعنى 
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قصورنا عن اعطاء اسباب مثل هذه الامور على عایتها و مايتها ۰ لکنه | 
رعم انه بعطی فما شيئا يسيرا . وکذلك فعل . لان الذی ذکره من 
سرعة الحركة الكلية و بط ء فلك الکواکت الثابتة لکونه فى حلاف il‏ 
هی علة مستغربه if‏ 


وكذلك قال يلزم ان كلا بعد فلك عن الثامن كان اسيرع حركة » 
لكن هذالم يطرد » كا بينت لك » واشد من هذا ان افلاكا Lal‏ 
تتحرك من المشرق الى المغرب من دون الثامن » فكان يجب ان تكون 
اسرع ما تحتها مما يتحرك كذلك من الشرق الى المغرب » وان كان تكون 
هذه المتحركة من الشرق قريبة فى السرعة من حركة التاسع » لكنه كما 
اعلمتك لم يكن de‏ الميئة فى زمانه كنا هو اليوم. 


واعلم ان حسب رأينا نحن معشر من يقول بحدث العالم » يسهل هذا 
كله ويطرد على اصولنا. لانا نقول: ثم مخصص خصصركل فلك عا شاء 
من جهة EYİ‏ وسرعتبا » ولکنا نجهل وجه الحركة فى ايحاد هذا. 
هكذا فلو قصد E‏ ارس _طو ان يعطينا ile‏ 'نحتلاف حركة الافلاك 
حى يكون ذلك على نظام وضع بعضبا من بعض کا ظن» لكان ذلك 
غريباء وكان يكون علة التخصيص فى حرکانبا كعلة اختلاف الاسطقسات 
ى وضعها بين الحيط و الرکز » لكنه لم ينتظم الامر هكذا كا بينت لك. 


وا بين من هذا فى وجود التخصيص ف الفلك الذى O‏ لا يقدر 
احد ان dry‏ له سيا Laas‏ )545( غير قصد القاصد هو وجود 
الکوا کب . وذلك ان کون افلك متحرکا b‏ | والکوکب ثابتا 
دا )516( e‏ دليل على ان مادة الکوا کب ليست هى مادة الافلاك وقد 
pe‏ آبو ya‏ ف حواشيه على «السماع» کلاما هذا نصه قال ٠‏ 


(543) سد ع قفن Ağın öy (BAJE‏ بت hiak‏ 
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«بين الفلك و الکوا کب فرق e‏ لان الفلك يشف والکواکب 
لا تشف. و السبب فى ذلك ان بين المادتين و الصور تين فرقا » ولکن 
يسيرا ». هذا نص کلامه. اما انا فلا اقول يسيرا بل ak‏ دا 
جدا . GY‏ لا استدل بالشفوف (*) بل بالحركات. gi‏ لی ان هذه 
ثلث )549( مواد وثلت9*© صور » اجسام ساكنة ابدا فى ذاتها » وهی 
اجرام الكواكب» و اجسام متحركة ابدا وهی اجرام الافلاك » واجسام 
تتحرك وتسكن وهى الاسطقسات. فياليت شعرى اى شی" جمع 
بين هاتين المادتين الختلفتين ! اما غاية الاختلاف 559) كنا يبدولى او(55) 
الذى ça‏ اختلاف يسر کا يذكر ابو نصر ومن a‏ لهذا الاتحاد؟ . 

وبالجملة CP‏ جسیان مختلفان مركوز احدهما فى الآحر غير مخالف 
ca‏ بل متحيز ف موضع منه مخصوص ملتحم به بغر قصد قاصد تب » 
واتجب من هذا هذه الکواکب الكثيرة الى فى الثامن » كلها اکر بعضها 
صغار » وبعضپا كبارء كوكب هنا 559) واخر على بعد ذراع فی رأى 
العين. و عشرة مزدحة مجتمعة ورقعة كبيره جدا 2 لا شي“ فيها. ما السبب 
المخصص فمذه الرقعة بعشرة كواكب والْخصّص للاخرى بعدم 6650 
الكواكب؟ وايضا جسم الفلك كله جسم واحد بسيط لا اختلاف فيه. 
فباى سیب صار هذا الجزء من الفلك احق ذا الكوكب الموجود 
فيه من الجزء الاخر؟ ۱ 

وهذا كله وکل ماهو من تمطه » انما day‏ جدا » بل يقارب 
الامتناع ۰ اذا اعتقد ان هذا كله وجب على جهة اللزوم عن SAYI‏ 
براه ارسطو. اما اذا اعتقدان هذا كله بقصد قاصد فعل هکذا 559 e‏ 
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فلا یصحب هذا الرأى شى“ من التعجب ولا بعد اصلا - ولا يبق 
موضع حث ء الا قولك ما السبب فى قصد هذا ؟ و الذى يعم على التجمیل 
ان هذا كله لعنی لا نعلمه e‏ وأن ليس هذا فعل عبث ولا كيف اتفق. 
لانك قد علمت ان عروق شخص الكلب والمار و اعصامییا ما وقعت 
كيف اتفق. و بای مقدار اتفق» ولا صار هذا العرق غليظاء و 65D ENİ‏ 
دقیقا و عصبة تتشعب شعبا كثيرة » و احری لا تتشعب كذلك» و واحدة 
نازلة مستقيمة واخرى انعطفت باتفاق. وانه لم يكن شى“ من هذا الا 
لنافع قد de‏ ضروريتها 559 . 
فكيف بتخیل عاقل ان تكون اوضاع هذه الكواكب و مقادرها 
وعددها وحركات افلاکها الختلفة للامعنى » اوكيف اتفق. لاشك 10 
ان كل شی“ منها ضروری بحسب قصد القاصد. وترتيب هذه الامور 
على جهة اللزوم İY‏ بقصد امر بعيد من التصور جدا جدا » ولا 
دليل عندى على القصد اعظم من اختلاف حركات الافلاك » وكون 
(41؟ -1)ج الكواكب مركوزا فى الافلاك. ولذلك تجد الانبياء كلهم قد انوا | 
الکواکب و الإفلاك W‏ على وجود الاله ضرورة وجاء حديث 15 
(٤٤-ب)‏ م ابراهم من اعتباره | بالكواكب ماقد ÖNE çi‏ و قال اشعيا : çile‏ 
على الاستدلال با : از معوا Sas‏ الى العلاء و انظروا من حلق 
Sga‏ و كذلك قال ارمیا : خلت الساء )62 وقال ابراههم : الرب اله 
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هو الدلیل الصحیحالذی لا شلك فیه. 20 
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و بیان ذلك ان کل ما دون الفلك من الاختلافات » وان كانت 
ما دتها واحدة كا بينا. تقدر ان تجعل مخصصبها قوی فلكيةء و اوضاع 
الادة من الفلك > كا علمنا .ارسطو. اما الاختلافات انوجودة 
ق الافلاك والکواکب» فن مخصصها الاالله تغالى. فان قال قائل : 
العقول المفارقة» فا ربح ف هذا القول شيئا. و بیان ذلك ان العقول 
ليست اجساما » فيكون ها وضع من الفلك» فلاى شي نحرك هذا الفلاك 
حركته الشوقية » نحو عقله الفارق لجهة الشرق > واخر للغرب . اترى 
ذلك العقل الواحد فى جهة الغرب والاخر فى جهة الشرق » وكون 
هذا ابطأ وهذا اسرع » ول يطرد ذلك على نسبة بعد بعضها من بعض 


0 ها علمت. 


15 


20 


ولابد ضرورة ان يقال إن طبيعة هذا الفلك و جوهره اقتضت ان 
يتحرك طذه الجهة وبهذه السرعة » وان یکون لازم اشتياقه هذا العی 
هکذا. و کذاك يقول ارسطو » وبهذا صرح » فقد رجعنا لا كنا 
فیه اولا . 

فنقول : اذا كانت مادتها كلها واحدة بأى شى“ تخصص هذا 
بطبيعة دون طبيعة الآخر و صار فيه شوق مايوجب له هذا النحو من 
الحركة » الف لشوق الآخر الذى | اوجب له نحو حركة EA‏ 
لا بد من مخصص ضرورة » فقد اخرجنا هذا الاعتبار الى البحث 
عن مطلبین : 

احدهما : هل بوحود هذا الا ختلاف يلزم ان یکون ذلك بقصد 
قاصد ضرورة لاعلی جهة اللزوم ۰ اولا يلزم ؟ 

و الطلب الثانى : هل اذا كان جريع 9 هذا بقصد قاصد yaa‏ 
هذا التخصیص یلزم ان یکون ذلك حادثا بعد عدم Yl e‏ یلزم ذلك؟ 


)566( حیم :ات » -: ج 


م ( 4۰ -۱) 


۱ -ب )م 


Prt 


بل یکون مخصصه لم بزل هکذا. اذ قد ”** قال هذا ایضا ۲*۴٩‏ بعضر 
من يعتقد القدم. وها انا آخذ فى هذين الطلبن وابين ما ينبغى ان يبن 


ip‏ فى فصول تالى. 
فصل ك [۲۰] 


ارسطو يبرهن أن الامور الطبيعية كلها ليست واقعة بالاتفاق . 
ويرهانه على ذلك كما ذكر » و ذلك أن الأمور الاتفاقية ليست دائمة ولا 
اكثرية وكل هذه الامور اما دائمة او اكثرية. اما السراء وكل مافما »› 
فدائمة على حالات لا تتغير كا بينا » لای ذواتها ولا فى تبديل )69 
مواضعها. واما الامور الطبيعية التى دون فلك القمر: cadh CO i‏ 
والاكثرية ED‏ كاشكال اشخاص كل نوع وافعاله. وکل ) هذا 
بین » فاذا كانت جزئیاته ليست بالاتفاق فكيف يكون كله بالاتفاق؟ 
فهذا برهان | على ان هذه الوجودات ليست اتفاقية. وهذا نص كلام 
كان من تلماء نقسه بلا سیب . ۱ 

قال )513( . ) وقد جعل قوم آخر سلب هذه )614 الساء و العوام 
كلها تلقاء انفسها فانهم قالوا ان من تلقاء نفسه كان الدوران» والحركة 
الى ميرت وقومت الكل على هذا النظام. وان هذا نفسه لوضع جب 
شديد » اعنى ان يقولوا فى اللحيوان والنبات انها لا تكون ولا تحدث 


10 


15 


بالبخت » لکن ها سیب اما طبيعة و اما عقل واما غير ذلك مما 20 


کج a‏ ری 
)567 ) قد:ت ‏ - : + )568( -o Lal‏ <(569) "دیل : ت Jag e‏ 


= 


La (570)‏ :ت » هلها : ج (571) الاکترية ت ء الاكثرىى =)572( و کل 
ت ٠‏ - ج )573( الفزیق: 11 4 [عل الطييمة ]] ۰ 4 ص ۱۳٩‏ . بر حه اجد y‏ السید از 
العرپية » دار الکتب الصرية ۱۹۲۵ و هناك فرق كبير فى الافادة و الاسلوب ] ( 574 ) هده 


= iel e )575( + : تء هذا‎ 


۳۳۵ 


اشهه. لانه ليس يتولد ای شی" اتفق» من کل زر او من" کل مي 
لكن من هذا البزر تکون ربتونة ومن هذا الى یکون انسان ویقولون 
ف الساء وق الاجسام الى هی من بين سائر E‏ الاجسام الرئية [لهيّة 
اما اما كانت من تلقاء انفسها واا ليس ها سبب اصلا مثل ما لحيوان 
و الثبات . » هذا نص كلامه İl,‏ ين ربیف هذا الوهم الذی oyd y‏ 
بقول ابسط. 


vi 


فقد بان لك اد ارسطو يعتقد وييرهن ان هذا الوجودات كلها 
ليست موجودة بالاتفاق» فالذى بناقض کونها بالاتفاق ان تكون بالذات» 
اعی ان ها سببا موجبا لكونها هكذا ضرورة. ومن اجل ذلك السبب 
10 وجدت على ماهی عليهء هدا هوالذى yayi‏ وهوالذى يعتقده ارسطو. 
اما انه يلزم لكونها ليست من تلقاء انفسها ان تكون بقصد قاصد 
وارادة مرید . هن EP‏ يبين لى ان ارسطو يعتقد ذلك لان | الجمع ¢ )1-4( 
ببن الوجود على جهة اللزوم و بين الحدوث على جهة القصد و الارادة 
حتى يكون المغنيان و'حدا » قريب عندى من الجمع بين الضدين 
5 لان معنى اللزوم الذى يعتقده ارسطر | CP‏ و هو ان كل شی“ من (۲۸۱-ب) + 
هذه الوجودات الى ليست بصناعية لابد له من سبب موجب لذلك 
الثى' الذى كونه على ما هو عليه. ولذلك السبب سيب ان » وللسبب 
الثانى ثالث هكذا الى ان ۳۳ ينتهى لسبب اول ۰ عنه لزم. الكل لامتناع 
التسلسل الى لا نهاية » لكنه لا يعتقد مع ذلك ان ازوم وجود العالم 
0 عن البارى اعنى عن السبب الاول كازوم الظل عن الجسم او لزوم 
الحرارة عن النار او لزوم الضوء عن الشمس كا يقول عنه من لا بة 
قوله ٠‏ بل یعتقد ذلك اللزوم كنحو لزوم المعقول عن العقل. 
اذ العقل هو فاعل المعقول من جهة كونه معقولا » اذ ذلك السبب 
الاول ۰ ولو عنده ء هو عقل فى اعلا مراتب الوجود واكلهاء وحتى 


)576( وس ٠‏ ج ءا و > )571( توهموه : ٿث © توهمه : + )578( فن cæ:‏ 
دا ت (579) وهرء ج هو ت (580) ال ان .ات ge‏ : ج 


( 4۱ -ب)م 


۳۳۹ 


ان قال انه مرید لا لزم عنه » وسار به ومستلذ. ولا عکن ان بريد 
حلافه . فليس بعال لهذا قصد ÖD‏ ولا فيه معنى القصد » لان الانسان 
مرید لکونه ذا 682 عينين وكفين وسار بذلك ومستلذ به ٠‏ ولا عکن 

ان رید خلافه » و لكنه ما كان هذا الشخص ذا عینین وكفين بقصد 

منه » و تخصيص فذا ° الشكل ؛ وهذه الافعال ولا معنى القصد 5 
ايدا ED‏ ومعتى التخصيص الالامر غير موجود. ويمكن وجوده كا 
قُصد وحصص : وعکن Yİ‏ يوجد كذلك » فلا ادرى هل هؤلاء 
المتاحرون انفهم للم من | کلام ارسطو وقوله ان هذه الاشياء لابد فا 
ETT‏ )558( إن )685( e‏ ذلك القصد والتخصیص او یکونون )587( 
حالفوه ی ذلك و اختاروا رأى القصد و لتخصیص » وزعموا انه لا بنا 10 
القدم. و بعد ما oly‏ آحذ فى رأى هؤلاء التاخرین . 


فصل كا [۲۱] 


اعلم أن من المتاخرين من الفلاسفة القائلين بقدم العام من قال: إن الله 
تعالى فاعل العام وتار وجوده C‏ وقاصده و مخصصه على ماهو cade‏ 
لكن ستجيل ان یکون ذلك" فى وقت دون وقت » بل هكذا كان ويكون 15 
دائما. قالوا: انما اوجب لنا ان لا نتصور ان فاعلا فعل شيثا الا بان 
يتقدم الفاعل على فعله بالزمان » كوثنا نحن كذا يلزمنا فى ما "۳ نفعله 
لكون کل فاعل تكون هذه صفته » ففيه عدم ما » وكان فاعلا بالقوة. 
ولا فعل» حرج الى الفعل . اما الاله تعالى الذى لا عدم فيه » ولا شى 
بالقوة اصلاء فا يتقدم فعله بل لم بزل فاعلا . وكا ذاته ميانية لذاتنا ای 20 
مباينة » كذلك نسبة فعله اليه مباينة لنسبة فعلنا الينا ایضا. وهذا القياس 


)581( قتصدا ؛ ث » قصد : + )582( ذا : ت » ذی : + )583( b, lik‏ ی 


الشخص: ن (584)ابدا : ره - :ت )585( سيب :ت = سببان : CÒ‏ سبیین : ی 
)586( ان ۰ ت . او : + (587) یکونون : ت ۰ یکونوا: ج . (588) وجوده : ت. 
لوجوده : - (589) ق ما geo‏ 
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۳۳۷ 


بعينه قالوا فى التخصرص و الارادة . لان لا فرق بين قولك فاعل اومرید 
أو قاصد أو مختار أومخصص ف هذا المعنى قالوا| ویستحیل ایضا ان يتغير 
له e‏ 

فقد بان لك اما الناظر فى مقالتی هذه ان هؤلاء غيروا لفظ اللزوم 
وابقوا معناه » لعلهم قصدوا OD‏ تحسين عبارة اوازالة شناعة  OY‏ 
معتی کون هذا 6 الوجود لازما لعلته داتعا بدو امها » و هو الاله على 
ما يقول ارسطو هو معنى قول ان العام من فعل الإله او بقصده 
وارادته و اختیاره و تخصیصه › لکنه لم بزل هکذا و لا بزال » ET,‏ 
ان طلوع الشمس هو فاعل النهار بلا شك. وان كان لا يتقدم احدهما 
الاخر زمان . وليس هذا هو معى القصد الذى نقصده نحن » 
بل نريد بذلك انه اعنى العالم ليس هو لازما عنه تعالى e‏ لزوم العلول 
لعلته الى لا بمكن مفارقة لما > ولا تغيره الا ان تتغير علته او تتغير حالة 
من حالاتها ° » فاذا فهمت المعنى هكذا » pe‏ انه من الممال القول 
بكون العام لازما عن وجود الاله لزوم العلول لعلته. وإنه من فعل 
الاله او بتخصیصه. 

۱ فقد تلخص 6*9 الامر و انتبی بنا القول الى البحث عن هذا الاختلاف 
الوجود ق اسام اللی gay‏ ان لاید لللک من سبب» هل 213 الت 
هو العلة تذاك ۴ الاختلاف ؟ وهکذا لزم عن وجوده او ذلك ۴ 
السبب هو الفاعل هذا الاختلاف اخصص له على الجهة الى نعتقد نحن 
تباع سیدنا موسی ° . فلنقل فى ذلك بعد ان نقدم مقدمة رهی أن نبين 


(۷: -۱)م 


لك معنی اللزوم الذی براه ارسطو > تتصوره وحيئئذ | آذ نی ان GİR‏ 





)590( الز" الثانى الفصل ۱۳ )591( قصدوا: ت > قصدوه : + )592( هذا : 
تاء-:ج )593( هو ات -: ج (594) كاءتاء كذا : + )595( حالاجا: 
تء öy‏ : + (596) تلخص : ت » بان تلخیص : + ( 597 ) الملة لذلك : ت + علة لهذا i‏ 
ی علة لذلك ò:‏ (598) او :ت » ان »+ )599( : ۱ ۰ مشهر بیو + ت ج 


+ (ivan) 


(sa) 


۳۳۸ 


ابن لك ترجیحی si)‏ حدوث العام بد لائل نظرية فلسفية بريئة 

ود 

توله : ان العقل الاول لزم عن الله » وان العقل GE‏ لزم عن 
الاول : والثالث عن الثانى » و هکذا کونه C‏ بری ان الافلالك لزمت 
عن الفقول. و ذلك الترتیب الشپور الذی قد علمته من مواضعه وقد 
وضعنا مله هنا نبذا COD y SD‏ هو انه لیس بريد بذلك ان هذا كان 
ثم حدث عنه » ذلك اللازم عنه بعد ذلك » لانه لا يقول محدوث شى 
من هذه. ly‏ يريد باللزوم السببية » كأنه یقول : العقل الاول سبب 
وجود | العقل الثانی و الثانی سبب وجود ۴۳ الثالث الى آخرها. ‏ وکذلك 
الکلام E‏ الافلاك و الندة الاول وم بتقدم شى“ من هذه كلها N‏ 


ولا بو جد دونه عنده. 


و مثال ذلك كا او قال قائل: ان عن الکیفیات الاول لزمت الخشونة 
واللاسة والصلابة واللين والكثافة و التخلخل الذی لا پشك احد ان 
تلك اعنى الحرارة و اايرودة و الر طوبة و الييوسة هی المحدثة لهذه 
الخشونة والملاسة e609‏ و الصلایة واللين والكثافة والتخلخل » وما 
اشبه ذلك. وعن تلك الاريع كيفيات الا ول لزمت هذه؛ وان کان لايمكن » 
ان ira‏ جسم ذو هذه الکیفیات الا ول9 ومعرى عن هذه (606) 
الكيفيات الثوانى على هذا المثال CP‏ بعينه يقول ارسطو فى الو جود 
جملته ان ۵ کذا لزم عن كذا الى ان یتبی للعلة الاولى كا قول هو ان 
العقل الاول » او کیف شئت ان an‏ کل و میدأً واحد» ha‏ 
غير | انه بری لزوم کل ما سواه عنه t‏ کا و صفت لك e‏ ونحن نقول: 
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)600( کونه: ت »- : ج (601) نبذا : اتء نبذة : ج [انظر : الجر" Gul‏ 
الفصل + ] )602( بين e:‏ سين : + (603) وجود :ت ۰-: + )604( اللاسة : 
ت » الملوسة: +( 605) الاول :ت » الاولى : + (606) هذه : ت ۰ - : +( 608 ) zül‏ 


تء اذ : ج (607) الخال : ت ء الال : ج 
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۳۳۹ 


إن كل هذه الاشياء هو فعلها (609) بقصد و ارادة لهذا الوجود الذی 
لم يكن موجودا t‏ و صار OY‏ موجودا بارادته تعال. وها انا آنحذ فى S>‏ 
دلائل 19 و ترجیمی کون ON‏ العام محدثا على رأينا في فصول تالى . 


فصل كب [۲۲] 


قضية جمع عليها من ارسطو» ومن كل من تفاسف ان الى البسيط 
لا عکن ان يلزم عنه الا بسيط واحد » وان İS‏ مركبا فتلزم عنه 
اشياء على عدد ما فيه من البسائط الى تركب منها » مثال ذلك ان النار 
ای فا تركيب كيفيتين Yİ‏ واليابس يازم OD‏ عنها ان تسخن" بحرها 
وتجفف بیسپا. وكذلك الشى” الرکب من مادة وصورة » تلزم عنه 


اشیاء من جهة مادته و اشیاء من جهة صورته t‏ ان كان کشر التراکیب 


619 و مسب هذه القضية قال ارسطو : 


إنه مالزم عن الله لزوما اولاً غير عقل واحد بسیط لا غبر. 


قضية انیة: انه ما يلزم ای شی“ اتفق عن ای شى“ اتفق » بل اما ' 


يكون ابدا بين العلة ومعلوها مناسبة ما ضرورة » حى ۹ الاعراض 
ما يلزم ای عرض اتفق عن ای عرض اتفق؛ مثل ان يلزم عن الكيفية ۴19 
1 او عن الككية كيفية. وکذلك لا تلزم عن الادة صورة ما » ولا عن 
قضية الثة ان کل فاعل يفعل بقصد و ارادة c‏ لا بالطیع فانه قد 
یفعل افعالا محتلفة كثيرة. 
قضية رابعة: ان الحملة المركبة من جواهر حتلفة(۹؟) متجاورة احق 


)609( فعلها : ت › فاعلها : 2 )610( PY‏ : ت › دلائل : + )611( لکون : 
eo‏ کون : ج )612( يلرم : ت e‏ لزم : بج (613) الترا کیپ : to‏ التركيب : 2 
( 614 ) حى tipo:‏ حی‌ان :ن ( 615 ) الكيفية : ت » الکیفیات : + )616( محتلفة : ت > 
متألفة : ب . 


۸(۴ - )اب 


))۱- ٩ ( 


YE, 


ان العظم مثلا او الم او العرق او CD‏ العصب ابسط من حلة اليد او 
الرجل المركبة من عصب و وعرق و عظم . و هذا اين من ان راد 
فيه كلام. 

و بعد هذه المقدمات فاقول : إن هذل الذی يذكره ارسطو من ان 
العقل الاول سیب للثانى والثانى سبب EŞ‏ وهکذا لودرجنها 
آلاف » العقل الاخير منها بسيط » هو بلا شك . فن ابن وجد التركيب 
الموجود ق هذه الموجودات على جهة الازوم ها لدعم ارسطو : نحن 
نسلم له كل ما يذكره من ان العقول كل ما بعدت حدث فها تركيب 
معان Gİ)‏ » اذ و معقولانها كثيرة. فع اقرار نا له بهذا الحدس والتخمین» 
كيف صارت العقول سيا للزوم الافلاك عنها » واى نسبة بين 
المادة والمفارق الذى لا مادة له اصلا؟ 


وهبك انا "° سلمنا ان كل فلك سببه عقل على الصورة المذكورة. 
إذ وذلك العقل فيه تركيب بكونه عقّل ذاته وغيره » وكأنه مركب 
من شيئين » احد ذينك الشيئين يلزم عنه العقل الاخر OD‏ الذى دونه » 
والمعنى الاخر يلزم عنه الفلك O‏ فيسال ويقال له : ذلك العنی الواحد 
البسيط الذى لزم عنه الفلك » كيف لزم عنه الفلك | والفلك مركب من 
ul‏ وصورتين؟ مادة الماك و صور نه » ومادة الكوكب المركوز ی الفلك 
وصورته. واذا كان الامر على جهة اللژوم » فلا بدلنا ضرورة هذا 
الرکب من سبب مركب يلزم عن جزئه الواحد جرم الفلك وعن جزثه 
الاخر جرم الكوكب. هذا وان كانت مادة الكواكب كلها واحدة» 
وقد يكون جوهر النير منها جوهرا ما » وجوهر اللطخية جوهرا آخر ؛ 
وقد عللم ان كل جسم مركب من مادته و صورته. 
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)617( او : ت » و : + )618( کلام : چن » کلاما : ث )619( للثالث : > 
الثالث: ت )620( معان : ۱ ۰ معاني: ت ب [ کذا تکتبا النسختان الانادرا ] )621( انا: 
ت »سج )622( الاخر : ت الاخیر: ب )623( الفلك : ت » فلك : ب ( 624 ) وان : 


ج أن : ت 


نت 


10 


15 


20 


۳ ۸ 


فقد تبین لك انه لا تطرد هذه المعانى على جهة اللزوم الذدى یذ کره. 
وكذلك ایضا اختلاف حركة الافلالك لا يحرز نظام ترتیب بعضها تحت 
بعض حى يدعى ف ذلك جهة اللزوم» وقد ذكرنا ذلك eC‏ و هذا ايضا 
امرهاد” لكل ما قرر فى الامور الطبيعية ان zel‏ 6*9 حال الفلك . و ذلك 
انه اذا كانت | مادة الافلاك كلها واحدة لاى شى“ لا يلرم ان تنتقل 
صورة هذا الفلك لادة الاخمر » کا جری من دون فلك القمر س جهة 
استثهال المادة» ولاى شى ثبتت هذه الصورة فى هذه الادة داتما ؟ ومادة 
الكل مشتركة , الهم الا ان يدعى مدع ان كل فللك مادته غير مادة 
لاحر » فلا تكون اذن صورة الحركة تدل على المادة. و هذا نقض 
الاصول كلها. وايضا الكواكب ان كانت مادتها كلها واحدة فما ذا 
تباينت اشسخاصبا هل بصور او باعراض وعلى ای الوجهين كان يلزم 
ان تنتقل تلك الصور او تلك الاعراض ؟ و تتعاقب على كل واحد منها » 
حتى لا يبطل | الاستئپال . 

و بدا يتبين لك ان قولنا مادة الافلاك أو مادة الكواكب ليس فيه 
شى من معنى هذه الادة» و انما هذا اشتراك فى الاسم ۰ وان كان EN‏ 
کل موجود من تللك الاجسام الفلكية له وجود مخصه لا يشارك فيه غيره. 
و عا ذا وقع الاشترال فى حركة الافلاك دورا او ثبوت الکوا کب . اما 
اذا اعتقدنا ان هذا كله بقصد قاصد فعله و خصصه ها اقتضت حکته gi‏ 
تدرك ۰ فلا یلزمنا شى' من هذه السائل كلها » بل انما تلزم من يدعى ان 
هذا كله على جهة اللزوم » لا بارادة مرید » و هو رأى ۸ بجر امره 
على نظام الوجود » ولا اعطیت فيه علة ولا حجة مقنعة. و تبعته مع ذلك 
شناعات عظيمة جدا. وهی کون الاله الذی يقر کل عاقل بکا له جميع 
انحام ED‏ الكمالات » صار وجوده عند کل الوجودات لاینبد ی شیثا ؛ 
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و لورام ان يطول جناح ذبابة او ینقص رجل دودة » لا قدر » لکن 
ارسطو يقول: انه لا يروم هذا و بستحیل عليه ان بريد حلاف هذا 
و لیس هذا ما" زیده CONT‏ بل لعله نقص باعتبارما, 


و جملة اقول لك وان كنت اعم أن کثیرا من التعصیین ینسبی 
نی هذه الاقاویل» اما لقلة ھم wS‏ او Da‏ عنه بالقصد» Gİ‏ 
ليس من اجل هذا امتنع من ان اقول ما ادرکته و فهمته على حال قصوری. 
وتلك الجملة هى ان کل ماقاله ارسطو فى جميع الوجود الذى من 
لدن فلك القمر الى مركز الارض هو محیح » بلا ريب ولا | يعدل عنه 
الا من لم بنهمه او من تقدمت اه آراء يريد الذب عنها » ام تقوده 
تلك الاراء لانكار امر مشاهد . 


اما جميع ما يتكلم فيه ارسطو من فلك القمر للا فوقه » فكله شبه 
حدس ومين » الا بعض اشياء. فناهيك فما يقوله ى ترتيب العقول » 
وبعض هذه الاراء الالهية الى يعتقدها ونيا الشناعات العظيمة » 
والفسادات الظاهرة اليينة فى جميع الام » واذاعات الشرور E‏ ولا 
برهان له عليها. ولا تنتقد كونى due‏ الشکوله الى تلزم رأيه » 
وتقول وهل بالشكوك بيبطل رأى او يثبت نقيضه ؟ نم ان الامر ليس 
كذلك » لكن نحن نعامل هذا الفيلسوف عا امرنا ان تعامله به تباعله ع 
وذلك ان الاسكندر قد بين ان كل مالا يقوم عليه برهان» فينبغى ان 
يفرض طرفا ۹ النقيض ف ذلك الامر یی ما يلزم كل واحد .من 


> 
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15 


النقيضين من الشكوك » ويعتقد اقلها شكوكا. وكذلاك قال الاسکندر :انه 20 


يحرى الامر ى كل ما يقوله ارسطو من الاراء الإلمية الى لا يقوم عليها 
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اقل شكركا من كل ما عساه ان یقال . و هکذا فعلنا Ü A‏ صم عندنا 
ان هده المسألة وهی : هل السماء كائنة او ازلية؟ لا رهان على احد 
النقيضين yele‏ بینا الشكوك اللازمة لكل واحد من الرأيين » اظهرنا لك 
ان رأى القدم اكثر شكوكا واضر ف ما ونبغى ان يعتقد فى حتی الاله | 
مضافا ال کون الدث رأى ابينا ابراهيم ونبينا موسی PAE‏ 
şi,‏ و ذکرنا اعتبار الاراء بالشكرك فقد اری ان ابن لك فى ذلك شیثا. 


فصل کج (۲۳] 


اعل أن القايسة بين الشکرله اللازمة لرأی ما وبين الشکرك اللازمة 
لنقيضه ٠‏ وترجيح اقلها !۳ شکرکا ليس الاعتبار فى ذلك بكثرة “A‏ 
مدد الشكوك ۰ بل عظم شناعتما و مخالفة الرجود لها HD‏ قفد يكون الشك 
الراحد اعظم من الف شك اخر. ولا قصح ایضاهنه المقايسة الا ان 
طرفا D‏ النقيض عنده على السواء. اما من يؤثر احد الرأيين ؛ اما لاجل 
تر بية ٠‏ او لمنفعة ما من النافع ۰ فانه يعمى عن الصراب » اذ الامر البرهانی 
لا بقدر صاسب الحوى ان تعانده نفسه. اما مثل هله الامور فیمکن 
“aşa‏ كثيرا ر قد عکنك ان شئت ان تنجرد المرى ؛ و تطرح العتاد 
وتعتمد على جرد اللظر ۰ ورجح ما ينبغى رجبحه لکن تمتاج فى ذلك 
ال شرائط عدة . 

ارطا: ان تمرف قدر جودة | CN‏ ذعنك و سلامة فطرتكء و ذلك 
ينبين لك عند ارتياضك فى سسائر العلوم الرباضية ٠‏ و ادرال الفوانین 
المنطقية , 


والثانى : معرفة العلوم الطبيمية و تحقيقها حتى تمل الشكرله على حقائقها. 
ر الثالث : اخملاقك فانه | منی وجد الانسان نفسه لافرق عندنا ان 
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)043( عادها Waal s m»‏ مر ( 644 ) سود mpi‏ 


(0-0) 


»(i-rır) 


([۱-۰۱)م 


"t4 


يكون ذلك بالطبع او بالاكتساب ماثلا نحو الشبوات و اللذات او مزر 
الحرج CO‏ والغضب وتنفيذ القوة الغضبية واطلاق عنانها. فانه ابدا 
بخط؛ ویعثر ان 9 مشی لانه يطلب آراء تساعده على ما طبعه PU‏ 
نحوه. وانما نبپتك على ذلك للا تغتر, رفقد يرهمك احد یوما ما بشلك 
يشككه على حدث العا لم »فتسارع للا نخداع لان هذا الرأى ق ضمنه هد" 5 
قاعدة الشريعة» وافتيات فى حق الاله فكن ابدا متها CD‏ ذهنك فيه 
ومقلدا للتبيين اللذين* ها عمدة صلاح وجود النوع الانسانى فى اعتقاداته 
واجتّاعاته» رلا تعدل عن رأى حدث العام الا ببرهان. و ذلك غير موجود 
فى الطبع ولا ينتقد ايضا الناظر ق هذه المقالة کونی قلت هذا القرل الخطی 
لثرفد به القول محدث العام. 10 
فقد قال رئيس الفلاسفة ارسطو فى امهات کتبه اقاویل خطبية رفد 
بها رأيه ق قدم العالم. وق مثل هذا يقال بالحقيقة : هل تکون توراتنا 
الكاملة کقوفم الباطل ؟ CD‏ اذا كان هو برفد رأيه بهذیان الصابئة “O‏ 
كيف لا نرفده نحن بقول موسی وابراهم » وبکل مایلزم عن ذلك . 
وقد كنت و عدتك بفصل اذکر لك فيه الشكوك العظيمة اللازمة لمن يظطن 15 
ان الفلك قد احاط الانسان علما بانتظام حرکاته ‏ وکونبا امورا ED‏ 
طبيعية جارية على حك اللزوم E‏ الترتيب والنظام وها انا ابين لك ذلك. 


(۰۱ -ب)م فصل کد [Y4]‏ 


قد علمت من امور DİŞİN‏ ما قرأته على و فهمته (D‏ ما تضمنه 
كتاب احسطی ول تفسح °9 الدة ليؤخذ معك فى نظر احر. والذى قد 20 
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علمته ان الامر كله يحرى فى انتظام ASİ‏ » و مطابقة سير الکواکب» 
لما ری على اصلين. اما فلك تدوير او فلك خارج الرکز » و کلپ 
حیعا . وها انا انبك على کون کل واحد من الاصلين خارجا عن 
القياس (659) بالجملة 658) مالفا لكل ما تبن d‏ العم الطبیعی . اول ذلك 
اثبات فلك تدوير يدور على فلك ما » ولا يكون دوره حول مركز ذلك 
الفلك الحامل له كنا فرّض ذلك ف القمرء وق الخمسة کواکب . وهذا 
يلزم منه الدحرجة ضرورة 6597© وهو ان يكون فلك التدوير يتدحرج 
ويبدل حملة مكائه » وهذا هو الحال الذى هرب منه ان يكون هناك 
شی“ يبدل مكانه. ولذلك ذكر ابو بكر بن الصائغ فى كلامه الموجود له 
فى الحيئة D‏ : ان وجود فلك تدوير محال . وقال هذا اللزوم » وقال 
مضافا ۳ الى ما يلزم عنه محال يعنى عن وجود فلك تدويرانه يلزم عنه 
محالات اخر. وها انا ابينها لك : منها ان يكون الدور ليس حول مرکز 
العالم. وقاعدة هذا العالم كله ان الحركات ثلاث : حركة من الوسط » 
وحركة الى الوسط و حركة حول الوسط . فان كان | ثم فلك تدوير فحركة 
لامن الوسط ولا اليه ولا حوله . 


وايضا ان تمهيدات ارسطو ف الع الطبيعى انه لابد ضرورة من شى“ 
ثابت» حوله تكون الحركة. وهذا لزم ان تكون الارض ثابتة » وان 
كان فلك التدور موجودا 3 فهذه حركة استدارة حول لا شی؛ ثابت . 
وقد معت ان ابا بكر ذكر انه اوجد هيئة ۳ لايكون فها فلك تدوير 
بل ° بافلاك خارجة المراكز لا غير. و هذا لم اسعه من تلامیذه وحتی: 
الخروح “° عما اصله ارسطو مالا مزيد عليه . 
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وهذا تنبيه لى وذلك ان خروج الرکز ایضا قد وجدنا الحركة 
الدورية الفلكية لاحول الوسط » بل حول نقطة متوصة İzle‏ عن 
مركز العالم. وهي ايضا حركة لا حول شی“ ثابت. فان زعم من لا علي له 
بالهيئة ان عروج SİM‏ منذ تلك النقطة CO‏ داخل فلك القمر كنا يبدو 
باول خاطر . فهى حركة حول الوسط ونحن تتسامح ° له فى کونها 
تكون حول نقطة فى النار او فى المواء . وان لم تكن اللدركة حينئذ حول 
شی“ ثابت ونبين له انه قد تبرهن مقادير خروج المراكز ی المحسطى #سب 
ما وضع هناك و برهن التاخرون بالبرهان الصحيح الذى لا شك فيه؛ م 
مقدار خروج تلك المراكز بنصف قطر الارض كا بينوا الابعاد كلها 
و الاعظام. 


فتبين ان النقطة الخارجة عن مركز العام التى تدور حوها الشمس 
تلك النقظة | خارجة عن مقعر فلك القمر ضرورة » و دون محدب فلك 
عطارد. وكذلك النقطة الى ”““ يدور حوها المرّيخ » اعنی مركز فلكه 
الخارج خارجة عن مقعر فلك عطارد » ودون محداب فلك | الزهرة. 
وكذلك مركز المشترى الخارج ايضا ق هذا البعد بعينه اعنى بين فلك 
عطارد والزهرة. و اما زحل فان مركز فلكه الخارج جى بين فلك EN‏ 
و الشتری. فاری م فى هذه الامور من البعد عن النظر الطبيعى . و lia‏ 
كله يتبين لك اذا تا ملت الأبعاد و الأعظام الى علمت لكل فلك» و لكل 
كوكب . و تقدر ذلك كله بنصف قطر الارض حى يكون الكل من نسبة 
واحدة بعينها »> لان ينسب خروج كل فلك الى فلکه. 


واشنع من هذا واعظم شيهة ان كل فلكين احدهما داخل الاخر» 
ولازق به من کل جهةء و مركزهها ۴ غتلف( فانه عکن ان يتحرك 
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الاصغر داخل الاکبر و الاکبر لایتحركك ولا عکن ان یتحرك SY‏ على 
ای قطر اتفق» ولا يتحرك الاصغر الامتى ما تحرك الاكير » نحرك الاصغر 
حرکته ضرورة الا ان تکون اس ركة على القطر الار بالرکزین. ومسب 
هذه القدمة البرهانية » وحسب ماترهن ان الخلاء غير موجود » 

5 ومحسب‌ما وضع من خروج الراکز يلزم انه اذا تحرك الأ على» حرّك الذى 
دونه حرکته وحول مركزه » ولیس نجد الامر كذلك» بل نجد كل واحد 
منهها الحاوى والمحوئ لأ يتحرك يحركة صاحبه » ولا على مركزه » ولا 
على اقطابه | بللكل واحد حركة تخصه. ولذلك دعت الضرورة لاعتقاد (۱-۰۳)م 
اجسام اخرى 279 من اجسام الافلاك بين كل فلكين. وك فى هذا ايضا 

0 من الاشكالات » ان كان الامر كذلك» واين تفرض مراکز تلك الاجسام 
الى بين كل فلكين و تکون لتلك الاجسام ايضا حركة خخاصة. وقدبين 
ذلك « ثابت 14 بن قرة] ق‌مقالة له و برهن على ما قلناه انه لابد من جسم 
فلك بين كل فلكين . هذا كله عالم el‏ لك عند. قرائتك على" لثلا اشوش 
عليك ما كان غرضى تفهيمك اياه. 


15 اما امر الیل و الاحراف الذ كور فى عرض الزهرة و عطارد » فقد 
نت لك شفاها وأر يتك امتناع ypas CD‏ وجود ذلك ف الاجسام. 
وبطلميوس قد صرح بالعجز فى هذا کا رأيت » وقال بهذا النص : 
«ولا يظن احد ان هذه الاصول وما اشہما ‏ عسر وقوعها بان be‏ 
نظره فى مامثلنا بنظره ٩‏ الى ما يكون من الاشياء الى تتخذ ULY‏ 

0 ولطف الصناءة » و عسر وقوعها. و ذلك انه ليس ينيغى ان يقاس على 
الامور LAYI‏ الامور الانسية O‏ » . هذا نص كلامه کا علمت . 


وقد ارشدتك الى المواضع الى تحقق ۴۳۹ منها کل ما ذکرت لك» 
الا ما ذكرت لك C‏ من تامل هذه النقط E‏ الى هی مراكز الأفلاك 


( ۵70 ) اخری :ا تء اخر : + )671( امتناع: ت » امتناعات : > )672( تصور : 
ت » صور: + )673( اشهها : ت > شاپها : ب (614) بنظره : + › کنظره : ٿ 
)675( الجسط ۰۱۳ ۲ )616( تحقق :ات © يتحقق : ب ( 677 ) الاماذ کرت لك : ت 
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الخارجة ابن تقع » لا نی ما مر بى قط من جعل ذلك فى“ باله. و هذا 
يتبين لك من معرفة مقدار قطر کل فلك ۰ و بين الرکزین بنصف قطر 
الارض على ما برهن القبیصی فى «رسالة الابعاد» . فانك اذا تاملت تلك 
الایعاد | تبين لك صحة ما نيبتاك عليه. فتامل عظیم هذا الاشکال ان كان 
ما ذکره ارسطو ف العلم الطبیعی هو الحق ED‏ فلا فلك تدوبر ولا خارج 
الرکز و الکل تدور حول مركز الارض. 

فکیف يوجد OD‏ للکواکب هذه الرکات احتلفة ؟ وهل ثم 
وجه عکن معه ان تکون الركة دورية مستوية كاملة» و یبری‌فها ما ری 
الاباحد اصلين CD‏ او عجموعهیا؛ ولاسیا بکون کل ما ذکر بطلمیوس 
من ™ فلك تدوير OO‏ القمر و انحرافه نحو نقطة خسارجة عن مركز 
العالم وعن مرکزه الخارج یوجد ما سب بحسب وضع تلك الاصول 
لا بغادر دقيقة واحدة» ویشهد على صصة ذلك صعة الکسوفات الحسوبة بتلك 
الاصول دائما » و تحرير اوقاتها » و ازمنة إظلامها » و مقادیرها )685( 
وکیف بتصور ایضا رجوع الکوکب مع سائر حرکاته دون فلك تدوير 
وکیف عکن ايضا ان تتخیل هناك دحرجة او حركة حول لا مركز ثابت؟ 
فهذه هى الخيرة al‏ 

وقد بينت لك شفاها ان هذا كله لايلزم صاحب الميئة لان ليس 
مقصوده ان مخيرنا بص ورة وجود الافلاك كيف هی» بل قصده ان يفرض 
هيثة عکن بها ان تكون الحركات دورية ومستوية و تطابق ما يدرك عياناء 
كان الامر كذلك اول يكن. 


وقد علمت أن ابا بكر بن الصائغ يشك فى كلامه ف الطبيعيات هل 
de‏ ارسطو خروج مركز الشمس وسكت عنه 9 , واشتغل ما يلزم 


Gi 


10 


15 


20 


)679( فی : ج من :ت (680) الق :ت e‏ الاحق: + )681( يوجد :ت » - : 
+ )682( اصلن : ت جء الاصلین : ن (683) من :ت » ف : ب (684) iyi‏ 


تدر ر فلك : سم (685) مقاديرها: ن » مقادره : ت )686( مله :ت٤‏ عها : ج 


۳۹۹ 


عن الیل لکون فعل حروج الرکز ليس عتمیز عن | فعل الیل او لم يدرك. 
و الصحيح اله ما ادرکه ولا سمعه قط ء» لان التعاليم لم İN‏ ی زمانه » 
ولو سوعه لانكره اشد انكار. ولو صح » zo‏ ف كل ما وضعه ی هذا 
النوع حيرة شديدة » والذی قلته قبل * هوالذی اعیده الآن. وهو ان 


5 کل ما ذکره ارسطو من لدن فلك القمر جری على قیاس: وجاءت امور 
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15 
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«علومة | العلة لازم بعضها لبعض» و مواضع الحكة فما و العناية الطبيعية 
بينة واضحة : اما كل ما فى السیاء فا احاط الانسان بشو“ منه الا ذا 
القدر التعليمى اليسير. 


وانت ری ما فيه والى لا قول على جهة النوادر الشعرية : s‏ 
السموات الرب و الارض جعلها لبنى البشر ED‏ اعنى ان الاله )689( 
وحده يعلم حقيقة السیاء و طبیعتها وجوهرها و صورما O‏ وحركاما 
و اسباما de‏ الهام. اماما دون da c shel‏ کنن الانسان من معر فته » 
لانه عالمه وداره الى حط OP‏ فيها > وهو جزء منبا. وذلك هو الق » 
لان اسباب الاستدلال على السیاء متنعة عندنا قد بعد عنا » وعلا بالوضع 
و المرتبة و الاستدلال العام منه انه دلنا )© على رکه » لانر لا تصل 
عقول oL Yİ‏ )693( الى مع رفته واتباع الخواطر ق ما لاتصل الى ادرا که 
die‏ المقدرة و نسل الاءر ی ما لا يدرك بقياس أن اتاه الفيض الا فى العظم 
> صلح ان يقال عنه: فم ال فم اخاطبه 9 فهذا | غاية ما عندی 
فى هذه السألة. وقد يمكن ان یکون عند غيرى برهان يبين له به 695) 
حقيقة ما اشكل على”. وغاية ايثارى للتحقيق انى صرحت واخبرت 
بحيرتى فى هذه العانی» و انما م et‏ رهانا على شی“ منها ولا علمته. 


a ) 687 (‏ از" الثاف Jail‏ ۲۲/ الصسيفة ؟ )688( : ع [ الزمور ۱1/۱۱۳] e‏ 
هشيم شیم لله و هارص نتن لپی ادم : yu‏ )689( الاله: ت » أله : < ( 690 ) صورها: 
+ )691( حط : e‏ حل : ب )692( iel‏ :تب »- : ن )693( عقول co:‏ 
عقولنا : ب ( 694 ) : ع [ المدد ۸۲ . فهال فه‌ادر بو po:‏ )695( به : ت ) س :م 


¢ )۱-۰۸( 


(۱-۲۸۸)ج 


çat) 


فصل که (Yo)‏ 

اعم ان ليس هر بنامن القول بقدم العام من اجل النص الذی جاء 
فى التوراة بکون العالم محدثاء لان ليست النصوص الى تدل على حدث 
العام باکثر من النصوص التی تدل على کون الاله جمما. ولا ابواب التأويل 
ايضا مسدودة فى رجوهنا » ولا متنعة علينا فى امر حدوث العالم بل كان 
Se‏ تاویل ذلك کا فعلنا فى نی التجسيم. ولعل هذا کان اسپل OYA‏ 
وکنا قادرین اعم قدرة ان نتاول تلك التصوص و نثبت قدم العالم كنا 
تأولنا التصوص» ونفینا كونه تعالى جسما. و انما Ea‏ لا نفعل ذلك °١‏ 


ولا نعتقده سببان : 


> احدهها: ان کون الاله لیس جسم تبرهن» فیازم ور 99 
ان يتاول کل ما مخالف ظاهره البرهان» a,‏ ان له تاويلا ضرورة 
وقدم العام لم یتبرهن » فلا ينبغى ان تدفع النصوص وتتاول من اجل 
ترجیح رأى SE‏ ان يرجح نقیضه بضروب من الترجيحات . فهذا 
سيب واحد 


والسبب الثانى : ان اعتقادنا ان الاله ليس | جسم لا مد" لنا 6609 
شيا من قواعد الشريعة » ولا يكذاب دعوی کل نی و لیس فيه الا 
ما يزعم الجهال ان ق ذلك خلاف الاص. ولیس هو خلافه كا بينًا › 
بل هو قصد النص . فاما اعتقاد القدم على الوجه الذی براه ارسطو : اه 
على جهة اللزوم» ولا تتغير طبيعة Mel‏ ولا حرج شی“ عن معتاده. فانه 
ola‏ للشريعة باصلها ومكذآب لكل معجز ضرورة » وتعطيل CIJI‏ 
ما رجت به الشريعة او خوفت منه OD‏ اللهم الا ان تتاول العجزات 


لس ل RA‏ تم 
)696( بكثير : ت © كثيرا : ج (697) ذلك : ت»-: ب (698) لیس يسم 


یت 


10 


13 


... 


بالضرورة : ت ج » فليس بالضروة الا ; ن (699) W‏ : ت ۰ -: + (700) لكل : 


cr‏ کل :ت (W1)‏ مله : ث » عله : ج 
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o1 


ايضا كا فعل اهل الباطن ۳۵ من الاسلام فیخرج ذلك 299 لضرب 
من OLM‏ . اما ان اعتقد القدم على الرأى الثانى الذی aliş‏ » وهو Sİ)‏ 
افلاطون : وهو ان السیاء ایضا ۳٩‏ كائنة فاسدة. فان ذلك الرأی لا مد" 
قواعد الشريعة ولا يتبعه تکذیب العجز بل جوازه. و عکن ان تتاول 
النصوص عليه » وبوجد O‏ له شبه 2*9 کثرة فى تصوص التوراة 
وغيرها یتعلق ما » بل یستدل لکنه لا ضرورة داعية لنا. لذلك الا لو 
تبرهن ذلك الرأی اما من حيث انه لم بتبرهن » فلا هذا İN‏ تجنح 
اليه » ولا ذلك الرأی الآخر CD‏ نلتفته اصلا » بل تحمل النصوص على 
ظواهرها و نقول ان الشمريعة اخبرتنا بامر لاتصل قوتنا الى ادراکه 
و العجز شاهد على ie‏ دعوانا. 


del;‏ ان مع اعتفاد حدوث العالم 7 تصبر العجزات كلها مکنت 
وتصير الشريعة مکنة ويسقط کل سؤال بسال فى هذا العی » حى 
اذا قيل لای شی“ اوحىالله هذا ولم بوح لغيره » ولاى شی" شرع | 
الله مهذه الشريعة UY‏ مخصوصة 000 ولم یشرع لغبر ؟ ولای شی" شرع 
فى هذا الزمان ول یشرع قبله » ولا بعده ؟ ولأى شی امر مهذه الاوامر 
ونهى عن هذه البیات ۰ ولای شی" خصّص الى بهذه المجزات 
الذ كورة » ول تكن غيرها؟ وما قصد الله. بهذا التشريع ؟ ولای شى' 
لم جمل هذه الامور المامور سما والمهى عا فى طبيعتنا » ان كان 
هذا غرضه ؟ 


فجواب هذه المسائل كلها أن يقال: هكذا شاء » او هكذا اقنضت 


)702( الباطن : الباطل ò:‏ )703( ذلك : جء فى ذلك : ت (704) ايضا : 
ت » - : جن )705( پوجد: :ت Ey‏ :ج ند : ن( 706 ) شیه : ت» شا E‏ 
الاخر : © فاك - ایضا :نت )708( مخصوصة tm:‏ مخصصة : ج 


çen) 


vov 


(7109) ۰ 


۱ -ب) ۰ او وجه الحكة فى تحصیص صورة و رمانه. كذلك لا نعم ارادته 

او موجب حکته ی خصيص کل ما تقدم السؤال عنه. 

فان قال قائل : إن العام هکذا ۳ لزم > وجب P‏ ضرورة 
ان تسال تلك السائل كلها » ولا خروج عنما الا بأجوبة قبيحة تجمع 
التكذيب و التعطیل لجميع ظواهر الشريعة الى لاشك فها عند عاقل e‏ 5 
أا على تلك الظواهر. فن اجل هذا هو المرب من هذا الرأی. ولذلك 
فنت اعبار افضلاء وتفنى فى البحث عن هذه المسألة لانه لو تبرهن 
الحدوث ولو على رأى افلاطون ٠‏ لسقط كل ما تهافتت به لنا الفلاسفة. ٠‏ 
وكذلك لو صح لم برهان على القدم على رأى ارسطو لسقطت الشريعة 
مجملتها و انتقل الامر لاراء اخرى. فقد بينت للك ان الامر كله. متعلق 10 
مهذا المطلب D‏ فا -لمه. 


فصل كو WU‏ 


ریت لربی اليعزر الكبير 713) کلاما فى الفصول OS‏ المشهورة المعلومة 
بفصول الربی(» ) اليعزر ۸ ارقظ اغرب منه فى كلام احد من تبع شريعة 
سيدنا موسى. و ذلك انه قال كلاما اسم نصه قال: من ابن خلقت الساء؟ 15 
من نور ردائه اخذه و بسطه کالثوب وکا قيل استمروا منيسطين CD‏ ات 
اللتحف بالنو رکرداء الباسط SAN‏ من ان خلقت الارض؟ 
من الثلج الذی تحت کرسی مجده وکا قيل اخذ قسیا منه ورماه O‏ یقول 
)109( صوره : ت er‏ صورته : ۵ (710) کذا : ت e‏ هكذا : ب (711) وچب :ت 
جه يحب : ن (712) الطلب : ت ج » الطلوب : ن (713) : ۱ هجدول :ت + 
)74( : ۱ ) الفرقم : ت ج (*) :۰۱ بفرق رف :ت + (119) : ۰۱ شيم مايزه مقوم 
نر او مامور لبوشو لقح و نطه کشلمه و هيو نتسین و هولكين شن : ت + ( 716 ): ع [الزمور 


۳ ] » عوطه اور کشلمه deği‏ شم کریمه : ت ج [فصولرف الیعزر » ۳ ] (T17)‏ : 
yola ۱‏ مزه مقوم نرات مشلج شتحت كسا کبودو و لقح و زرق شن :ت ج . 


Tor 


çi‏ اسقط على الارض ۲۳۴ , هذا نص هذا القول القول هناك. يا ليت 


ae Rİ‏ زج صو 


شمری هذا ا ms‏ ای شو؛ ۲*۵ اعتقد » هل اعتقد أنه من الحال 





ان يوجد ثو؛ من لا شی“ + ولابد من مادة يتكون مما ما يتكون. ولذلك 
طلب للسیاء والارض من ابن خلقوا؟ CED‏ وای شى“ حصل من هذا 
الثلج الذى تحت کرسی افجد؟ ومن ای شی خلق کرسیی اليد نفسه؟ ۲28 
فان کان بريد بنور رداثه aşi,‏ شیثا غير لوق ۰ و كذلك کرسی OW l Al‏ 
عبر خاوق فهذا زا شیم ۳8 جدا فيكرن قد اقر بقدم العالم. غير انه على 
si‏ انلاطرن. 

ON پنصون‎ MARE EŞİM من‎ OM اما کون كرسي المد‎ T 
Ka العالم‎ ge بدلاث ۰ لکن على رجه غيب قالوا انه خحاتی قبل‎ 


yayı‏ الکتب فل تذ کر فيه خلفا پوجه. سراء قول دارد : الرب افر 


عرشه | ٩ Atg‏ وهو قول جمتمل التأويل جدا. اما التابيد فيه 


ge‏ من : ات ال vu‏ ایدا ‏ ن جيل الى جيل mi‏ فان 
3 کات الر بی الیعزر يعتقد قدم ا فيكون el‏ صفة لله لا er‏ 
مخارقا *۲. فکیف عکن ان بتکرن شی" من صفة! وا ب شی واه 


برر ردائه İİ‏ و پاطملهةٌ هو کلام بشرش على التشرع العالم اعتفاده 




















S an (ra wal] 4 -(718)‏ شاج yık‏ هری ار ض : ٿ س (TEO)‏ ام nil‏ فض 
(TH) ~‏ ای ثن ۰ ve‏ ابش س( 21 ): liği aşi‏ ت س ( 182 ) la‏ 
جر فييظن بعر ار شل سٹ وم وود eşe‏ رار کب هرد eğe yat‏ ما 
(VA).‏ 3 راو yay‏ .ات س Çİ‏ ام کے هنود : بت( 295 :۰ 
s e‏ شیم ei (TED) ١‏ تا ( 737 ) ينسرت رات وا شرا ~ 
1 1۵ ) ۰ اشپت رت فصل اه فهر اه ۱ ۰ لام دعب ( 120 ) ۰ ۴ [الزەرر : 
تا و ۰ اله بش هی کب( رات م ( 330 ) (۱) باع inal‏ بيؤذ ] ابه اف 
سوم تعب “كاك لدرر رو درر ات ب ([ 131 ): ۱۱ الا ات د )732( لاجا ile‏ 


نت ءا لا سیم JA‏ س ( 133 ) ۲۰۰۰ ارر لبرشو :ت سم 


م (٩ه‏ -ب ) 


(1-۰۷)م 


Yo 


جدا جدا. ولا تبين لى فيه تاویل مقنع . و اعا ذکرته لك Yİ‏ تخلط فيه. 
و لکنه على کل حال قد افادنا به فائدة عظيمة » انه صرح ان مادة 
الساء غير مادة الارض. hela‏ مادتان متباینتان جدا. الواحدة منسوبة 
له تعانی لرفعتبا وجلالا. وهی من نور ردائه ۲*۷ , الادة الاحری بعيدة 
عن نوره تعال و مائه > وهی الادة السفلية ۰ وجعلها من çal‏ الذی 5 
نحت كرسى الجد C‏ و هذا هوالذی جعلنى ان اتأول 9 قول 
التوراة : وتحت رجليه شبه صنعة من بلاط OD jy‏ انهم ادرکوا 
فى ذلك مرأى النبوة ™* حقيقة الادة الاولى السفلية لان انقلوس جعل 
e)‏ ۶ عائدا على SİN‏ کا بنيت لك. وهذا صرح( ان 
)742( )03 10 


ذلك الابيض الذی SİLE‏ هو مادة الارض 


وقد كرر الرببى اليعزر هذا العی بعينه. و صرح به اعنى کونما مادتين 
علوية و سفلية؛ وان ليس مادة الكل واحدة. و هذا سر عظم لا تتهاون 
بتصریح كبراء ٩‏ حکاء اسرائیل ۳9 به ۳۹ لانه سرمن اسرار 
الوجود : وغامض من غوامض التوراة فى «راشیت ربه» ۳0 قالوا : 
ان الربى اليعزر يقول کل ما هو فى اسماء خلق من السياء وکل ما هو 15 
ان مادة کل ما فى الارض مادة واحدة مشتركة اعبى کل ما دون فلك 





el :)734(‏ ماور لبوشو ت + )735( el:‏ مشلج شتحت هکبود Di‏ ب (736) 
ان اتاول : ت ‏ تاولت : + (734 ) الخروج [ ۱۵/۲4 ] e‏ الترره و تحت رجلیو کمشه 
لبنت pia‏ : ت + (138) ci:‏ مراء هبواه :ت ج )739( el:‏ رجلیو :ات ج 
( 70 ):۱ ۰ انکسا :ت ج (141) صرح :ٿث +» سحيح: ن )142( e:‏ «کسا؛ 
ت + ( 743 ) الجزء الاول الفصل ۲۸ (Tek)‏ کراء : ت » شير : + le (TAS)‏ 
حکی سرال : ت + (7160) به : ت ۰ - :ج (İM)‏ : ۱ وسترهن سترى نوره 
فى براشيت ربه :۱۰ ت ب ( 748 ): | jade‏ اومر كل مه شیش بشمم ریتومن هشیم وکل مه 
شيش بار ص ریتو من هارص :ت + (49) ) el:‏ الکم :ت ج 


. oo 


القمر . ومادة کل السموات وما فا مادة اخری ليست هذه. وبين 
فى فصوله O‏ هذه التكتة الزائدة اعنی جلالة تلك الادة و قرها منه 
و نقصان هذه » وحيز موضعها ایضا. Jeb‏ هذا. 


فصل کز [۲۷] 


5 قد بینت لك أن اعتقاد حدث العالم هو قاعدة الشريعة كلها ضرورة . 
اما فساده يعد ان حدث وتكون فليس ذلك عندنا قاعدة شريعة بوجه» 
ولا مختل علينا شو“ من اعتقاداتنا باعتقاد دوامه » واعلك “SD‏ تقول : 
اليس قد | تبرهن ان كل كائن فاسد. فان كان تكوّن فهو يفسد. فاعل 
ان هذا لا يلزمنا UY‏ ما ادعينا انه تكون على حكم تكون الاشسياء 

0 الطبيعية اللا زمة لنظام طبیعی . فان ذلك التکون على احری الطبیعی باز ٩594‏ 
فساده ضرورة على مجرى الطبيعة لانه كنا ان طبيعته اقتضت ان لایکون (053 
موجودا هكذا » ثم كان كذاء كذلك ضرورة تقتضى ان لایکون موجودا 
هكذا lal‏ اذ قد صح ان هذا الكون غير دائم اللزوم » له حسب 
طسعته . 


15 اما حسب دعوانا الشرعی الذی هو وجود الاشیاء و تلافها محسب 
ارادته تعال » لاعلى جهة اللز وم | فلا پلزمنا بحسب هذا الرأى انه تعالى 
لا اوجد شيا » ۸ يكن موجودا ان يفسد ذلك الوجود. ولا بد ؛ بل 
الامر متعلق پارادته » ان شاء افسده وان شاء ابقاه » او عقتضی حکته 
فقد جوزان يبقيه لأبد الآبدين ویدعه کداومه 59 تعال قد علمت ان 

0 كرسي الجد O‏ الذى نص O ARA‏ بکونه لوقا . فانه ‏ یقولوا 
7 قط : انه يعدم و لاسم قط ق کلام نې ولا حکم )058 ol‏ 





el: )750(‏ فرقیو : ت ب (751) و لك : جن ‏ و لمل :ت (152) يازم : 
ت » لايلزم : ج (153) انلا یکون + ت » انم يكن : ب (T54)‏ کدرامه eD‏ 
بدو امه : + (155) :| e‏ کےا هکود چ ت + )7566( cl;‏ الم =v:‏ )757( 
لم یقولوا : ت » Jal‏ : ب (158) el:‏ نبیا ولاحکم :تاس l‏ 


+ (1-4) 


(۰۷-ب )م 


۳۵۹ 


كرسى ای (759) dai‏ او دعدم بل ad‏ تأبيده وكدلك نفس الفصلاء . 
فانها على رأينا محلوقة . ولا تعدم ابدا. و على بعص آراء من ینبع 
ظواهر « الدرشوت » فان rr‏ ایضا تكون منعمة دانما أبد الابدن . 
كاعتقاد )190 من شبر اعتقاد هم فى اهل الجنة . 


و بالجملة النظر يوجب ان لا يلزم فساد العام ضرورة » ول ببق الا 5 
جهة اخبار الانبياء CD ARLI‏ دل وقع الاخبار بان هذا العام يفسد 
ولابد» ام لا؟ فان اکثر عواءنا يعتقدون ان ذلك وقع الاخبار به. و ان 
هذا العالم سیفسد کله. و سابین لك ان الاعر ليس كذلك » پل ان نصوصا 
كثيرة عا عت فق alel‏ وكل ماجاء من ظاهر (*۹ يبدو منه انه سيفسد» 
فالامر فيه بن جدا انه مثل كا سأبين. فان الى ذلك CO‏ احد الظاهريةء 10 
وقال لابد له ان يعتتقد فساده فلا يشاح . لكنه عتاج ان يعرف ان 
ليس فساده ضروريا » لكونه محدثا بل din‏ ذلك على زعمه تصدیقا 

(۸ه -ا)ج للمخير | بذلك الثل الذى حمله هو على ظاهره ولا فساد فى ذلك ق الشريعة 
۱ بوجه من الوجوه. 


فصل کح [۲۸] 13 


كثير من اهل شریعتنا ظنوا ان سلمان C‏ عليه السلام يعتقد القدم 
وهذا يجيب ۲۹۹ . کیف يتخيل ان انسانا یکوں P‏ من اهل شريغة موسی 
میدنا » يعتقد القدم . فان توم شخص ان ذلك نشوز منه و عیاذا بالله 
عن اراء الشريمة. فکیف قبل ذلك منه كافة الانبیاء OD AKLI y‏ 
ولا نازعوه :ف کات ولا ذموه بعد موته » کا وبل ©0 ق نساء 90 





US ۰۱ : (759)‏ هکبود :ت + )760( کاعتقاد : ت » با عتقاد : + )7601( : 
لك الحكم : ت + ( 763 ) بان :ت » به بان : < ( 709 ) ظاهر ey D:‏ ظاهر نص Vi‏ 
.)763( ذلك : ت : - + ( 164 ) يشاح : ت » يشاحح : دان )765( : ۰۱ شلبه :ت > 
)166( یب + te‏ يحب :ت )707( انسانا یکون: ت » يكوت انسانا: + )768( 
بق الکم e:‏ (169) وجب :ت » عد : ل نب := 


۳۷ 


اجنییات )70( > وغيرهن. و اما دعا على توهم هذا عليه قول AKL‏ 6768 
عليهم السلام رجوا ان مجمعوا سفر الجامعة لان اقواله تميل الى اقوال 
اهل البدع O‏ وکذلك هو الامر بلا شك » اعى ان فى ظاهر ذلك 
الكتاب امورا TD‏ تنحو نحو آراء غريبة 6۳ عن آراء الشريعةء تختاج 
الى تاويل 2 وليس القدم من <a‏ ولاله نص يدل عليه ولا يوجد له 
بوجه نص جل d‏ ازلية العام. و (عا 4 Yy? aj‏ تدل على tali‏ وذلك 
ديح » فلا رآوا نصوصا تدل على ابديته ظنوا انه يعتقد انه غير حدث » 


الي 


اما نصه فق التأبيد فقوله : والارض قائمة مدى الدهر ۳٩‏ حى 
0 التجاً من لم يشعر بهذه التكتة ان يقول: الدة المقدارة Ab‏ وكذلك يقولون 
فى قوله تعالى : وابدا ما دامت OEM‏ انه طول عمرها | القد رها 
فياليت شعرى مايقال فى قول داود : المؤسس الارض على قواعدها 
فلا تتزعزع على مدى الدهر AYM‏ كان قوله ايضا الدهر 
و DAYI‏ بعطی التاپید . فالاله اذن له مدة ماءلان النص ف تابیده تما 
5 الرب بلك الى الدهر و الابد O‏ والذی تعلمه ان الدهر» 7 لا يعطى 
ابید الا متى ان( به بدا AD‏ . اما بعده مثل قوله» الدهر. و DAY‏ 
او قبله مثل قوله : ابد الآبدن 089 فاذن قول سلمان قائمة الى الابد ۴٩‏ 





دون قول داود بل تتزعزع على مدی الدهر و الابد ۳۳ . 


(0770: 1غ تشم نکربوت بت ج (۰۱:)9۲1 بکوبنوز سضر تهلت مق کدرا 
نوطم لدری مينم: ت ب (172) امورا : + ٠‏ امور : ت ( 113 ) غريبة :ت جء قريبة : ن 
t: (714)‏ [ الجامعة 4/۱[ 3 و هارس لعو مومدت : ات + (TT)‏ :اع [ التکرن 
s ۸‏ عد کل می هارص : ت + )7716( : ع [الزمور (after‏ © یسدارص عل 
مکونیه بل عوط عو وعد :+ ت ب (TTT)‏ ء ۰1 عو وعد :> ب (778 ): ع [ الخروج 
۰ ]ء الل ملوك jel‏ وعد : ت ج. )779( : ۰۱ ie‏ : ت ج (180 ) اقترن : 
ت » ما : ج. (181) : | د :ت ج . (182) dye cl:‏ وعد :ت ج (483) : 
| » عد مول: ت + (184): dyd cl‏ عومدت :ت +( 785 ): |» عوط dya‏ وعد : ت ج 


(۰۸ -ب )م 


tto)‏ -ب) م 


)۱-۰٩(‏ م 


۳۵۸ 


وقد بين داود CHD‏ عليه السلام و اوضح ابدية الساء و دوام رسومها» 
وکل‌ما فما على حال لاتتغیر» و قال: سبحوا الرب؛ أن السموات » سبحوه 
ف الاعالى . فانه هو امر فخلقت؛ واقامها الى الدهر و الابد» جعل فا رسما 
فلا تتعداه CD‏ يعنى ان هذه الرس وم الى رسها لا تتغير ابدا » لان هذا 
الر ارتم 0 اشارة ال رسوم السماء و الارض(7*9) لدم ذكرها لكنه بين 5 
انها مخلوقة | و قال : انه مر فخلتت ON‏ 





وقال ارمیا عليه السلام : الجاعل” الشمسّ نورا فى النهار وأحكام 


القمر والكواكب نورا ف الليل الخ. ان زالت هذه الاحكام من امای 


بقول الرب فذربة اسرائیل ایضا تکف عن ان تکون Ul‏ 5 00( . فقد صرح 


ايضا بانها وان كانت مخلوقة اعنى هذه الرسوم فانها ZN‏ 10 
واذاتتبع هذا » وجد ف غيركلام سلمان. 

وقد ذکر ایضا سامان ان هذه اعمال الاله اعنى العالم وما فيه ثابتة 
على طبيعتها للابد. وان كانت مصنوعة قال: ان كل ما يغمل الله يدوم 


بان العام من صم الاله » و انه ابدى» واعطى العلة ایضا فى ابديته وهو 15 
قوله عليه PILAN‏ ولا بزاد عليه ولاینقص Oaa‏ فان هذا علة لکونه 
يدوم على الابد 6۹0 كأنه يقول ان الشی" الذى يغير انما بغیر من اجل 
نقص فيه فيتمم » او زيادة فيه لا حفجة البها » فتحذف تلك الزيادة. 


)786( داود : تء - : + ( 787 ) : ع [الژمور ۱۵0۱/۱4۸] e‏ هلو ات الله 
من هشیم كوكبوا صوه و نبراو و پسیدم لمد fy‏ حق نتن ولا يمير ات ج )788( :۱ 
الق .ات ج )189( l:‏ » سقوت هشيع وابص : ت + (190) : ۱ » کپواصوه 
و ثراو :اتاج )191( t:‏ [ ارمیا ۳/۳۱ - ۳۰ ] s‏ پورا شش لاور يوم حقوت رح 
و کوکیم لا ورلیله و کوام بموشو هحقم هاله ملفی نام الله جم زرع يشرال یشبتو مهیوت جوی: 
ت + ( 792 ): اء لا موش: ت ب (193): ع [الجامعة ۰۲۱۸/۳ E‏ 
لعو علیو ايبن طوسیف و مثو اين لمروع: ت + (194) : اء الفسوق : ت + ( 795) عليه 
السلام : t‏ -> )796( 1 ۰ هيه لمول: ت ج 19 - لا مکن Ge;‏ لا عکن : » 


10 


۳9۹ 


اما أفعال الاله اذ وهی فى غاية الككال ولا عکی الزيادة فها » ولا 
النقصان منها. فهی تثبت على ما هی عليه .ضرورة ان لا عکن داع 
لتنیترها ع وكأنه ایضا اعطی غاية متا » فى ما وجد او اعتذر ما يتغير 


ف تمام OD N‏ نی قوله عمله الله لیخشوا امامه OD‏ یی حدوث 





العجزات وقوله بعد ذلك. ماکان قبلا فهو الآن وما سيكون كان قبلا 


(t00)‏ بقول أنه رید تعال استمرار الوجود و تتابع 


لعيك الله ما معی 

واما هذا الذى ذكره من کال افعال الاله وانها لاوجه لامکان 
C zah ji‏ عليها » ولا للنقصان منها. فقد صرح به سيد العالمين و قال : 
الصخر الكامل الصنيع ۳۵ يعنى ان افعاله كلها اعنى عاوقاته على غاية 
الجال e‏ لا يشوما نقص اصلا » ولا فا فضلة ولا شى” غير محتاج 
وتابع لقتضی حکه ۴ کا سيبين فى بعض فصول هذه المقالة . 


فصل كط LYA]‏ 


اعلم ان من لم یفهم لغة انسان اذا سمعه يتكلم > فهو بلا شك يعرف 
انه یتک غير انه لا بدری(* مقصده. واشد من هذا انه قد يسمع من 
تکون الكلمة فى لغة السامع » تدل على ضد ذلك العیی الذی اراده ga‏ 
فيظن السامع ان دلالتها عند التکل Coke YAS‏ مثل لو مع عرب 


)797( : + :> )798(: ۰۱ الفسوق : ت + )799( : ع [ ehi/r lhi‏ 
abla‏ عشه سيرار ملفئیو : ت ب (800) :ع [ الجامعة ۱۵/۳ ] ع مه‌شپیا هوا شيهيه کورهاطم 
پیش اٿ ردف : ت ج )801( لامکان الزيادة : e»‏ امكان ELA‏ : ت » )802( 3 
ع [ التغنية 4/۲۲ ]» هصور تمم فعلو : ت + (803) K‏ : ت : aKo‏ : ب ( 804 ) لایدری: 


ت ۰ لم يدر : ج 5 


وم عم 


۳۹۰ 


رجلا عيرانيا یقول : أبى 9 فيظن العربى انه ŞE‏ عن شخص انه کره 

امرا مأ او اباه . والعبرانى اعا اراد انه ارضاه ذلك الامر و اراده . و هکذا 
جری للجمهور ق كلام الانبیاء سواء بعض کلامم لا Yel ga‏ 

بل كما قال : فصارت Şİ‏ رؤيا الجميع کاقوال کتاب مختوم ۲۳9 . 

و ریضه 607 بفهم منه ضده او تقیضه كا قال : قد عکستم کلام الإله 5 
ای ۳ , واعل ان 9" لكل نی کلاما ما حصیصا OO‏ به » كأنه لغة 
ذلك الشخص. هكذا ينطقه الوحی CD‏ الخصيص به أن فهمه . 

و دعك هذه المقدمة فلتعرف أن أشعيا عليه السلام اطرد ق کلامه 
کشرا ‏ جدا وی کلام غبره قليلا OD‏ انه اذا اخخير عن انتقاض (818) 
دولة او هلاك ملة عظيمة وغبر ذلك ® بافظ ان الكواكب سقطت 10 

و 2 5 £ 
و الساء کورت والشمس اسودت والارض خربت و تزلزلت . وكثير من 
امثال هذه | الاستعارات . و هذا مثل ما يقال عند العرب لمن اصابته مصيبة 
عظيمة انقليت (815) سماؤه على الاضه . 


وكذلك اذا وصف Jul‏ دولة و حدد سعادة کی عن ذلك al y‏ 


نور الشمس والقمر وتجدد س )اء وجدد ارض» و نحو هذا » كا انهم اذا 15 
وصفوا هلاك شخص او ملة او مدينة نسبوا حالات غضب و ط شديد 
لله علهم. , و اذا وصفوا İLİN‏ قوم نسبوا لله حالات فرح و سرور . فيقولون 


ی حالات الغضب عل : : خرج و زل وصرخ و ارعد ورفع صوته 9 , 


و کثرا مثل هذا و بقولون ایضا : امر و قال و فعل و صنم ED‏ و حو ذلك 
کاساضت (۳ . 209 


( 805 )١ء‏ ابه : ت ج [ اما" فى العيرية مثل اليا" العتلة فى العربية و لذلك وان كان اللفظان فى 
التافظ سوا الاان العی مختلف و ف العيرية : : الرغية وف العربية الرنض و الامتناع ] )806( : 
ع [اشعيا ۱۱/۲۹] وتبى لکم حزوت هکل كد بری هسفر : : ت +( 807) پضه : ت » بعشهم : 
)808( دع [ارميا ۳1/۲۲]: ؛ و هفکم درری الي سيم ت +( 809 ان بتع : ج )812( 
فى + کشر و قلیل )814( و غيرذلك: ت » جى" بذاك : ب ( 813 ) انتقاض: ت + » انقراض:؛ ü‏ 
)810( خصیصا :ت + » خصص : ۵ ( 811 ) ذلك الشخص الوحى eme;‏ الوحى : 
ò‏ )815( ف :ت ediler‏ (816): | یصاویرد و شاج و هرهم و تان قولو : نك = 
)817( :اء صوه وامروفعل و عشه : ت ج (818). ساصف GE:‏ اصف : سر" 


5 


10 


15 


۳۹۱ 


وكذلك اذا اخبر النبى Se‏ اهل e‏ سا مکات اهل 


ذلك الموضع النوع كله » »كا قال اشعیا عليه السلا CID‏ «ویتصی الرب 


البشرء )20 و هو يعنى هلاك اسرائیل وقال «صغنیه» ی ذلك و استاصل 
البشر عن وجه الارض وامد يدى على عبوذا CWD‏ . قاعم هذا Lal‏ 
وبعد ان ترحت لك هذه اللغة على التجميل أريك صعة ذلك و برهانه . 
قال اشعيا عليه السلام 9 لا انبأه الله بانتقاض C‏ دولة بابل وهلاك 
سنحاريب و نبوختنصر ۳۹ القائم بعده وانقطاع ملکته فاخذان | يصف 
erts‏ ف آخر دو لبم و هز انمهم c‏ وما يلحقهم من الشدائد اللاحقة 
لكل مهزوم هارب من غلبة السیف فقال : ان کوا کب الساء و نجومها 


لا تبعث نورها و الشمس gö‏ ی حروجھا والقمر لايضى' بتو بتو , )625( 
1 ۱ 

وقال ف ذلك الوصف ایضا : İİ‏ سازعزع الساء وازلزل الارض 

Neree 


عن مقرها فى مط | رب الجنود وق يوم اضطراب خضبه Sİ‏ 
e‏ ی ی و 


وما اظن ان )821( احدا وصل به الجهل و العاء )828( و تبع ظواهر 
الاستعارات والاقاويل الخطبية « ان يظن ان كوااكب السماء و نور 


الشمس و القمر تغيرت حين انقرضت مملكة بابلء ولا ان الارض خرجت 


عن مركزها کا ذكر » بل هذا كلة وصف حال المهزوم. فاته بلا شك 


ری كل نور سوادا O‏ ويجد كل حاو مرا » و یتخیل الارض قد 
ضاقت به والسباء منطبقة ŒO‏ عليه. 


alo (819)‏ السلام .ات > - : ج (820) :ع [ اشا ۰۹ ورحق الہ ات 
حادم : ت چ )821(: ع J‏ ۲۰۶/۱ ] › و هكرق ات هادم معل فی هادمه و تطيى یدی‌عل بهوده : 
تج )822( عليه سلام : ت » - : ب ( 823 ) بانتقاض: ت ج » بانقراض : ن (824): 
ا يبل » سنحریب و نبوکد pa‏ :ت ج (.825 ) be]e:‏ ۲۱۰/۱۳ ۰ > ق‌کرکی هشمم 
و كسياهم يلو اورم حشك هشیش بصاوتو و برع LEY‏ اورو : ت + )826( :ع [اشمیا 
۳ ] ۰ شم ارجيز و ترعش هارص مقومه بمبرت الله صباوت و بيوم حرون اخو : تاج 
ül (827)‏ ۰ - : ب )828( الماء : ت » الى P A‏ 
)831( يصف : تء ان يسف : ج ( 830 ) متطبقة : ب sille»‏ 


(45؟-ا)جب 


(۹۰-ب) م 


۸)۱-۲۱( 


۳۹۲ 


وكذلك لما احذ بصف TD‏ ما انتبت اليه حالة اسسرائيل من الذل 


والغلبة طول ايام ستحاریب اشر عند استيلائه: على كل مدن مووذا 


المحصنة 9 وسبهم وانهزامهم وترادف النکبات عا من امامه و هلاك 





ارض اسرائيل كلها حینثذ بيده فقال**. الرعب والحفرة والفخ عليك 
يا سا كن الارض فا مارب من صوت الرعب سقط d‏ الحفرة والصاعد 


من الفرة يؤخذ بالفخ لان كوى العلاء قد تفتحت واسس الارض 


لولح ülkem ayi eli EYE)‏ زغرعت الارضن 


زعزعة الخ )035 , 


فیخجل القمر و نخزى الشمس اذ ملك رب الجنود فى جبل صيون 


OZ‏ اما يوناتان بن عزيائيل عليه السلام فتأول هذا الکلام احسن 


تاویل وقال: إنه اذا جرى لننحاریب ما سيجرى على اورشلم فسيعلمون 
حينئذ le‏ النجوم ان هذا فعل الى فيدهشون و يبهتون قال عليه السلام | 


يفل الخ )831( ۱ 


ولا اخذ ايضا ان یصف كيف يكون استقرار أسرائيل بعد هلاك 
سنحاریب و خصب geo‏ وعمارتها )838( , و اقبال Fi»‏ على ايدى 
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ج RR‏ 
)832( : ۰۱ ستحريب هرشع :ات ج (833) تع [اشعيا ۱/۳۱ ] » عل كل عری 

وده «بصوروت : ت ب )834( فقال بات e‏ قال : ۵( 835) ع [ اشعيا ۱۳۹4 Ye‏ -۱۷ ]۰ 
حدر ey e‏ ی وميه هنس يفول هفسد تقول ( يفل ؛ 
ت ) ال هفحت و همواه متوك هفحت یلکد بفح کی ارو بوت روم تفتحو و بر عشومو مدی ارص 


دوع ( روعد :>( عثمورره ( هثرو aao‏ :ت( çayla‏ فور هفتورره ارص موط هتو ططه vol‏ 


روع (نوع : ت) تنم ارص کشکور وکو : تج )836( :ع GA]‏ ؛ ۲۳/۲]؛ و سضره هلینه 


| لسپر‎ g ویمتون‎ ۱ : ) 837 (+ o: هحمه کی ملك الله [ + صباوت :»| وکو‎ yi; 


و یتکنمون LaS yas‏ ارى تتجل ملكو ثادالله و كو : ت ج ( 838 ).عارانها : 


var 


حرقیال Ca)‏ قال مثلا : ان نورالشمس و القمر زید» لان كا ذكر عن 





المهزوم ان نور الشمس و القمر ذهب و صار ظلاما İY‏ بالا ضافة الى المهزوم. 
كذلك نورهما CO‏ يزيد عند الغالب . وانت جد هذا fla‏ ان الانسان 
اذا جاء ته فادحة عظيمة تظ عیناه » İD‏ ولا بصفو نور بصره لا يكدر 
و انقباض الفس. وبالعكس عند الفرح و انبساط اللفس الى خارج 
و صفاء الروح » بری الانسان كأن الضوء زائد على ما كان قال : 
ان هذا الشعب یسکن فى صهیون فى اور شسلیم فلا تبکی من بعد 
الخ. و اخر القول : و دصر ور القمر کنور الشمس و ور الشمس 
0 يصير سبعة اضعا ف کنور سبعة ايام يوم مجبر الر ب كسر شعبه و يشئى جرح 
ضربته D‏ يعبى اقالة gerze‏ من يد سنحاريب الشسر بر“ و اما قوله: 
. كنور سبعة ايام »فان المفسرين قالوا بريد به التكثير. فان العبرانيين يكثرون 
بالسبعة. والذى يبدو لى انه يشير الى سبعة ایام لافتتاح البيت 6459© الق 
كانت ف ایام سلمان الذى لم يكن قط للملة اقبال وسعادة و سرور 
5 الجميع » مثل ما كان ف تلك الايام. فقال ان sl‏ وسعادم,(*) di‏ 
تكون مثل تلك الايام السبعة . | 
و وصف هلاك ادوم is yal‏ (846) الذين كانوا مضابقين لاسرائيل 


قال فتطرح قتلاهم و شعت gir RE‏ وتسيل البال دن gr‏ 


وینحل جند السماء والسموات تطوی کدرج و يسقط جندها كافة سقوط 


)*( : ۱ یدی محزقهو : ت + )839( ظلاما : ت » ظلمه : + )840( نوزها 
: ت » نوزه‌ما : ب )841( عیناه : ت » عينيه : ب )842( : ع [اشعيا ۰]۱۹۰1/۳۰ 
ی عم بعصیون يشب بکه لاتبکه ۰... وهه اور هلبنه کاور هحمه و آور هحبه چیه شبعتم 
کاور شبعت هم بیوم حبوش الله ات شبر عموو محص مکتو رفا : ت ب )843( : cl‏ 
ميد : ت ج ( 844 ) :| ۰ هرشع : ت + ( 845 ): | › شيعه هیمم شلحنوکت هبیت: ت + 
)846 (: ۰۱ هرشمه : ت + (*) اقبالهم و سعادتهم :ات ج » اقبالکم و سمادتکم : ن 


( ۱ -ب )م 


+ (vrtn) 


ça) 


۳۹4 


الورق من الكرم والسقاط من odl‏ ان سيق قدارتوی ى الساء و هوذا 


8 ONAN أدوم غل شب‎ deda 





فاعتيروا يا اول الابصار ! هل فى هذه النصوص شى يشكل او 


. بانه يصف حالة تلحق السباء ؟ و هل هذا الامثل لانقراض دولتهم‎ es 


وزوال سترالله عنهم وسةوط' مونم وخول حظوظ عظائم فى اسرع 
وقت» وباهون سعى . كأنه يقول: إن الاشخاص الذين كانوا كالكواكب 
ثباتا و رفع منز لة و بدا )848( من الغير سقطوا باسرع وقت كسقوط 
الورق من الكرم الخ . و هذا ابين ٠ن‏ ان ES‏ هذه القالة. 
فكيف ان يطول فيه » لكنه دعت الضرورة C‏ اليه لكون العوام بل من 
بزعم بم انهم | Doly‏ يستدلون بهذا yal‏ من غير اعتبار لما جاء 
قبله و بعده. ولا نظر فى ای قصة ™ قيل الاكأنه اخبار جاء نا فى التوراة 
عن YU‏ الساء كثل ما جاء نا الاخبار یکونها, 


و ابضا لا اخذ اشعيا ببشر بی اسرائیل JJe‏ سنحارب» و جميع 
الام ؛ و الملوك الذین معه كنا شهر و نص ”ام بنصرالله لا غير. GE AJG‏ اروا 
كيف تقطعت تلك الساء و علت ۳۳ تلك الارض ومات من علما. 
و انم » كانه یقول : إن اولثك Ma gil‏ الارض » 
وكان يظن” كم الثبرت کالسماء اغباء هلکوا بسرعة ؛ و ذهبوا کذهاب 
لدان | وآثارهم الظاهرة el‏ كثبات الارض ٠»‏ تلفت تلك الاثار 


كتلاف الثوب الخلق . اول هذه القصة قال : قد عزی الرب صهیون 


وعز ی کل اخربتها الخ. اصغوا الى یاشعی الخ. ری قريب و خلاصی 


yı 


10 


20 


)847( : ع [اشميا ۰/۲ -۰]۲ و حللپم يشلكو و فحرمم du‏ با و شم و مسو 
هریم مدم تمقو کل صبا هشمم و نحلو کسفر هشیم و کل صيام يبول کنبول عله جفن و کنبلت 
متاینه ی رو نه بشمم حرف osa‏ أدوم ارد : ت + (848) بعدأ : 45 دید : ج )8419( 
یذ کر : ت » يشرح : + )850( دعت الضرورة: ت» الشرورة دعت : ج (851) خواص 
ت » خصوص : + )852( : ۰۱ الفسوق :ت + )853( aj‏ : ت » قصد : ب )854( 


شلت : ج» پلت :ا ت 


۳۹۵ 


قد رر الح ارفعوا الى السموات Kye‏ و انظروا الى الارض من تحت 
تست او ای سس سس ها ی سس سس ور رات ایو سر سس و Ta‏ 
ان السموات کالدخان تضمحل . والارض کاللوب تبلل و سسکانم| 
عوتون كذلك. اما خلاصي فیکود الى الابد وبری لا یسقط CED‏ 


وقال ف رجوع ملك اسرائیل و ثباته و دوامه ان الله -بستجد ساه 
و ارضا. اذ قد اطرد هذا ق کلامه ان معل دولة الملك كأنها de‏ 
مخصه gel‏ ساء و ارضا. فلا ابتدأ بالتعزية 59 وقال : « انا IDS paa‏ 
وما اتصل بذلك قال : وقد جعلت کلامی فى فلك و بظل یدی سنر تلك 
لتنصب السموات و تسس الارض و تنول لصبیون انت شعی O)‏ 
وقال ف بقاء الملك لإسرائيل و ذهابه من العظاء المشاهير : ان الجبال 
0 تزول الخ. 59 وقال ف دوام ملك المسيح وان اسرائيل لا ينتقض 
ملكهم من بعد ذلك قال لاتغرب شمسك من بعد الخ . ثم ان اشعيا 
اجری کلامه على هذه الاستعارات الطردة عند من yim çi‏ الكلام 
فوصف C‏ احوال الجلاء ۲۳۹۵ وجزئياتها ثم وصف رجوع الدولة 
و امتحى تلك الاحزان كلها ۰ فقال عثلا الى اخلق ساء الحرى و ارضا 
15 احری و تنسی تلك و بمتحى اثرها . ثم بين ذلك على اتصال.- القول » 
وقال هذا çi‏ © قلت الق ۲۳۶٩‏ اريد به الى اجعل لک حالة )865( 
سرور داجما و فرحا عوضا من تلك الاحزان » و الانکاد ولا تذ كر تلك 
الاحزان | المقدمة. 


ut 





)855( :ع [ اشعیا ef ٣-٦/۱‏ کی نحم ا صیون نحم کل حربو تیه‌کو حقشیبو ال 
عمىكو قروب صد ق يصا یشمی کو شاو لشمم مینیکم و هبیطوال هارص منحت کی شم لعشن ملحو 
و هارص کبجد تبله و يشبيه ک وکن موتون و شوعی لمول چیه و صدق لاتحت : ت + 
)856( ۱ بالنحموت : ت + ( 851 ) : ع batt]‏ ۱1/۰۱]) الي Sil‏ هرا منحمکم : ت مج 
)858 ) : ع [ اشا ١5/5١‏ ] » و اسم دبرى بقيك و بصل یذی كسيتيك لنطع و لیسرد ارص 
و لامر لصیون ی اته : ت + )859( :اع [ اشعيا | ۰4 - ۱۰ ] ک ههرم موشو : ٿ ج 
(860) :ع [اشميا el vefa‏ لایبرا مود ششك وکو : ت ب (861 ) فوصف: ت ؛ 
و و صف ‏ ب (۱:)862 الجلرت : ت ب )863( هذه الى : ب (864) اشلق بت » 
isi‏ ساء ۰ < ( 865 ) حالة :ات » حالات : ج 


(۱۲ -ب ) م 


۳۹۹ 


جاء اول افتتاح هذه القصة قال: اذکر رأفة الرب و تسبیح الرب 


ال" . م.وصف افضاله تعال علینا اولا : و رفعهم وجلهم كل الایام 


القدعة الخ 68 , وما اتصل بذلك » ثم وصف عصياننا : لكوم تمردوا 


TN‏ روحه ادوس الخ" وما اتصل بذلك ثم وصف استيلاء 
العدو Öle‏ اعداؤنا داسوا مقدسك صرنا منذ الدهر ED‏ وما اتصل 
بذلك م شفع فينا وقال : لا تغضب یارب کل الغضب ED‏ وما اتصل 
بذلك ۰ ثم ذكروجه استحقاقنا لعظیم ما ابتلينا به» اذ دعينا ال الق فلم 
çi‏ قال : انى اعتلنت ان ۸ يسألوا عنی الخ . OD‏ ثم وعد بالعفو 
و الرحة وقال : هکذا قال الرب كا توجد السلاف ف عنقود الخ . ۳ 
وما اتصل بذلك ثم تواعد الذين ظلمونا و قال : ان عبیدی يا کلون و انم 
تجدعون الخ s R.‏ 

ثم اتبع ذلك بذكره ان هذه الملة تصلح اعتقادانها وتصبر بركة 
فى الارض و تنسی كل ما تقدم من هذه الأحوال الحختلفة فقال كلاما هذا 
نصه : ویدعو عبیده بامم احر » فالذی یتبارك بهذا ev‏ على الأرض » 
بتبارك بإله الحق» و الذی pi‏ به على الارض » يقم بإله الحق » لان 


الضایق الاول قد نسیت و سترت عن عینی İY‏ ها انا ذا اخلق سوات 
جديدة » و ارضا جديدة » فلا تذکر السالفة » ولا تخطر على البال » 


بل le‏ و ابتهجوا الى الابد ما اخلق » gü‏ ها اناذا اعلق اورشام 





وت 
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e ۱ : (866)‏ الفسوقم : ت + (861).: ع [اشمیا ؟1/5] Sisi e‏ ازكير 
ہلوت اله کو : ت ج )868( : ع [ اشيا [a/r‏ » و ينطل وينشام كل s‏ عو un;‏ = 
)869( : ع [اشعيا e [ehar‏ و همه مرو و عصیو ات روح قدثو : ت + ( 870) المدو 
علينا : ت ç‏ الاعدام : ب (871) : ع [ اشمیا ۱۸/1۳ - ۱۹ ] 4 حريئو بردو مقدشيك 


1 و هییئو مدوم و ات = )872( t:‏ ۷-۹« .۰ ال تقصف اش مد ماد وتاب )873( 


t : 


٠١/٦٠١ katl]‏ ]» ندرشی للاشااو کو : ت > )874( ; [ اشعيا 1° [a]‏ ۾ که أمر الله 
کاشر ba,‏ هتروش كو :اتا )875( : ع e ]۱۳/۸۰ ttl]‏ هنه عبدی ياكلر و اتم 


ر عيبو و : ت ۽ 


Yav 


ابتهاجا و شعمپا سرورا و اب بتبج باورشلم. و اسر بشعی الخ. )076 , فقد بان 
نك الامر كله و اتضح . وذلك انه لما قال : لالى ها اناذا احلی ساوات 
| جديدة و ارضا جديدة C‏ فسرّذلك على الاتصال وقال: فانىها انا ذا 


اخلق اورشليم ابتپاجا و شعبها سرورا "° . 


5 وبعد هذه المقدمة قال : إن تلف حالات الاعان والسسرور به 
ای O‏ وعدتك » الى ساخلقها كنا هى ثابتة دائمة C‏ لان الاعان 
بالله و السرور بذلك الاعان حالتان لا عکن ان زول ولا تتغير ابدا من 
کل من حصلت له » فقال هما ان تلك حالة الاعان و السرور به الى 
و le! Dde‏ الارض دائمة ثابتة. كذلك يدوم نسل Sly‏ و 

0 قوله بعد هذا : | لانه كما ان السموات الجديدة والارض المديدة 

الى اصفها تدوم امای بقول الرب : كذلك تدوم ذریتع وام )689 لازه 

قد يبت الفسل CO‏ ولا يب DM‏ کا تجد آما كثيرة لا شلث انهم 
من نسل vi‏ او يونان لکن لا يعرفون باسم مخصوص بل اعت ملة 
اخری . وهذا ايضا عندی yü‏ على تابيد الشسريعة الى من اجلها لا 


(B83) رايب‎ 15 
وص.‎ as ~ 


ولا كانت هذه الاستعارات جاءت ى اشعیا کثرا » لاجل ذلك 
تتبعتها كلهاء وقد جاء ایضا منها فى کلام غبره › قال إرميا ق وصف 
خراب اورشلم : بآثام ابائنا ۰۳٩‏ نظرت الى الارض فاذا هی خالية 


E: e (878)‏ ع EH]‏ ۵ - ۱۰ ] » ولعبدين يقرا شم احر اشر هبرك بارس 
ارك ا ان و م بارس یش بالمى امون کی نشکسو هصروت هس اشنوت وک نستری 
معينى ba AĞ‏ شم حدشم ا حدشه ولا کرنه هراشتوت ولا تعلنه عل لب کک ام 
شيشو و جیلو عدى عد اشرافی بورا ی هنی بورا ات بروشل da‏ وعه مشوش و جلی برو 
شرت + )877( مقتطعة ye‏ 876 فى الحاشية السابقة ( 878 ) اللی : ب )879( ifla‏ : 
ج belh‏ اث )880( :ع [ اشبا ۲۲/۱ ] کی کاشر هشم هسدثم و هارص هحدشه اشر 
عوسه Şİİ eddo‏ نام اند کی يعمد زرعکم و شکم : ت ج (881) : :اء الزرع :ت ج 
( 882): ۰۱ الثم :ت + )883( d:‏ شم : ت + ( 884 ): E GSS‏ 


(ae) 


(۲۸۷ - چ ) 


م 1۳ -ب ) 


۳۹۸ 


حاوية الخ . ۳ و قال > Ju‏ ف وصف تلاف Ke‏ مصر وهلاك 
فرعون على ایدی نبوختنصر قال : وعندما اطفغك اغطی السموات 
والیس الكواكب حدادا واغطى الشمس بغام؛ والقمر لا ينير بنوره 
والبس جمیع نیرات النور ف السیاء تحدادا عليك و اجعل الظلمة على 








ارضك بقول السید الرب ۳ و قال يوئيل ابن فتوئيل | فى الجراد العظبم ‏ 5 


و اظلمت الشمس و القمر و منعت الکوا کب ضیاء‌ها EN‏ و قال عاموس 





فی وصف خراب شرون قال : الى اغییب الشمس عند الظهيرة و اجلب 


الظلمة على الارض ف النهار الضاحى واحوال اعيادم ندا الخ . GA‏ 


وقال ميخا فى هلاك شرون مستمرا ”على الاقاويل الخطبية الشهورة 20 
العلومة : انه هوذا الرب حرج من مكانه وينزل ويطأ مشارف الارض 





فتذوب ابال الخ . ۳٩‏ وقال el‏ فى نقض مملكة O‏ الفرس 


ومادای : عن قلیل ازلزل السماء و الارض والبحر واليبس وازلزل جميع 
)292( 
لام 
وخولا من قبل وكوتم كانوا مغلوبين مهزومين وشفع فى نصرتم الآن 15 
Je‏ : زلزلت الارض وصداعتها sb‏ کسر‌ها ie je ja Lel‏ )893( 





. وق غزوة يؤاب لارم لا اخذ يصف كيف كان ضعف MM‏ 





)885( : ع [ارميا ۲۲۳/4 ۰ رایق ات هارص و هثه و و بو :ت ج (886) : 

ع [حزقيال ۸/۳۲ - ۷] » فرعه على یدی ثبوکد نصر قال ل كسك طقس و مدز 
ات كوكبهم شش بمنن اکسئو و برح لاياير اور ول ا ازا م اقديرم عليك و نتى 
تدك عل آرسله نام الله اهم ت ج (887): ع [یوئیل à yil ۰ «Jx‏ لفنيو رجزه ارص رعشو 

شیم فش و رح قدر و و كوكيم اسفو لبهم :ت + ( 888 ) زا ۰ و دبا 
Erra yi‏ و ری ورس نم اور و هفكى حجیکم کو : ت ب )889( مستمرا 
yep‏ : (890) : ع e ] ٣٤/۲ be]‏ ی هنه الله يصا مقومو و ردود رك عل 
iyi‏ ارص و »سوکو :ات ج ( 891): el;‏ ملکوت: ت + )892( : ع [ حجای ۲ /۰]۷-۸ 
فرس و مدی و إلى مرعيشات çala‏ وات هار ص وات هم وات هحربه و هر عشی ات کل جوم : 
ت + (893) :ع [المزمور وه [e]‏ » هرعشت ارص فصمته رفا e Didu Supi‏ 


1.( 


15 


۳۹۹ 


وقال ایضا فى معنى انالانخاف نحن اذا هلكت الملل و بادوا لکوننا متکلین 
على نصرته تعالى لاعلی حربنا و قوتنا كاقال : شعب منصور بالرب۳۹*) 


قال : لذلك لاتخشى اذا انقلبت الارضش وتزعزعت الجبال فى قلب 


Lİ‏ و جاء فى وصف غرق الصرین رأتك المياه ففزعت و ارتعدت 





الغار > صوت رعدك ف الزوبعة الخ. و الارض ارتعدت İLİ‏ 
اغضب الرب على الانبار الخ ؛ OD‏ سطع دخان من انفه الخ. 99 


وكذلك ف نشيد ۹٩‏ دبُورة رجفت الارض( وجاء من هذا كثير» 





وما نذكر منه قسه على ما ذكرت. فا ماقول يؤئيل: و اجعل 


ظلاما و القمر دما » قبل ان ياتى يوم الرب العظیم امائل ؛ ویکون ان کل 


من | يدعو باسم الرب مخلص لانها فى جيل صهیون وف اورشلیم تکون 


النجاة” الخ. O‏ فالا قوى عندی انه بصف هلاك سنحاریب على 
اورشلم فان لم ترد" ذلك فیکون وصف هلاك «جوج» على اورشلم 
ف ايام المسيح الماك O‏ مع كونه ايضا لم یذ کر ق هذه القصة غير كثرة 


القتل وحرق النيران» وكسوف التیرین . ولعلك تقول كيف يسمى يوم 
الرب العظيم الحائل O‏ يوم هلاك سنحاريب ف تاویلنا. 


e [rito ت + ( 895 ): ع [ الزبور‎ : al عم توشع‎ c ] ۴ ili J ع‎ :) 894 ( 

عل کن WY‏ بر ارص و عوط هري بلب عى : ت ج ( 896 ): ع [ الزبور ۰۹ ۰+- - ]ء 
راوك مم gk‏ اف رحزو جهوت قول زعمك مجلجل هار و بر قم تیل رجزه و رعش هارص : 
ت + )897( : ع [ حبقوق ۰]۸/۳ هبهرم حره اله: ت ج ( 898 ): ع [ الزمور ۰۲۹/۱۷ 
عله عش بافوکو : ت + (899) : ۱ میره : ت ب (900) :ع [ القضاة e [e/o‏ ار ص 
رعخه “e tl‏ نطفو : + ] كو :ات + )901( : ع [ یوایل ۰۳۰-۳ و نتی موفتم 
بشمم و بارص دم و اش و مروت gie‏ هشمش فك لشك و هيرح لدم لفی بوايوم الله دول 
و هنورا و هیه کل ii‏ بشم الله ,علط S‏ برصیون و بيروشل یه فلیطه کو : ت ج ( 902 ): 
اء بيمى هملك هشیح : ت ج ( 903 ) کوفه :ات » کنه : ب (904) : ۱ ۰ الله جدول 


و هنورا :ت ج 


CELSA) 


۳۷۰ 


فلت ان كل يوم تكون فيه نصرة عظيمة او فادحة عظيمة فانه 


بسمى یوم الرب العظم الائل ۴۳ . قد قال يوثيل هذا عن يرم جى 


ذلك الجراد عل : لان يوم الرب عظم وهائل جدا ومن يطيقه OD‏ 
و العی الذى موم نحوه قد تبن : وهو ان فساد هذا العام و تفره ۴ا 
هو عليه او تخر شی" من طبیعته و استمراره ۳ على ذلك التغير . هو 5 
شی" لم ياتنا فيه نص نی ولا كلام Lal ODALI‏ لان قوم : ان gel‏ 


سبق لستة الاف سن و شسد ی الف سنة )908( ليس هو عدم الوجود da‏ 





لقوله ويفسد فى الف ستة 9 دل على بقاء الزمان. و هذا ايضا قول 
ار )9100( وهو على صورة ما» والذى جد AKLI aa‏ 07ثأوائ وهى 
قاعدة ستدل le‏ كل احد من حکاء AK; galip‏ « التلمود» EM)‏ 10 
دو قوله : فليس تحت ŞE‏ جديد O‏ وان ليس ثم است-جداد 
بوجه ولا سيب حتی ان الذى احذ سیاء جديدة وارضا جديدة CID‏ 

على ما يظن » قال ٩‏ : حبّى ان الساء و الارض اللتان ستخلقان 

فى المستقبل قد خلقتا فها الآن واقفتان ولذلك قيل وها واقفتان يدى 
rev)‏ -ب)ج ول يقل ستقفان ولكن | هما واقفتان O‏ 15 
م ( ۱۶ -ب) و استدل بمو له : فلبس عت الشمس 5 * جديد (m)‏ ولا | تظن 


هذا مناقضا لما بينته » بل عکن انه بريد ان تلك OYUN‏ الوعود بها 
الطبيعة ا أوجبة ها Jti‏ من ستة ایام ی ابر °1۹ e‏ ھی حلوقة » و هذا 





Belg: (905)‏ ۰]۱۱/۲ کی جدول يدم الله و نورا مادوی یکیلنو : ت + ( 906) 
استمراره : ت © استمرار ها : ج )997( : ۰۱ سکم تب (908): ۰1۱ [ روش دا شنه 
۰۱-۱ سخوررین ۱-۹۸ ] ۰ شته الفيشنين هوى علا و حد سروب : ك ج )909( el:‏ 
و حدحرپ : ت ج )910( Cl;‏ بحيد : ت + ( 911) : | سسکا مشنه و دكا تلمود : ب » 
حکی مشته و حکی قلمود : ت ( 913 ) : ع [ الجامعة 4/١‏ ] این کل حدش تحت هشمش :اتاج 
)913( :۱ء شم حد شم وارص حدثه : ت ج (914) قال :ت ۰ - : ج (915) :۰۱ 
ان شم وارص شعتيدين طبروت کرهن بروین وعومدين شن عرمديم ül‏ يعمدو و لانامرالا 


iyiye‏ : ب ج )916( edl:‏ مششیت ی برا شيت b;‏ ج 


۳۷۱ 


ححیح . و اعا قلت انه لا یتغبر شى“ من طبیعته ویستمر على ذلك التغير 
تحرزا هن المعجزات لانه » و ان كانت OD‏ انقلبت العصی ثعباناء و انقلب 
الماء دما » والید الطاهرة الكرعة بيضاء من غير سیب طبیعی موجب 
ذلك. فان هذه الأمور وما شابپها لم تستمر ولا صارت طبيعة اخری » 
پل كنا قالوا على السلام OD‏ العالم مجری کعادته O)‏ 


هذا هو رأبى » وهوالذی ینبغی ان يعتقد و ان كان PM AKLI‏ 
çe‏ م السلام OD‏ قد قالوا فى العجزات کلاما غریبا جدا #ده منصوصا 





. و ذلك العی هو انهم يرون‎ . OD اطامعة»‎ e T 


ان المعجزات هی مما ق الطبع ايضا je‏ على جهة ما. وذلك انهم قالوا انه 
عندما خلق الله هذا الوجود وطبعه على هذه الطبائع جعل فى تلك الطبائع 
ان حدث فما كل ما حدث من المجزات فى وقت حدوئما » وآية نی 
أن اعلمه الله بالوقت الذی يدعى فيه ما يد 922) »> فیتفعل ذلك çi‏ 
كا جعل فی طبعه فى اصل ما طبع . 


وهذا وان ۴*۵ كان کا تراه فانه يدل على عظمة القائل وكونه 
استصعب كل الاستصعاب ان تتغير ° طبيعة بعد فعل البدء 0*5 او 
تطرأ مشیثة اخری بعدما استقرت هکذا ؛ فکانه ری yu‏ انه جعل 
فى طبيعة الماء ان یتصل ومجری من العلو للسفل دائما الا فى | ذلك الوقت 
الذى غرق فيه المصريون. وذلك الماء خاصة » فانه ينقسم وقد نهنك 
على روح هذا القول. وان ذلك كله هرب ءن استجداد شی" هناك قيل: 
انه تبارك وتقدس اسمه قد وضع شروطا للبحر لينفلق امام بنی اسرائيل» 
هذا هو هذا هو gli‏ )926( فارتد البحر عند انبثاق الصبح الى ما کان عليه 627 


)917( کاات:ت » کان: ب (918) gede‏ السلام : ج» ز. لت (919) : 
[ انظر عبوده زرة lot‏ عو كهجو هولك : : ت ج )920( : ۱ الکم ea re‏ 
اء قهلت : ت .)922( فيه ما یدمی : ت 6-: ب )923( وان : ج ان :ت (924) ان 
تتفیر : ت » من تغبره : ب )925( hine l:‏ بر اثیت :ت + (926) : ۱ [ بر اثیت 
ربه > ٥‏ ] امرری یوحنن تنام هتته هقبه عم هيم شها نقرع لفی هدا هیا د كتيب ٿ + )927(: 
ع [ الخروج ۲۷/۱۵] ۰ ریشب هم لفنوت بقرلا و بتنو : ت + 


۲)۱-( 


۳۷۲ 


قال الربی ارميا ی أليعزر ۰ انه تبارك و تقدس امه قد وضع شروطا 
ليت للبحر فقط و لکن لكل ما خلق فى ستة ايام للبدء. هذا هو المعنى O‏ 
بدی نشرتا السموات وانا امرت جميع جند ها O‏ امرت البحر لينفلق 
والنار لثلاتؤذى حنانيا وميشال وعزريا و الاسد لثلاتؤذى دانيال 
والحوت لييصق يونس O‏ وهو القیاس فى سائرها » فقدبان لك الأمر 5 





وذلك انا نوافق ارسطو فى النصف من رأيه و نعتقد ان هذا الوجود 
ابدی سرمدى على هذه الطبيعة التى شاءها تعالى لأ يتغير منه شى' بوجه 
الا فى جزئية " على جهة المعجزء وان كان D‏ له تعالى القدرة على 
opis‏ كله او إعدامه او إعدام الى طبيعة شاء من طبائعه» لكنه له افتتاح» 10 
و يكن ثم شى“ موجود O‏ اصلا الاالله ؛ وحکته اقتضت أن يوجد 
الخلق حین اوجده۹* وان CY‏ يعدم هذا الذى اوجدء ولا تتغير له 
طبيعة الاى:ماشاء من جزئيات O‏ ما قد علمناه و ما لم نعلمه مماسياق 
هذا رأينا» وقاعدة شريعتنا. و ارسطو ری انه مثل ماهو ابدى ولا 
يفسد كذلك » هو ازلى » ولا تكون » وقد قلنا » Cyg‏ ان هذا لا 15 
۱ -ب) م ینتم الاعلى حك اللزوم. وان اللزوم فيه | من الافتیات فى حق الإله 
ما قد olu‏ 


واذ وانتهى القول الى هذا فلناتی kal‏ بفصل OD‏ نذکر D‏ فيه 
ايضا بعض تنبهات على نصوص جاءت فى قصة الخلق O‏ الغرض 


)928( : ۰۱ امرد. رمیه بن المزرلاعم هم بلبد هتنه هقبه الاعم كل ما شر | بشیشت 
می بر اشيت هدا هيا [دکتیب : ج] : ت + (929): ع [ أشميا ۰]۱۲/4۰ انی یدی نطو شم 
و کل صیام صویی :ت + )930( :۱ ۰ صویق ات هم شیقرع ات هاور شلا تزیق لننیه 
ميشال و عزریه ات هاریوت شلا بزیقو لدنیال ات هدج شيقيا ات یونه: ت + [ بر اشیت ربه e‏ 
)931( جزئیه : ت › جزهه : ب (932) کان , + -: ج )933( موجود :ت © 
موجودا: + )934( اوجدء: ت > أو جدهم : > ( 935 ) لاء ت › | » )936( جزئيات : 
ت » جزئیاته : ب ( 937 ) ایضا: + - :ت )938( Şi‏ ت ؛ اشر : ب (۰۱:)939 


معشه براشت : ت > 


۳۷۳ 


الاول فى هذه المقالة انما كان تبیین ما عکن تبيينه من قصة الخلق و قصة 


الامر ۳۵ بعد ان ندم مقلمتن عامتين. 


احداها هذه المقدمة : وهی ان کل ما ذکر ف قصة قصة الخلق ۳9 

فى التوراة لیس هو كله على ظاهره على ما يتخيل منه الجمهورء لانه 

5 لوکان الامم كذلك » لا ظن 42" به اهل العلم ولا اطنیوا Lİ‏ )0 
فى اخفائه ومنع الحديث فيه فق الجمهور لان تلك الظواهر مود ية » اما 
لفساد تخيل عظيم » وتطرق آراء سوء فى حق الاله » او لتعطيل محض 
وكفر بقواعد الشريعة : فالصواب الاضراب عن اعتبارها عجرد الخيال 
والتعرتى 9" عن العلوم » و ليس کا يفعل O‏ الوعاظ )© و الفسرون 

0 المساكين الذين ظنوا ان معرفة شرح الالفاظ » هو العم وتكثير الكلام 
و تطويله زيادة عندهم فى الكال. و اما اعتبارها محقيقة العقل بعد الكمال 

فى العلوم البرهانية و معرفة الاسرار النبوية» فلازم» لكن کل(+) من عرف 

من ذلك شیا فلا ينبغى له اشہارہ ۳0 کا ینت مرات فى شرحنا 
A‏ و ببیان قالوا من بداية الکتاب الى هنا تقدیس | الاله pa‏ 

5 الثی* D‏ و قالوا هذا فى آخر ما ذکر فى اليوم السادس OD‏ . فقد تبين ما 
قلناه» لكن لما كان الامر Yİ‏ موجبا ضرورة لكل من ادرك كا لا| ما 
ان يفيضه على غبره کا نبين فى فصول تاتی فى النبوة » صار کل عام 
ظفر بفهم شی" من هذه الاسرار» اما من نظره او من مرشد ارشده 
لذلك » لابد له ان يقول شیثا. و التصریح ESE‏ فیلوح فقد وقع من تلك 

0 التلوحات و التنبييات» و الاشارات كثير فى اقاويل DARA‏ علب DAA‏ 
(940) : ۰۱ معشه براشيت ومعشه مركبه : ت + ( 941 ): ١‏ » معشه براشيت :ت ج 

( 942 )فظن : ت » ضن : جن )943( :اء اطکم :ت ب ( 944 ) التعرى : ت » التمدی : 
ù‏ ( 945 ) یفعل: ت » فعل: ب (946): e‏ الدرشنن : ت ب (+) لکن کل: ت » لكل: ن 
( 947 ) اشباره : ت » اظهاره: ب ( 948 ) انظر لحجيجه فسلق » پ ‏ م۱۰ (949): cl‏ 


متحلت هسفروعد كان کبود ام هسترد بر : ٿ ب » )950( :بوم هشثی : ت + (MI)‏ 
ارشده :ت ۰ - :ج (952) : ۰۱ الکم : ت ج ( 953 ) علهم السلام : ج » زر .لت 
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لاحاد Lal r‏ لکنها مختلطة فى اقاویل آخرين وق اقاویل اخری. 
فلذلك تجدنى داغا فى هذه الغوامض O‏ اذکر القولة الواحدة الى هی 
ده الامر واترك ما سوى ذلك لمن يصلح ان يترك له. 

القدمة الثانية : ان الانبیاء كما قلنا مخاطبون بالأساء المشتركة » 
من اجل اشتقاق ما مثل مغل شقد [ فضیب شجرة اللوز] ليسةدل منه على 
انا ساهر على حككتى ZN‏ كا سنبين فى فصول النبوة °. و بحسب 
هذا المعنى قيل فى (عالم ) الامر نحاس لامع 0*7 كا بينوا. وكذلك رجل 
JE‏ ومنظر لحاس ™. وكذاك قول زكريا و ابلان جبلا غار OD‏ 


وغير ذلك ما قيل : و بعد هاتين المقدمتين Gİ‏ بالفصل الذى و عدنا به. 
فصل JJ‏ 


اعلم انه فرق بين الاول والمبدء. و ذلك ان البدأ هو موجود 
فى ما هو له مبدء او معه» وان لم | يتقدمه بالزمان کنا يقال ان القلب مبدء 
الحيوان و الاسطفس مبدأ ما هوله اسطقس . وقد يطلق ايضا على هذا 
gal‏ انه اول. و اما الاول فقد يقال على المتقدم بالزمان فقط » من غير ان 
یکون ذلك التقدم بالزمان سیبا للمتاخر من بعده » كا يقال اول من سکن 
هذه الدار فلان و بعده فلان . ولا يقال ان فلانا مبدء فلان. و الافظط 


الذى يدل على الاول فى لغتنا CO‏ هو بداية. بداءة کلام الرب بلسان 


هو شع (۹ و الذی يدل على البداً راشیت [رئیس ] لانه مشتق من راش 








[ رس ] الذى هو مبدء الحيوان محسب وضعه و العام ۸ مخلق فى مبدأ 


حي 


10 


15 


15 


)954( : ۰۱ الستريم : ت + ( 955 ): ع [ ارمیا ۱۲/۱] » شوقدان : ت + )956( 
الجزه الثانى القصل ۸۲( 957 ): ۱ ۰ [ انظر حزقیال ۰۲4/۱ الرکیه حش مل : ت + (958): 
ع [ سزقیال ۰۲۷/۱ رجل JE‏ و نحشت قلل: ت + )959( :ع [زکریا ۰۲۱/5 و ههرم 
هری نحشت : ت ج )960( GL » o: buj‏ 4 و a£ 4 [۲/۱ evle: (961) Ù‏ 


علت Aly‏ هوشم : ت ج 


۳۵ 

زمانى ها بینا. اذ الزمان من حلة احلوقات . فلذلك قال : براشيت 

[ ف البدء ]. والباء ععیی فى » قترحمة هذا النص 092 الحقيقية مکذا : 

فى بداءة خلق الله العلو والسفل . هذا هو التفسير الذى يطابق الحدوث. 

اما ما تجده منصوصا لبعض O AREI‏ س اثبات زمان موجود 

قبل خلق العام فشكل 9 جدا > لان هذا هو رأى ارسطو الذى بشت 

لك الذى بری ان الزمان لا يتصور له اول و هذا شنیع C‏ والذى دعا 

القائلين الى هذا القول لما وجدوا: يوم واحد ويوم ان CO‏ وحمل 

تال هذا القول الامر على ظاهره* و زعم انه ۴7 اذ لم يكن ثم فلك 
دائر O‏ ولا شمس فباى شی قدر يوم اول ؟ فقالوا بهذا النس 


yI 





كان نظام زمانى قدم. ولذلك قال الربی اباهو من هنا انه كان الرب 
تبارك و تقدس ملق العالین و خرب ".| وهذا اشنع من الاول . وانت 


hi‏ ما صعب kide‏ وهو وجود زمان قبل وجود هذه الشمس. و سيدين 
لك حل هذا الذى اشكل على هذين ge‏ قريب . له ان کان رید هذان 
5 أن يقولا انه لابد من تنظيم الازمنة OD‏ قربا O)‏ فهذا هو اعتقاد القدم 


وكل متشرع محاشی عن هذا. و ما هذه القولة عنده الا نظير © قولة 
الربی أليعرز من ابن خلقت السماء POD‏ 


وبالحملة لا تنظر فی هذه الواضع لقول من قال قد اعلمتك يان 
قاعدة الشريعة كلها. ان الله اوجد العالم » لامن شیت فى غير مبدأ زمانی» 


el: ) 962 (‏ الفسوق :ت ج )963( :۰۱ اطکم :تج (964) فشکل :ت › 
مشکل : ب (965) شیع : ت » شنم : ج )966( :ع [التكوین ۰۸/۱ ] › يوم راشون 
و يوم شی :ات + (968) دار cw:‏ تاور : ج )967( آئه : تكررق +( 969( l:‏ 
پوم راشون : ث ج ( 9710 ) : ۰۱ [براشيت ربه ۳ ]۰ يوم راشون آمرر . ببوده بن ر . سیمو لا 
مكان شپیه سدر زمنم قودم لكان امرر. اپوا OK‏ شبيه aia‏ پوری مولوت و رن : ت ج 
)971( ل بیس yav:‏ : ج (913) نظبر: :تت نظیر zo‏ > 
( 9۲4 ) : 5 م مهیکن تبر او ۳ ت ج + 


( ۲۷ -۱)م 


۳۷۹ 


بل الرمان محاوق» اذ هو تابع لحركة الفلك» و الفلك مخلوق. و ما يجب ان 
تعلمه ان كلمة « ات » المقولة فى قوله - GEN)‏ السموات و(اتة) 
الارض ۳" قد صرحوا الحكاء ۳۹۵ فى عدة مو اضع انبا 0:۵ yer‏ 
دمع »يعنون بذلك انه خلق مع ED ya‏ كل ما ق الساء ومع الارض 
كل ماي الارض . وقد gele‏ ان السماء والارض خلقا معا لقوله: ‏ 5 
ادعوهن فيقفن جميعا ۳۳ فيكون الكل خلق معا وتباينت © الاشياء 
كلها اولا ولا حتى انهم مثلوا ذلك بأكار بذ رحب۲۳۹ uke‏ فى الارض 
فى دقيقة واحدة فنجم بعضها بعد يوم وبعضها بعد يومين وبعضها بعد 
ثلثة؛ و الزراعة كلها كانت ق ساعة واحدة. و مسب هذا الرأى الصحيح 
بلا شك » ينحل الشك الذى اوجب لربى مودا بن الربی سيمون ان 10 
ren)‏ -ب )ج يقول مأ قال و صعب عليه بای شی“ قندر یوم اول و یوم ان | و OWE‏ 
( ۱۷ -ب)م وببيان | ANA‏ قدس سرهم فى « براشيت ربه » قالوا فى النور O‏ 
الذكور فى التوراة انه : خلق ف اليوم الأول 9*© قال بهذا ta‏ هذه 
من الانوار الى خلقت ی آليوم İM‏ ول يعلق ال اليوم الرابم O‏ فقد 
ومما بجحب ان تعلمه ان الارض 0680 اسم مشترك يقال بعموم 
وخصوص. اما بغموم» فعلى کل ما دون فلك القمر اعنى الأسطقسات 
الأربعة ويقال خصوص على الواحد الاخبر C‏ منها وهو الارض دليل 
ذلك قوله : وكانت الأرض خربة وخالية وعلى وجه الغمر ظلام 





ج EEE S‏ 
)975( :ع [ التکرین t [1/١‏ ات هشمم وات هارص :ات ج )976( انها eb:‏ 
انه: + )977( الاوات: ت e‏ الماه: + )978( :ع [ اشيا ۱۷/4۸ ]» قورا اف يعمدو 
حدو : ت + ( 979 ) تباینت : ت » تبیئت : جن )980( حبا :ت e‏ حب : ج(981): 
اء یوم راشون و یوم شی و یوم شلثى : ت ج ( 982): اء الکم ز . ل [ لایقرق ج]: ت 
(۰۱:)983 الاور : ت ج (984): ۱ نبرا بيوم راشون : ت ب (985): 4۱ [ حجیجه 
۱-۲ ] ۰ [کلمتان مسوحتان فى ]۰ هن هن شنبراو بيوم راشون و لاتلان عدیوم ربيعى : 
تج (986): ۰۱ ارص : ت ب ( 987 ) الاخبر : ت + الاخر : ن 


VY 


و روح الله ON‏ فقد سمى كلها ارضا ۹*۵ ثم قال : و سی الله الییس 


ارضا ™. و هذا ايضا سر عظیم * من الاسرار انه كل ما تجده يقول قال الله 
كذا لكذا )9 انما هو ليفصله من العنی الاخر الذى اشرك بيبا فيه هذا 
الأمم. . وطذا شرحت لك هذا ual‏ (. ی بداءة خلت الله العلو 
5 والسفل فيكون ارض القول Yal‏ هو السفل اعنى الاسطقسات الاريعة» 


yedi,‏ و بسمی الله yl‏ ارضا )989( A e‏ الارض وحدها. ققد 
بان هذا. 





و ما يحب ان تعلمه ان الأسطقسات الاربعة ذکرت اولا بعد السیاء 

الذی قلنا ان اسم الارض الأول يدل علپا» لانه ذکر الارض و الاء 

0 والروح و الظلام. و الظلام (0D‏ هو OD‏ النار الأسطقسية لا تظن غير 
ذلك قال : وسعت کلامه من وسسط النار 6۵ وقال : سمعتم الصوت 
من وسط الظلام O‏ و قال: کل ظلام مداخر فى کنوزه وتا کله نار لم 
ينفخ فبا ۳۹ . و اما سميت النار الاسطقسية بهذا الاسم لکونبا غير| مضيئة 

بل شفافة : ولو کانت النار الأسطقسية مضيئة لرأينا اج وکله باللیل 

5 ملتهبا نارا. وقد جاء ذکرها على اوضاعها الطبيعية » الارض وفوقها 
الماء » و امواء لازق بالاء » و النار فوق اشواء لان بتخصیصه OD‏ افواء 

على وجه الياه O‏ یکون الظلام OD‏ الذى على وجه الفمر ۳" 
فوق الروح C‏ بلا شلك ۰ والذی اوجب ان يقول روح الل اله ٩‏ 








) 988( ی ار تب 
المي مرحفت : ت ب (989) :ع [التکوین ۱ /۱۰] ۰ ویقرا المحم ليبشه ارص : 
el :)990(‏ و يقرا الم لكك ککه :ت + )991( + الفسوق :ت ج (992) : 
ارص و میم و روج aj‏ المواء] » و حشك و حشك : ت ج (993) هو : ات » هی : + 
)994( بع [اتثنيه el rafi‏ و دريو شعت متوك هاش : ت + ( 995) : ع [ اليه 
۵ کشیکم ات هقول متوك هحشك : ت ب )996( :ع [ ايوب ۲۹/۲۰] > كل 
دك طمون لصفو نیو تا کلو اش çi‏ ; تاب (997) نخصيصه : ت : نخصيسه : جنك 
(998) : ع التكوين ۲/١‏ ]ء عل فى هي :ت ب (999): ١ء‏ الحشك: ت + (1000) 
: ۰۱ عل فتى تهوم : ت ب )1001( يعتيرا بن ميمون الروح و المراء واحدا : ب ( 21002 : 


ا اطم :ت ج 


e )۱-۰۱۸( 


Mei) 


YVA 


لكو نه فرضها متحركة اعنى التى تتحرك C‏ و حركة الریح ابدا منسوبة 


لله . وهیت ريح من لدن | (1004) : Uiw‏ رحك s‏ )1605( : فرد ارب 
ريما رمحا غريبة ٠‏ وهذا كثير . ولا كان الظلام )6 القول اولاً هو اسم 
الاسطقس . غم a‏ امقول اخبر اب الذی هو الظلام isl‏ إن COD‏ 


i 1 vie‏ )1008( عا ما بنا فت ا“ 
بین ویفصل نال : و poli‏ ساه ليلا على ها بينا فقد بان هذا. 





ال 


e‏ ل ل لت يون 


ليس هو فصل بالموضعين OO‏ صار هذا فوق وهذا اسفل ۰ وطبيعتها 
واحدة. ul,‏ شر a>‏ أنه فصل k‏ بالفصل الطبیعی اعی بالصورة وجعل 
بعض ذلك الذى سماه Yl ela‏ شیثا احر بصورة طبيعية البسه » وجعل 
dan‏ بصورة اخرى » وهذا ذو الاء. ولذلك ايضا قال k‏ و جتمع المياه 10 
ole‏ محار| CD‏ . فقد صرح لك ان ذلك R‏ الاول القول فيه على 





وجه الیاه O‏ ما هو هذا الذى فى الس (1018) بل بعضه Jai‏ بصورة 
ماء فوق الحواء وبعضه هو هذا الماء e‏ ويكون قوله : وفصل بين المياه 
الى تحت اليلد الث .10140 مثل قوله: و فصل الله بين النور والظلام CAS‏ 
تکون» 15 


كنا قالوا تجمدت القطرات الوسطانية همم وقوله ایضا وسمىالله اتلد 


الذى هو کالفصل )1016( O į‏ صوره ô‏ ما و Ami dayı‏ من لاء 








( 1003 ) : | مرحفت :تب )1004( :ع [ المدد ۳۱/۱۱] » نسعات الله : ٿث + 
( 1005) :ع [ الخروج ۱۰/ [àe‏ نشفت بروحك : ت + )1006( : ع [ الخروج he‏ 
1۹ وفك اله روج م ; ت + (1007) ان :ت gi (1008) 0 :—ep‏ #دکرین 
aj)‏ ] » و لاحشك قرا لياه : ت ج (1009) : ع [ التکوین [yj‏ و يبدل بين مم mb: E‏ 
)1010( با لوضمین e:‏ بالوضم ان: ت )1011( Sije:‏ رين ۰۱۰/۱ و لقوه هم 
قرا مم : ت ج (1012) : ۰۱ الم : ۶ ت + )1013( :۰۱ الیب : ت + (1014) : ع 
[ التکوین İV‏ و يبدل بين همم اشر متحت لرقیم کو : ت + )1015( :ع sl)‏ 
e ۱‏ ویدل الحم بين هاورو بین هحشك : ب ( 1016): کا لفصل: ت › با لفصل : 
Wad: :( 1017)‏ ار قبع :ات ا ( 1018 ): 3 [ ر اشیت ر به ‘E‏ هوجلده aib‏ امصعیت : ت + 


10 


15 


۳۷۹ 


)1021( عل ما )1020( بيشت لك ليبين اشتراك الاسم وان ليس السماء‎ (I 
هی هذه الى سميت‎ ۰ OD امقول اولا فى قوله : السموات والارض‎ 
ساء ۳2۵ . و اكد" هذا المعنى بقوله: .على وجه جلد السماء 0920 » ليبين‎ 
ومن اجل هذا الاشتراك ف الاسمية قد‎ OOR غير السماء‎ CD إن‎ 
الحقيق‎ (2011) AL! الساء )1021( الحقيقية جلدا 0017 ی ای‎ Lal P 
5 )1024( وهو قوله : وجعلها الله فى جلد الساء‎ (021) ske 

وتبن ایضا بهذا القول ما قد ترهن من کون الکواکب كلها 
سطح فلك » كا یتخیل الجمهور من قوله : فق جلد (gal‏ 
ولم يقل على جلد السیاء 029 . فقد بان ان مادة ما كانت مشتركة وسماها 
ماء 0929© » ثم انفصلت يثلث OD‏ صور و صارمنها شى البحار CAD‏ 
و صار منها t‏ الجلد 0017 وصار مها قي فوق ذلك الجلد )1011( 1 
و هذا كله حارج O‏ عن الارض فقد اخذ قن الامر مأ خذا اخر لاسرار 
عبيبة . اما ان 0929© کون ذلك الذی فوق ONDAN‏ سمى ele‏ فى الا سمية 
فقط »لانه هذا الماء النوعى. فقد قالوه اليك OOD‏ على السلام ايضا قالوا 
فى قوم : دخل الاربعة فى الفردوس الخ. قال لم الرلى عقیبا : اذا 
وصلتم الى الاحجار الرخامية النقية | فلا تقولوا ماء ماء! لانه قد 
کی )1030( ۲ الناطق y öl‏ مف امام dl‏ > )1031( 1 





)1019( :ع [التكوين ١/م]ء‏ و يقرا امم لرقيم شيم : تج (1020) Je‏ 
ما : ت ء بعل مثل ما : ب (۱:)1021) شم : ت + (1022) :۱ء شيم :ت + (1023): 
ع [ التكوين ٠١/١‏ ] ء عل فى رقيع هشمم: ت ب )1024( : ع [ التكوين ١7/١‏ ] 2 و ین 
اوم اليم بر قبع «شمم : تج (*) :۱ برقيم هشم )1025( cl:‏ عل رقيع هشمم : 
ت + ) 1026 ) el:‏ میم : ت +( 1027 ) پثلث :ت » ثلاث : + )1028( خارج : ج» 
خارجا : ت )1029( أن : ت - : ج (۱:)1030 ۰ [ حجیجه ۲۲/۱4 ار بعه نکلسو 
لفردس امرلهم ر . عقیبه کشام مجيعم ابی شيش طهور ]١ - rta]‏ ال تا مرو میم مم شكك کتوب 
)1031( ۰ ع -[المزمور ۷/۱۰۱ ] › دور شقرم لايكون لنجد عينى : ت + 


(و4؟ “)+ 


YA. 


rl‏ اد كنت من اهل الاعتبار م بين هده القولة و کیف کشف 
(۱-۰) ۸ الامر كله اذا تا ملته | و فهمت کل ما تبرهن ى الاثار و تطلعت على کل 
ما قالت التاس فى کل شی“ منها . 
وما ينبغى ان تعلمه و تتنبه عليه العلة الى من اجلها لم يقل ف اليوم 
الثافى انه طيب 0939 . وقد cade‏ اقاويل çime ©) AKLI‏ 5 
قالوها فى ذلك على جهة التاویل )1033( > احستها قولم : لان عمل الماء لم 
ge gi,‏ علة ذلك ايضا عندى بينة جدا. و ذلك انه CDS‏ ذكر امرا 
من امور الوجود الحادثة الموجودة على الاستمرار الدائمة المستقرة قال 
فى ذلك انه طيب CP‏ وهذا اطنلد 1917 و الشی" الذى عليه الذی سى 








ماء 9" ٠‏ الامر فيه من الخفاء كا 0939 تراه . و ذلك انه ان il‏ على 10 
ظاهره يجليل. النظر كان امرا غير موجود اصلاء لان ليس ثم جسم آخر 
غير الاسطقسات بيننا وبين السیاء الدنيا e‏ ولا ثم ماء فوق الحواء . 

وناهيك أن تخيل متخيل أن هذا الجلد COD‏ وما عليه هو فوق الساء 
فيكون الامر اشد امتناعاء وان فق ان وان اخذ على باطنه» وما 
اريد به كان اشد حفاء » لانه وجب ان يكون من الاسرار المكتومة )1038( 15 
حتى لا يعلمه yaş!‏ فامر هو هكذاكيف يسوغ ان يقال فيه انه 
CD ab‏ وانما معنى انه طيب e OD‏ انه ظاهر النفغة Yuz‏ فى و 58 
هذا الوجود وا ستمراره. و اما الامر الخنى العنی الذى ظاهره غير 
موجود » كذلك فاى منفعة فيه ظاهرة للناس » حى يقال فيه انه 
طيب ۳۹ » ولا بدلى ان از يدك بيانا » وذلك أن هذا و ان كان جزماً 20 





)1032( : : ۰۱ کی طوب : ت + )1033( : el‏ الارش :ت + (1034) : ۱ 
لی شلا شلبه ملاکت همم : ت + [راشیت ربه فصل د] ( 1035) كلا : ت » کل ما : + 
)1036( : ۱ ۰ مم :ت + (1037) كا : ت » ما : ج (1038) الکتومة : ت ج . 
الختومة : ن 


YAN 


كبيرا جدا من الموجودات ء | لکنه ليس بغاية مقصودة لاستمرار الوجود م(1۹-ب ) 
فبقال فيه انه لب 1088) بل لضرورة لزمت لتنکشف الار ض فافهم هذا . 
وما يجب ان تعلمه ان الحكاء ۳۵ قد بينوا ان العشب و الاشجار 
التى انبتها الله من الارض ۰ انا انبتها بعد ان امطر عليها 0999© ۰ وان 
5 قوله : یصعد من الارض مار الخ 0*9 انما وصف الحالة الاولى الى 
كانت قبل تنبت الارض نباتا OD‏ . ولذلك ترج انقلوس: و البخار 
هو يصعد من الارض )0 وبين هو ذلك من النص لقوله: وکل جر 
ابرية لم يكن بعد فى الارض OD‏ فقد بان ذلك. 








وقد علمت ابها الناظر ان اول اسباب الكون و الفساد بعد القوى 

0 الفلكية الضوء و الظلام لما یتبعها من ار و البردء ونحركة الفلك تلط 

الاسظقسات و بالضوء والظلام » تلف امتزاجهاء و اول امتزاج محدث 

منها البخاران اللذان 00*4 هما اول CAS‏ اسباب الآثار العلوية كلها الى 

الطر منها » و هما ايضا اسپاب العادن. و بعد ذلك تركيب الثبات » و بعد 

البنات » الحيوان» و آنحر ترکیب (+) هو الانسان؛ و ان الظلام هو طبيعة CHD‏ 

10 وجود العام السفلى كله. والضوء طار عليه » حسيك ان یعدم الضوء » تی 

الحالة الستقرة » وهكذا جاء النص فى قصة الخلق D‏ ۰ على هذا 
الترتيب سواء » لم يغادر شیثا من هذا. 

cath, ] (1039)‏ ربه فصل ۱۳ ] )1040( : ع [ التكوين ٩/۲‏ ] > واديعله من 

هار ص كو : ت + ( 1041 ) : ع [ التكوين 11/١‏ ] » تدشا هارص دشا : ت + ( 1042): 

اء وعننا هوه سليق من ارصا : ت ب ( 1043 ) :ع [ التكوين 0/۲] ۰ و کل شيح هشده طرم 

[يديه: + › یه + ت] يارص : ت + ( 1044 ) اللذان : ت ب » االذين: ن ( 1045 ) اول : 


ت ۰ - : جن (+) ركيب :ت ج» تركيبه : ن ( 1046 ) طبيعة: ت ب » - : ن ( 1047 ): 


+ معشه براشيت ت‎ cl 


۳۸۲ 


و ما يحب ان تعلمه قوم : کل فعل البده قد دی على رکال ) 
قوامه » ابدی على (کال) عقله » ابدی على (کال) رغبته064 
یقول : أن کل ماخاق انما خلق O‏ على کال caf‏ وعلى كال 

(۱-۷۰)م صورته و باحسن اعراضه وهو | قوله ۳ لرغيته O‏ من : فخر 
جميع الاراضی )1052( | Jeb‏ .هذا ايضا فهو اصل كبير قد صح E‏ 5 

و ما يحب ان تعتيره جدا كوئه ذکر خلق ادم فى سستة ایام 
التکوین . )1053( » و قال : ذکرا و انی خلت 0٥59‏ ۱ وختم الخلق کل 
وقال : فا کملت السموات والارض وجميع جیشها 0259 . ثم افتح 
افتتاحا T‏ لخلق حواء )1056( من ادم وذکر تجرة الحياة وشجرة 
Gil‏ 9 و حدیث الثعبان ۵ . وتلك القصة» وجعل هذا كله انه 10 
بعد ان جعل ادم فى جنة UD‏ عدن وكل الحكاء )982( قدس سرهم 0 
مجمعون ان هذه القصة كلها كانت يوم اللجمغة و انه ‏ يتغير امر بوجه 
بعد ستة ایام İZ SE‏ .فلذئك لا يستشنع شى“ من تلاك الامو ركا قلنا؛ 
انه الى الآن لم تحصل طبيعة مستقرة. ومع هذا قد ذکروا اشیاء سأ" سمغهالك 
ملتقطة من اما كنبا و ايضا على اشياء کثل ما نہونا 7 مم 15 
arle‏ السللام. 

gel;‏ أن هذه الأشسياء الى اذکرها لك من کلام OD ARLI‏ انما 
هى اقاويل فى غاية الككال بينة التاويل للذى ذكروها له Se‏ جدا. 








)1048( : ۱ ۰ [ راش هشه ۱/۱۱ ۰ حولین ۰ کل سه برافیت لقومتن نبراو 

» قوله : ت‎ (1050) ©: giz لدمين نبراو له.يوين نبراو : ت + )1049( اما‎ í 

قولهم : + )1051( e:‏ هیر ع le : E‏ ايام 

Diale: (1055). ]الم : ت‎ + dala ذکرو‎ (rvp: 

و یکلو [ مخلو : ج] هشم و هارص [ کو : ج]وکل صبام : ت + )1056( c l:‏ سوه : 

تج )1057( : !۰ عصن همم [ حم : ]و عص هدعت :ت +(  )1058‏ ۰۱ الحش : 

` ت» (1059) el:‏ جن :تج (1060) : ۰۱ ز.ل۰-:ج (1061) نجزنا : ت» 
نهوا : جن 


YAY 


فلذلك لا ابالغ ف شرحها ولا ابسطها لثلا ا کون | اكشف سرا ۳۶۵ لکن 
ذکری‌ها بترتیب ما » بتنبیه يسير يكنى فى فهمهالمئلك فن ذلك قولم: ان 

ادم وحواء خلقا معا متحدین C‏ طهر لظهر. و انه قسم فاخذ 
نصفه وهو حواء و قوبل به 069 وقوله : احدی اضلاعه ° يعنى 

5 احد شقیه و استدلوا من : ضلع المسكن السکن © الذی ترجته انب 
المسكن 0*7 . وكذأ قالوا من جوانبه İİ‏ ۰ فافهم كيف كان اتبیین انهم | 
اثنان مجهة ماء وهما واحد. كا قال: عظم س عظای وم من لحمى ۴ء 

وزاد ذلك تاكيدا بقوله ان الاسمية علبهيا حميعا واحدة EY‏ من إمرء 


ml‏ )1070( . واکد Ju, LaaLa‏ : ويلزم امرأته mazi‏ ان جسدا 


————— 


0 واحدا )107( . فا اشد جهل من لا يفهم ان هذا كله لمعنى ضرورة» فقد 


بان هذا . 
EU,‏ ان تعلمه oğul‏ ف «المدرش 4 . وذلك انهم ذكروا 
العبان 7 مرکوب و انه کان قدر حمل » وان راکبه هوالذی اغوی 
ا وان الراكب كان سما لا )1079( . وهذه AYI‏ هم يطلقوم! على 
15 الشیطان )1074( 4 düğü mai‏ عدة مواضع ان الشیطان )1074( اراد ان 





yin‏ ابانا ابراهم 
اراد ان یعشر CO ge‏ حتی لا يطيع اباه. و ذکروا ایضا فى هذه القصة» 


)1015( حتى لا بحيب ال تفزیب HA‏ ی )1016( . وکذاك 





cl: (1062)‏ مله سود : ت + )1063( متحدين :ات » متحدان : ب (1064) 
ظهرا : ت » ظهر : ج ( 1065 ) براشیت ربه ۰۸ فانظر: عروبین ۱/۱۸]. (۲) :ع 


 )ب-۲۸۹(‎ 


م ( ۷۰ -ب ) 


[ التکرین ۰]۱۲/۲ است مصلمتیر : ت + (1066) : ۰۱ صلع همشکن: ت + )1067( 


: ع [ الشروج [yeys‏ سطر tO‏ ت + )1068( «İl;‏ سطرو هی : ت 4 سطراوی + ج 


E: (1069 )‏ [ التکو بن ۲ ]۰ çap‏ معصی و بشر ميشرى : ٿ + )1070( Li‏ ۱ 


[ التكوين ۲۳/۲ ]۰ اه [ حشه : ج] » ىما يش لقحهزات :ت + ( 1071 ) : ع [ التکوین 
۲ و دبق باشتو وهيو لبسراحد : ت + (1072): ۰۱ النحش :ت + (1:)1078) 
سمال : ت + )1074( :۱ السطن :ت + (1015) :۰۱ ابرهم اپینو: ت ج (1016) 
:أ ۰ يصصق :ات > 


۳۸ 


اعنى ف العقيدة قالوا جاء سمال الى ابينا ابراهیم و قال له : ياللك من شيخ 





كبير لفقدت شعورك الخ. 2*7 فقد بان لك ان سبا لا 0979 هو 
الشيطان ™"" . و هذه الاسمية ايضا لعی» ما ان iel‏ )1078( الان 1013) 
لمعنى ۰ و قالوا فق بجيئه سدع حواء کان سال e,‏ والرب تبارله 
وتعالى يضحك على الحمل وراکنه 04079 . 5 





و ما يحب ان تعلمه و نتنبه عليه کون الثعبان ۸۳۳۵ باشر ادم بوجه 
ولا کلمه. واا كانت محاورته و مباشرته لحواء وبتوسط حواء » تأذی 
ادم واهلكه ۳٩‏ الثعيان ۳۳۵ والعداوة الكاملة انما مى حاصلة بين 
التعبان C‏ وحواء وبين ذريته » وذريتها ۳ , ولا شك ان ذريتها ' 
ري 2 ادم. واغرب من هذا ارتباط الثعبان OD‏ محواء اعنى 10 
(۱-۷۱) م فریته و ذر ت۱٩٩ d‏ الرأس والعقب )1083( WS)‏ | غالبة له | فى الرس o‏ 
وهو غالب لها فى العقب ۳۹" فهذا ایضا بين. 











ومن الأقاويل ايضا العجيبة الى ظاهرها فى غاية الشناعة» و اذا فهمت 
فصول هذه المقالة حق فهمها تعجب من حكمة هذا المثل و مطابقته للوجود 
وهو قوي عندما جاء الثعبان الى حواء الى فيها فتنة. ان فتنة بى اسرائیل 25 
لذبن وقفوا على جيل سيناء قد اهت » واما فة الشعوب الذين ل يقفوا 
على جبل سيناء لم ينته ۳۳۱ » فتدبر هذا ايضا . 








٠: (1077)‏ » باسمال اسل اپینوا برهم امرلو [سبامه : ج] مدسبا [ هوه يدث : ج] 
هوبدت لبك كو : ت ج )1078( اعية : ت + » تسميت : ن (۱:)1079 ۰ هه شال 
روكب عليه و هقبه صوحق حل مل و روکپو : ت > )1080( و اهلکه :ت © اهکه : ج 
( 1081): ۰۱ زرعو و زرعه : تج ) 1082 ( cl;‏ زرعه هوزرع دت ب )1083( ع 
[ فانظر التكوين ۱۰/۳ ] » راش وعقب :ت ج(1084) : ۰۱ براش ۰ و بعقب :ت ج 
)1085( :۰۱ مشبا نحش عل دوه هطيل به زعمه يشرال شعمدو عل هررسیی فقه زوين جوم 
شلا دو هرسيى لا فسقه زوهمتن : ت + [شبت ۰۱۰۱8۱ يمرت ۱۰۳ آب ] 


۳۸۹۵ 


وثما جب أن تعلمه قوم : ان تجرة الحياة تسیر حمسمائة سنة وکل 
میاه البده تنيع من تمتها 9 » و بینوا فى ذلك ان الغرض بهذا المقدار هو 


غلظ جرمه لا امتداد اغصانه قالوا: لیس الوضوع البحث عن جرمه و Lel‏ 





جذعه يسر heh‏ سنة وشرح جذعه 00879 غلظ خشبته القائمة. و lia‏ 
gel 5‏ لاعام شرح العی 9 . و بیان فقد بان هذا. 
وما يحب ان تعلمه ايضا قولحم : ان شجرة العرفة فلرب تعالى 
وتقدس لم يكشف تلك الشجرة لادم ولن يكشفها COD‏ وهذا 0١‏ 
صمي » اذ طبيعة الوجود كذلك اقتضت. 
و ما جب ان تعلمه قوم : و احذ الرب الاله الانسان °°" . رفعه 
0 وجعله فى جنة عدن النعیم له 7 . لم يجعلوا هذا CD ga‏ لشیله من 
مكان و حطه فى مکان» الا ترفيع مر تة وجوده ف هذه الوجودات الكائنة 
الفاسدة و اقراره على حالة ما. 
وما يجب ان تعلمه ایضا و تتنبه عليه وجه RLI‏ فى تسمية ولدى 
ادم قاين وهايل» وكون قاين هو القاتل لهابل فى اقل 2*9 و انها جميعا ۱ 
5 تلفا. وان كان اهمل المتغلب » | وانه لم يصح الوجود الا لشيت قد م(۷۱-ب) 
اقام الله لی نسلا آنعر COD‏ فقد صح هذا . 


:ات ب [ براشيت ربه .فصل ١١‏ » برو شلمى برکوت الجزء ١١‏ ] (1087) : ۰۱ لاسوف 
دير نوفو الا کورئو مهلك حش ماوت شنه : ت ج. جذعه : | e‏ قورتو : ت ج (1088) 
المی : ت المالى: + ( 1089 ): ۰۱ عص هدعت لا جله هقبه ارتو ايلن [ الا: ج] لادم [ولو : 
ج] ولاعتید لوقو : ت ج [ براشيت ربه » نهاية الفصل ٠١‏ ] )1090( و هذا : ت » هذا : ج 
) 1091(: ع [ التکرین ۲ ور یقح اش اليم ات هادم : ت ج ( 1092 ) : ۰۱ غله آوتو 
و ینپو مجن عدن هنيح لو : ت ج [راشیت رپه ۱٩‏ ] (1093) النص : ت » نصا : ج 
)1094( : ع [التكرين 4 ۸] e‏ قين وهيل ... طبل بشده : ت ج (1095) : ع 
[ التكوين 4/ه؟] ۰ لشت ک شت لى الحم زرع اسر :ت + ش ۱ 


۳۸۹ 


و ما يحب ان تعلمه و agt‏ عليه قوله : فدعا ادم ياسماء İZ‏ 
اعلمنا ان اللغات اصطلاحية لا طبيعية كما قد ظن ذلك. 

ونما يجب ان تعتيره هذه الاربعة الفاظ الى جاءت فى نسبة السماء 
لله وهی خلقة و صنعة وملكة واه 7" قال : خلق الله السموات 
والارض OD‏ » وقال: فى يوم صنع الرب الإله الارض والسموات D‏ 5 
وقال : مالك السموات YI‏ , وقال: له العام e OD‏ قال: 
له الساء و له الارض D‏ اما قوله : الى کونتها OD‏ شرت 


السموات 01009 الباسط السباء D‏ فكل هذه یسها ul. Me‏ 

















ibaj‏ )1107( الخلقة 0309 ف جاءت لانه يظهر لى ان الخلقة ٠19‏ انما تقع 

٠60 (‏ -1)م على تشکیل و تخطیط أو عرض من الاعراض(۳۳ | M9 EN‏ ایضاء 10 
اذ الشكل و التخطیط ایضا عرض. و لذلك قال : مبدع النور CYD‏ لانه 
عرض : صانع الجبال CH‏ مشکلها . وكذلك ند ب الإله 


, an3) الخ‎ 


(1096): ع [ التکوین ۲۰/۲ ] » ويقرا هادم شوت کو : ت ج (1097): cl‏ برا و عشه 
و قونه وال :ت ج ( 1098 ): ع [ التكرين eli‏ را الهم ات هشمم وات هارص : ت + 
)1099( : ع [التكرين 4/۱] ۰ بوم عشوت اله المم ارص و شم : ت ج (1100) : 
ع [ التکوین ۲۲۱۹/۱4 ]۰ قونه شم وارص :ت ج (1101) :ع [ لتکوین ۰۲۳۳/۲۱ 
ال عو : ت ج [ أن موسی بن مبون پقصد العی ال کورق التن » لاماهو وجودق التوراة : 
ب] (1102) :ع [التكوين : ۰]۳/۲6 المى شم والمى هارص :ب + ( 1103) :ع 
[ الزمور 4/۸ ] » کوننته : ت ج (1104) : ع [ اشعيا e ] ۱۳/٤۸‏ و طفحته شم .ات + 
E: (1105 )‏ [ الزمور ۲/۱۰۳ ] » و نوطه شيم : تاج )1106( : ۱ ۾ عشه : ت = 
)1107( لفظة : ت » لفظ : + )1108( : ۱ يصيره : ت + )1109( عرض من 
الاعراض : ت » غرض من الاغراض : + (1110) الاخری : ت ۰ الاخر : + 
(1111) : ع |[ اشا e [vto‏ یوصراور : ت ؛ لايقرأ ی + (1112) :ع [عاموس 
۶ ] پرصر هرم :ت ج ( 1113) : ع [ التکوین ۱۹۷/۲ ] ۰ يوصراس ام کو: ت + 


10 


YAV 


اما هذا الوجود الخصیص ie‏ العالم gili‏ هو الستاه و الارض فاطلق 
عليه O ik‏ لانه عندنا ابجاد من عدم وقال: ایضا: e‏ 15 


لصورها النوعية التى اعطیت اعنی طيائعها و قال فا مالك ®" لاستيلاثه 


تعلل علپا استيلاء السید على عبیده. ولذلك تسمی رب الارض 


کزپ Ny anD‏ 01 » ولا لا يكون (1119) ربا )1120( الابان يكون له 
تملك(" . و هذا بنحوتحو اعتقاد قدم مادة ما استعمل فا لفظة الخلق 
و الصنمة 2122 . فاما له O‏ وكذلك اله العالم :0224 » فهر باعتبار 
كا له تعالى» وکا لا فهو له 11259 | ای حا وهی محكومة ليس عمی 
الاستيلاء . اذ ذلك هو معنی ANL‏ » وانما هو ععنى اعتبار حظه تعالى 
ى الوجود وحظها. فانه الاله » لاهی اعنى : الساء. فاعم هذا وهذه 
المقادير هنا ومع ©" ما تقدم ومع ياتى فى هذا العنی كافية محسب غرض 
المقالة و محسب الناظر فیها. ۱ 





فصل لا (۳۱) 


لعله OD‏ قد تبين لك العلة فى تاكيد شريعة السبت وکونها 
رجا 0129 وسيد النبيين قتل çe‏ وهی ثالثة وجود الاله »> وی 
الثتوية اذ النهى عن عبادة سواه » انما هو لتقربر التوحید . وقد علمت 
من کلای أن الاراء ان ۸ تكن ها أعمال تثبتها و تشهرها و تخلدها 
ف الجمهور لم تبق. فلذلك شرعنا بتفضيل هذا اليوم حى تثبت قاعدة 
حدث العالم وتشبر فى الوجود ؛ اذا عطل الناس كلهم فى يوم واحد » 


۲ سم ست‎ m nn 
: برا :ت ب ( 1115) :ا هله :ت + )1116( :ا قوثه‎ ci: (1114) 
ت ب (1117) + ع [یشوع ۰۱۱/۳ ۱۳] › ادرن کل مارص : ت + (1118) :ع‎ 
ت » (1119) لایکون : ت ۰ لم يكن :ا‎ c الخروج ۱۷/۲۳ ۰ ۲۳/۳۸ ]۰ و هادون‎ [ 
: ت ب ( ۱122 ) :اء مر او عشه‎ + yö l: (1121) + :ا ادون :ت‎ (1120) 
e L: )1125( + تب (1123) :۰۱ الى عشي : ت + ( 1124) :اء العوم :ت‎ 
۱ (1128) المي :ت ب (1126) ومع : ج  مم :ت (1127) لمله : ت » لملك ؛ ب‎ 
اء بسقله : تاب‎ 


(Cv) 


YAA 


فاذا سئل ما علة ذلك كان الجواب : لان الرب فى ستة ايام خلق 199" , 
وقد جاء فى هذه الشريعة علتان محتلفتان لانهیا لمعلولين مختلفين. وذلك 
انه قال ى ile‏ تعظبم السبت ف الاواءر العشرة ™" الاولى قال : لان الرب 
فى ستة ايام خلق الخ" . و قال فى « مثينه التوراة» : واذكرانك كنت 
عبدا فى مصر UED‏ ولذلك امرك الرب هك بان تحفظ يوم السبت 03D‏ 
وهذا صمح e‏ لان. المعلول فى القول الإول وهو 9" تشريف | اليوم 
وتعظيمه کا قال : ولذلك بارك الرب يوم السبت وقدسه S‏ هذا هو 
المعلول التابع لعلة : ان ستة ايام الخ ۳۳۹ . اما تشريعنا به و آمرنا نحن 
ahis‏ فهو معلول تابع لعلة کوننا عبيدا فى مصر 0139 الذى لم نكن نخدم 
باختيارنا. gez‏ شئنا ولا نستطیع العطلة فشرعنا بالعطلة و الراحة 
لنجمع الامرین : اعتقاد رأی صميح » وهو حدث العالم الدال على وجود 
الاله باول خاطر و اسپل نظرء و تذ کر انضال الله علینا فى اخراجنا )38( 
من تحت اثقال الم GA aa‏ فکانه YL aşi‏ )1140( عام d‏ : )1141( 
الرأى النظری و صلاح deki JELİ‏ 





فصل لب (۳۲) 


آراء الناس d‏ النبوة کرام ق قدم العام و حدوثه » اريد يذلك 
ان کا yil gi‏ صح خیم وجود è AYI‏ ثلثة آراء ف قدم العام 


)1129( : ع [ الخروج e ]١١/٠١‏ ک ششت يميم مشه اله : ت + )1130( : 


5 


10 


15 


cl 


عسرهد بروت : ت + ( 1131) :۰۱ ی ct‏ میم عشه الله [ سل ات هشمم : ج] کو : تاج 
(1132): ع [ التثنية ۱5| ۱۸۵/۲۸۰۱۲ ]و زكرت کی عبد هيت pyar‏ :© + (1133): 
ع [ التثنية [yojo‏ » عل كن صوك الله الميك لعسو ات یوم هشبت: ت + (1134) و هو : 
ج» هو: ت (1135) :ع [ الخروج ۱۱/۲۰] ۰ عل‌کن برك الله ات يوم هشبت و یقدش 
هووت ب )1136( : | کی شثت عم [ - وکو : l>‏ : ت + )1137( el:‏ عبدم 
بمصرم: ت ج )1138( اخراجنا: ep‏ اراحتنا : > (1139): ع [ الخروج ۷/١‏ ]»› 
li‏ سرلوت مصرم : ت ب ( 1140 ) افضال ‏ ت » Jai‏ : + 1141) صحیح bU:‏ 


تصحيم : جل 


10 


15 


20 


۳۸۹ 


و حدوثه کا بينا. كذلك الآراء ايضا ف النبوة ثلثة ولأ اعرّج على رأى 
لذ کر آراء „JYI Lina‏ 


الرأى الاول: وهورأى جمهور الجاهلية من يصداق بالنبوة YANI‏ 
عوام )1142( شريعتنا ایضا بعتقدونه )1143( وهو إن ارت 61140 Ji‏ ختار 
من يشاء من الناس فینبیه و يبعثه. لا فرق ان یکون ذلك الشخص عند 
le‏ او| جاهلا c‏ كبيرالسن او صغیرالسن» لكنهم يشترطون فيه ايضا خيرية 
ماء و صلاحية احلاق. لان الناس الى هذه الغاية ما قالوا انه قد ينبى' الله 
رجلا شريرا» الابان ,رده 019 يترا اولا بحسب هذا الرأى. 





والرأى الثانى : رأى الفلاسفة وه OMO‏ ان النبوة كال ما فى طبيعة , 


الانسان. و ذلك الككال لا حصل للشخص من الناس الابعد ارتياض مرج 
ما تى قوة النوع لفعل ان لم یمق عن 0147 ذلك عائق مزاجى» او سیب 
ما من خارج كحك کل كال OD‏ عکن وجوده فى نوع ما. فانه لا يصح 
وجود ذلك الکال على غایته ونهایته فى کل شخص من اشخاص ذلك 
النوع » بل فى شخص ما. ولابد ضرورة وان كان ذلك الکال مما حتاج 
فى حصوله لمسخرج» فلا بد من مخرج. و مسب هذا الرأى لا عکن 
ان يتنأ الجاهل ولا یکون الانسان عسی" غير نی ویصبح نبیا كن 
مد وجدة » بل یکون الامر هکذا. و ذاك ان الشخص الفاضل الکامل 


(۱-۷۳) م 


نی نطقياته و خلقیاته » اذا كانت قوته التخبلة | على ال ماتکون وتا (۲۰۰- یج 


التهيؤ الذى سنسمعه » فانه يتنبا ضرورة ۰ اذ هذا كال هو لنا بالطیع 
ولا يصح بحسب هذا الرأى ان یکون شخص بصلح للنبوة » ويتهيا ها 
ولا يتنبأ لا ما يصح ان يختذى شخص میح الزاج بغذاء محمود » فلا 
يتولد من ذلك الغذاء دم جيد » وما اشبه هذا. 


)1144( اله : ت » لاله : + ( 1142 ) عوام : ت cm‏ موام اهل : ن )1143( : 
دمتقدو له + جع يعتقده :ات ( 1145 ) رده : ت 6 zey‏ سم )1146( و هو :ث ۰ هو : ج 
( 1147 ) : من : ت » من : + ( 1148 ) کال : ت > کامل : + 


(evr) 


۳۹۰ 


والرأى الثالث : وهو رأی شريعتنا و قاعدة مذهبنا» هو مثل هذا 
الرأى | الفلسق بعينه الا فى شى“ واحد و ذلك انا نعتقد ان الذی یصلح 
للنبوة الى“ ها قد لا يتنباً . وذلك عشيثة çiğ‏ وهذا عندى هو شبه 
المجزات كلها وجار ف نسقها . فان الامر آلطبیعی oi‏ ما يصلح 
بحسب جبلته و آرتااض بحسب ترپینته OHD‏ > وتعلیمه» سيئئياً . سيتنبأ. و المنوع 5 
من ذلك انما هو عن 0159 مع تحريك يده كيار عام OD‏ او منع 
الابصار کسکر ملگ ارم عند ağ‏ الیشاع 0153 . اما کون قاعدتنا 
البيوء و الکال فى الخلقيات والنطقيات» ولا بد فهو قوم 9 : اما 


النبوة تستند على ا-لکبم EŞİ)‏ و الى 0158 . وقد بنا ذلك فى «شرح 


10 (1158) الانبياء‎ eli و اخبرنا يكون‎ asn Sİ وف تاليفنا‎ (1156) « ali 
بالهیژ.‎ Gi مشتغلین‎ 

و اما کون اله“ قد عنم ولایتباً > فتعلم ذلك من قصة باروله 
ابن نيريا )1159( ay‏ تبع ارميا؛ وراضه وعلمه وهيأه. وکان ينطع 
نفسه بانه OO‏ يتنب ٠‏ فمنع كما قال : اعبيت فی زفيرى ول اجد 





راحة OD‏ . فقيل له على يد ارميا : هكذا تقول له هكذا قال الرب 15 


وانت تلتمس لك lar‏ لا تلتمس O‏ . ولقد كان یتسم ان يقال بان 


هذا تصريح يان النبوة ف حق باروك عظام 159" . ولذلك كان يقال 





)1149( تربيته: ت » تدبيره: + (01150) من : ت » كن : + )1151( كياريعام : 
ع [ الاوك الثالث ۳ كير يعم : ت + )1152( قصده : ت ج+» قمة :ن ( 1153): 
ع [ الاوك الرابع ۰ )1154( فهو قولهم : ت + » فقرلهم : ن ( 1155) :۱ »این 
هنبوان شوره الاعل حکم جبور و عشير : ت ج [ شبت 2 ۱-۹۲ ندرم ۰ ۱-۳۸] e‏ 
) 1156( القدمة لسدر زر هم )1157( تالیفنا : ج التالیف :ت مشنه توره » يسودى 
هتورة ۷ )1158( :۱ ۰ [ القصود من الابناء دنا اه سل : ele‏ هنبیام :اتاج 
t: (1159)‏ [ ارمیا »۱/۸ ] e‏ روك ین ريه :ات + )1160( : يانه :ت » بان : ج 
)1161( .ع [ gt ۰ tes‏ بانحی و منوحه لامصاق : ت ج )1162( : ع [ ارمیا 
(o: 1۳‏ > که أمرألله کووائه تبقش لك جدلوت ال تبقش ٠‏ © + )1163( : ۱ 


جدولوت ت < 


۴۹۱ 


ان قوله ۳٩‏ حتی انبیاژها لا يصاد فون رژیا من لدن الرب 0989© من 
اجل كو فى الهجر ۳۹9 كنا نين » لکن نجد نصوصا كثيرة منها نصوص 
كتب»ء ومنها کلام İD ARLA‏ كلها مستمرة على هذه القاعدة. وهی 
ان الله ینبی من یشاء O‏ مى شاء لکن للکامل الفاضل ف الغایة. اما 
5 الجهال من العوام | فلا عکن ذلك عندنا اعنىان ینبی" احدهم الا 
كإمكان ان ینب حارا او ضفدعا 0269 . هذه OD‏ قاعدتنا انه AY‏ من 
ولايغلطك قوله : قبل ان اصورك ف البطن عرفتك" وقبل ان تخرج من 
الرحم قد ستلع 01179 , لان هذه حال كل نى لابدله من تبي طبيعى 
0 فى اصل جبلته كا بين . 

و امقوله : İY‏ صبی "7 ققد علمت تسب العمراية ON)‏ : پوسف 
الصديق غلا 0179 وهوابن ثلائن‌سنة و تسمية يشوع غلاما 019 وه وهو 
قدناهز الستين و هو قوله فى حين عمل العجئل O‏ و كان خادمه 
یشرع ی نون الغلام o)‏ من داحل الضاء 07 و سید‌نا موسی )1118( 

5 حينئذ ابن احدى 0179 و ثمانين» و حلة عمره مائة و عشرون O‏ وعاش 


يشوع بعده اربع عشرة سنةء وعمر يشوع مائه وعشر. فقد بان أن 
يشوع حینثذ ابن سبع و خمسين سنة اقل ذلك و ماه غلاما 0152© ولا 








(1181) - 





)1164( أن توله : ٿ » -- : +( 1165 ) : ع[ ایکا ۹/۲[ 2 جم نبيايه لامصاو حزون 
[ مثو : ج ] من ی . ی :تج (1166): ۰۱ اطلوت :ت ج (1167): ۰۱ ig‏ تاي 
)1168( : يشاء :> ۾ شاء با ت )1169( مارا اوضفدعا : ت 4 سار ار ضفدع : ن 
)1170( هذه : ت » هذا :+ (1171) : ع [ ارمیا °١‏ ]» ر بطرم اصرك بیطن یدمتيك 
و بطرم م تصا مرحم enn‏ ت + TANİ)‏ : ع [ ارمیا ۰/۱ و كع b‏ 
السرا فى : + )1174( l:‏ » پوسف هصدیق yali‏ ج] : تج )1175( : 
an E‏ 
الخروج ۱۱/۲۳ ] › ومشرتو يبوشع بن نون نعر Y‏ [یموش: ت] :ت + ( 1178 ) و مشه 
رپیتو : ت ب (1179) احدى : b‏ اسد : ن (1180) عشرون : تج عثرة : ن 
)1181( اربع عشرة: ت جء اربمة عشر : ن )1182( : تعر :ت ipat‏ ج 


(۱-۷۸) م 


( ۷۸-ب) م 


۳۹۲ 


يغلطك ایضا ماجاء ف الواعید فى قوله : "فيض روحی على کل بشر 
فیتنباً بنوم و بنانع OD‏ لانه قد فسر ذلك و احبر ماتکون تلك النبوة فقال: 


و ری Sls‏ رژی و عم Köy‏ احلاما 019 لان کل بر بغيب من 


جهة التكهن و الشعور كان ذلك > او O‏ من جهة رؤية صادقة : 
فانه بتسمی ایضا نبیا و لذلك .یسمون OPO‏ انبیاء البعل و انبياء العشتروت 5 
ایام )18( الاتری قوله تعالى : اذا قام Ky‏ متنىء او رائی لل 010 
فاما الوقوف فى جبل ميناء " و ان كانوا كلهم مشاهدین النار العظيمة 
سامعين الاصوات المهولة ۲۳۹ الفزعة على | جهة المعجز. فلم محصل 
فى درجة النبوة الامن يصلح » وعلى مراتب ايضا الانری قوله : 
اصعدالى الرب انت و هارون وناداب al a‏ و سبعون من شیوخ اسرائیل 10 
7 هو عليه السلام فى اعلى D‏ مرتبة كا قال: ثم يتقدم موسى 


وحده الى الرب وهم لايتقدمون O‏ و هارون O‏ دونه و ناداب 














90 و انق دون مارون 0190 و Sik‏ الشی وخ 0198 


دون ناداب 





عليهم السلام موسی امه وحده وهارون امة وا )1197( و 3 )1198( و اندرج لا 15 


)1183( :ع [یوئیل ۰۲۲۸/۲ اشفوك ات روحی عل كل بشر و نباو بنکم و بو تیکم 


تج )1184( : ع [ یوئیل ۱/۳ ] > زقنيكم حلوموت محلومو و يحور يكم حزيونوت 
راو :ت ج )1185( او :ت » -: > )1186( يمون : ج2 یسمی : ت )1187( : ۰۱ 
نییای هبعل و نبيلى هاشره نبيام : ت + ( 1188 ) : ع [ التثنيه ۲/۱۳] » ک یقوم بقربك نی 
اوحولم حلوم : ت ج (1189): ۰۱ معمد هرسیی : ت ج ( 1190 ) الهولة : ت » المهيلة: + 
)1191(: ع [الخروج ۱/۲4 ]۰ عله ال الله اته و اهرن ندب وا بپوا و شبعم مزقی بشرال: 
تج (1192) اعل : ت » اصل : + )1193( :ع [ الخروج ۲۲/۲4 ۰ و نجش مشه 
لبدوال الله و هم ey‏ :ت + (1194) : ۱ ۰ اهرن : ت + )1195( :۰۱ لدب : 
ت + (1196) : شبمم ايش : ت + ( 1197 ): ۰۱ geli‏ الحرق : موسی قسم بنفسه و هارون 


قم بنفه ]» الکم | + علهم السلام : ت ] مشه محصه بفی عصمه و اهرن [+ وکل يشرال : 
gi tat [>‏ عصمه :ات ب ( 1198 ) واذ :ت 6 أذ :ا 


var 


ذکر الوقوف على جبل سیناء » فلننبه على ما يبين من النصوص عند التامل 
الحسن ومن کلام AŞIN‏ 4209 فى ذلك الوقوف ED‏ کی تکان» فى فصل 
مفرد 

[rri فصل‎ 


Jow 5‏ ان 0209 الوقوف على جبل سيناء 02 لم يكن جميع الواصل لموسى 
هو کله الواصل لجمیع اسرائیل» بل الخطاب لوسی و حده. و لذلك جاء 
خطاب الاوامر العشرة D‏ كله مخاطبة الواحد | الفرد و هو عليه السلام 
ينزل الى اسفل الجبل ويخبر الناس بما مع نص التوراة : و انا قاثم بين 
الرب و بينم فى ذلك الوقت لک ابلفع كلام الرب 21209 و قال ايضا : 

0 مومی يتكلم؛ والّه مجیبه yalı‏ . و بیان فى «المكيلتا» (+) ان كل 
كلام وكلام (1207) يعيده لم کا مع . و نص التوراة ايضا: Şİ‏ يسمع الشعب 
مخاطبتى لك الخ. 2209 » دليل ان الخطاب له وهم يسمعون الصوت العظيم 
لاتفصيل الكلام . وعن سماع | ذلك الصوت العظيم قال : فلا da‏ الصوت 
۳ وکنم سامعین صوت الکلام و انتم لاتدرکون صورة بل صوتا 

5 فقط "۳ ول يقل تسمعون تسمعون الکلام CD‏ وکل ماجاء من سماع الکلام انما 
المراد به سماع الصوت CAD‏ »> وموسی هوالذی يسمع الكلام و ŞE‏ لهم 
هذا هوالظاهر من نص التوراة . 

cl; (1199)‏ 0 )1200( :۱ ۰ الکم : ت + )1201( : 

العمك : ت ج (1202) : ان : چ» انی : > )1203( : 1 »> معمد هرسیی : ت ج 

)1204 (: ۱ عفر هد بروث ء ت ب )1205( : ع [ Şİ dan iel‏ عومد [odar]‏ 

بين الله و بینکم لحجيد لکم ات دبرا : ت + ( 1206 ): ع [ الخروج ]1١5/15‏ © مشه ید بر 

و هاطیم یمننو بقول : ت + (1207): ۰۱ دورو دبور : ث ج(+) [الکیلتا ۱/۲۰ تفسير الخروج] 

( 1208( ای بعپور يشمع هعم بدبری عمك و کو + ت + )1209( t:‏ 

MX (1210) نكم ىت ] > ات هقول : ت ب‎ li کر‎ ۰] ۲۳/۰ aşil) 


۰۶ | . قول درم Fl‏ شو محم و عونه اینکم روام رولی قول :تج )1211( : 
درم ام e‏ [ شومعم : + ] :تج )1212( :۰۱ القول :ت + 


(۱-۷۰) م 


YAŞ 


ومن اكثر كلام الحكماء 9 ça‏ السلام لكنه لهم ايضا قولة 





منصوصة فى عدة مواضع من «المدرشوت» وهى ف التلمود ايضا وهى قولهم : 
انهم سمعوا «اناالذی» «ولا يكن لك» من فم اللحبار CAD‏ يعنون انها وصلت 
لهم كثل ما وصلت لسيدنا موسى A‏ ول يكن سيدنا موسی CAD‏ موصلها 
لهم . وذلك ان هذين الاصلين اعنى وجود الاله وكونه واحداء انما يدرك 
ذلك بالنظر الانسانی وکل ما dw‏ ببر هان Şi‏ فيه وحم كل من 
علمه سواء لاتفا ضل . ولاعلم هذان الاصلان من جهة النبوة فقط » نص 
لتوراة : فقد اريت لتعلى الخ CD‏ اما سائر لکلات 9" فهى من قبيل 
الشپورات والمقبولات لا من قبيل المعقولاات. ومع ما ذكروا ايضا من 
ذلك» فان الذى تستقل به التصوص وكلام OR ARH‏ هذا 0217 ا( 


)1218( ء ۰ )1219( 


يسمعوا جميع اسرائيل ف ذلك الوقفة صوت واحد فقط öya‏ 


واحدة و هو الصوت0219 الذى ادرك موسی و کل اسرائیل منه: انا الذی 
[...] ولایکن لك [...] ۲۳۳۹ . واسمعهم موسی ذلك بکلامه CD‏ بتفصیل 


احرف مسموعة. وقد ذكروا ARH‏ ۳۳ ذلك و اسندوه لقوله: تكلم الله 





مرة و ثانية والذى سمعته O‏ و بینوای اول « مدرش حزيت» 023 





10 


15 


Şİ ۰ ۱ :)1213 (‏ و لامیه لك مق بوره شموم : ت ج واشير + « انااللی » ال الامر 
الاول من «لاوامر المشرة حیث یقول: انا الرب الماك الذى اخرجك من مصرء و اشير + «لایکن اكه 
ال الامر اللا من الا وامر العشرة حيث يقول : لایکن لك المة اخرى تجاهى [انظر : الخروج 
۰ ۱ (1214) :| »مشه ses‏ :تج )1215( : ع sl ۰ ] ۳۰/۶ sil)‏ 


هرایت لاعت وکو : cl: (1216) + D‏ الدر وت : ت سم )1217( هذا هو : 


هو هذا : + (1218) :٠ء‏ العمد؛ ت ب (1219) : ۱ قول : ت + (1220) . 


to 


¿l 


انی [ انبیو : ج] و DY‏ : ت ج [ انظر الرقم 1213 فيا سبق آنفا ] )1221( یکلامه : 
to‏ پکا : ت + )1222( : ع [ الزءور ۱ ] احت در الهم بغرشو شتم زو [ معنو : 


فى + ] شعی : ت ب (1223) مدرش حزیت ۰ تفسير ندید الا ناشید ۲/۱ 


۳۹ ۵ 


انهم لم یسمعوا |صوتا 0219 اخر من قبله تعال ونص التوراة : بصوت عظم eleiye)‏ 
و بزد ۳۵ و 8 سماع ذلك الصو رت )1219( الاول كان ما ذ کر من 
استهوالهم الامر و خوفهم li‏ شتا 
وما S‏ من قولهم : فقلتم هو ذاقد ارانا الله الخ . . والآن لم 
5 بلك الخ؟ تقدم انت واسمع 0*2 . فتقدم هوجل" من مولود ثانية" وتلق" 
بقية الكلات D‏ واحدة واحدة ونزل لاسفل 0228 الجبل و اسمعهم اياها 
فى ذلك الشپد العظيم و م Üy pay‏ الانوار و سمغون الاصوات اعی 
تلك الاصوات التىهى: اصوات و روق ۶ کا الرعد و صوت عال للبوق 
O‏ وکل ما تجد من ذکر سماع الاصوات 0*5 كثيرة كا قال .: وکان 
10 جميع ajj‏ ۱ يشا هدون الرعود الخ )232( ا بو CAD‏ صوت بوق )1234( 


وروعد » ونحوها . 


اما صوت 0209 الرب اعنی الصوت الخلوق الذی منه pe‏ الكلام 

)1235( فلم يسمعوه OPO‏ غيرمرة واحدة فقط » كا نصت التوراة و كا بینوا 
الیک )1220( فى الوضع الذى نهتك عليه » و هو الصوت ‏ ت )037 الزی 

كد وه حرج بساعه روحهم ۷ و ادرك به الکلستان الاو الاولیتان . 68*9 





)1224( :ع [ التثنیه ۰ ] » قول جدول و لایسف : ت ج ( 1225 ) خوفهم : ت » 
خوفه » + ( 1226 ): ع [ التثنية ۳۹/۰ ] > و تامر و هن و هرائو ال اطيثو كو dey‏ 
مت قرب أته و شع : ت بج )1227( : ۱ ۰ لایر وت : ت ب )1228( لاسفل eD:‏ 
ال سفل : + )1229( : ع [ الخروج ۱۸/۲۰ ] › قواوت و بر قم :تج )1230( ci:‏ 
قول شوفر حزق : ت ج ( 1231 ): ۰۱ قولوت : ت ب )1232( : ع [ الخروج ٠] ۱۸/۲١‏ 
وکل هعم روانم ات هقولوت کو : ت ب )1233( هو : ت » هی : بر ) 1234( l:‏ 
قول هشوفر : ت + ( 1235 ): cl‏ الابور : ت ب ( 1236 ) فل یسمعوه: ت »© فل id yam‏ + 
)1237( : ۱ القول : ت ج )1238( الذى: ت ۰ - : + )1239( : ۱ یصاه Wei‏ 
پشممو : ت + [انظر شير هشبرم ربه » فصل [S/o‏ )1240( : ۱ ۰ شی هدبروت 


هراشوئوت :نت + 


(۱-۷۱)م 


۳۹۹ 


و اعل ان هذا الصوت ایضا ليس مرتبتهم فيه سوی مع مرتبة سیدنا موی 

و انا 12490 انپك على هذا السر و اعلمك انه امر متواتر D‏ الملة معلوم 
عند Sile‏ وذلك ان کل موضع نجد فيه و یتکلم الرب الى موسی MU‏ 
۳9 يترحمه انقلوس : قال الله 0249 مو كذ لك قوله : GHS‏ فكل الرب اأرب 
جميع هذا الكلام 9 [قترجمه] قال الرب بكل الكلات ۲*۳ واما قول 5 
اسرائيل لوسی : GLY‏ ا تم 0249 فترجمه ولایقل نا من طرف الرب 
9 . فقد ابان لك عليه اك عليه السلام عن الجملة الى فصلناها | و هذه العف 
الغريبة الجليلة قد علمت ان انقلوس راو امن افواه Zİ‏ اليعزر والربى 

s‏ 0259 الذان OSD‏ حكيا اسرائيل 0259© باطلاق W‏ بينوا . فاعلم ذلك 
Şey,‏ لانه لابمكن ان یتعرض لوقفة على جبل سيناء 10 
با کثر من هذا القدرالذى ذكروه لانه من جملة غوامض التوراة 9 وحقيقة 
ذلك الاد اك و کیف كان الخال فيه خن" عنا جدا لانه ۸ بتقدم مثله 
ولايتأخر فا ade‏ 








فصل لد [PE]‏ 
هذا النص الذى جاء ف التوراة و هوقوله : ها انامسیر امامك ملكا 15 
الغ )1255( معنى هذا النص هوالذى تبين d‏ « مشنه التوراة » قال (وسی 


)1241( انا : ت » eli‏ )1242( مدواتر : ت » مترارد : + ( 1243( : 
و پدر اله ال مشه H]‏ لامرق ت ] : ت ج (1244): + ۱ وملیل الله : ج » و ملیل DE‏ 
( 1245) قوله + ت-: + (1246) : ع [ الخروج ۱/۲۰ ] » و يدير الم ات کل هدرم 
: ت ج (1247) : ۱ ۰ و مليل الله يت کل فتجمیا . ت + )1248( : ع [ الخروج 
e ] ۰‏ ال یدرعنو الحم : ت + )1249( : :اء ولایتملل عنامن قول [ قدم : ٿث ] 
لله : ت ب (1250) : ۱ مفيد ر . اليعز رور بیشوع :ت ج (1251) الذان : ت » 


' اللاین : + (1252): el‏ [حکا: ج کی : ت ] يسرال: : ت + ( 1253 ) تذكره : ت ۰ 


: (1255) + )ستری توره :اك‎ l: )1254 ( + لمممد هر سينى :ات‎ ۱: )+( + vay 


۳۹۷ 


ل : وقفة على جيل سيناء ۳ اقيم لهم نبیا الخ 12500 . و دلیل ذلك قوله 

في هدا الملل : Ini‏ له و امتثل قوله YA‏ . ولاشلك ان هذه الوصية 

اعاهی‌بهور الناس و ليس جهور الناس بتجل‌لهم اللك ولا يامرهم ولا 

şairi‏ حي پژمروا ان لا تخالفوه ly‏ معنى هذه القولة انه تعالى اعلمهم 

3 ان نپیا يكرن ash gri‏ ملك یکلمه » ویامره و یناه . فنها نا الله عن 

ممالفة ذلك الملك الدى یرصل الینا 1359 | النى کلامه كا بين فى « مشنة 

الترراة » و قال : له له تسمعون ن 359!! وقال : وای انسانلم بطم کلامی 
الذی يتكلم به باسمی الخ 21859 . و هو بیان قوله : لان امی فيه ۲۲۳۳۲ | 

و انما هذا كله اعلام(1382) لهم ان هذا المشهد العظيم الذى رأيتموه اعنى 

10 الرقفة على جبل سیناء ۹۹۹۳ لیس هر اما ea‏ معکم ولایکون قالستقبل 

مثله و لاتکون GE‏ لانار ,۰ و لا ساي (1266) كا هو الان على هذا المسكن 

ابدا ( , gı,‏ گر البلاد و بمهدلكم الارض : : ويعلمكم ا 


ملك ارسله لانبیانکم فيعلمكم ما بنبغی اتيانه ٠‏ وما يلزم 
احتنابه . وق هذا ایضا 0300 اعطی الةاعدة التى ۸ ازل ابینها انا OR‏ 


5 و هی ان کل نی غير سیدنا موسی فانه با تيه الوحی على أيدى ملك فأعلمه . 








e :) ۱256 (‏ [ السب ۱۹/۱۹ ۰ ابا اقم لهم کر :تج ( 1257 ) le‏ 
ei [rrr‏ ات وه :ت س )1258( eşi‏ :ت » لا : ج(1259) : 
ai)‏ ۱۵۱۱۸ ]ء yil‏ تشمرن :ات m‏ ) 1260 ) دع | لعي (dl‏ ر ر 
لابشےال دزي e: e‏ ( 1261 ) : ۶ [ الخروب ۲۱/۲۳ ]۰ Jla]‏ 
fi‏ کی شي mike‏ ( 1262 ) اعلام : سان؛ اعلاما : ت ( 1263 ): el‏ معند هرمیی : 
m >‏ ( 1264 )ارا Wis‏ ت. flapi‏ سم (1265) : ۰.۱ اش :ت + ( 1266 ) :1 
سر تب (1267) ۱٠‏ مل هشکن مید اشاس )1268( ایضا + ت ۰ : ن( 1269 ) 


۰ 
وآ سما وام — 


+ -ب)‎ Yei) 


Cev) 


" (۱-۷۷)م 


فصل له [ ۳۵ ) 


قد بيئت للناس كافة الا ربعة فصول VİN‏ الى انفصلت ما نبوة 


سيدنا موسى هن نبوة سائر النبيين» واستدلات على ذلك واوضحته ف 


«شرح المشنه » 2۳٩‏ . وق ومشنه التوراة» CD‏ فلاحاجة لاعادة ذلك 
و لا هومن غرض القالة . و الذی اعلمك به الآن أن ۳۵" کل کلام 
اقوله فى النبوة نی فصول هذه المقالة » اعا هو فى صورة نبوة جميم 
النبيين الذين قبل مومی : والذین یاتون بعده . اما نبوة سیدنا موسی 
فلا اتمرض ۳۳۹ لها فى هذه الفصول بكلمة لابتصیرح ولابتاویح. و ذلك 
ان اسم نی انما هو عندى مقول على موسی وعلى من سواه بتشكيك Sİ‏ 
وكذلك Lal‏ الال عندی ق معجزاته » و معجزات من سواه . فان 10 
معجزاته | ليست من قبیل CO‏ معجزات سائر النییین. 

اما الدلیل الشرعی على کون نبوته مباينة لكل من تقدمه » فهو 
قوله : تجليت لابراهم الخ . و اما امي «ببوه » فلم alel‏ لهم )1270( فقد 
اعلمنا ان ادراكه ليس كإدراك الآباء 0279 بل el‏ . ناهيك اذراك 


لت 





غبرهم من تقدم . اما مبايتتها لنبوة کل من يثاخر فهو قوله على جهة 15 
الاخبار : ول يقم من بعد" نی ف اسرائيل کوسی الذى عرفه الرب 


وجها ال وجه OT‏ فتد بين ان ادراکه مبان لادراك کل من يتاخر 


بهده فى اسرائیل الذين A‏ ملكة الأ حبار والشعب القدس O‏ . و الرب 


)1270 ) فصول : ت » الفصول : ب )1271( مقدءة للمقالة السابمة فى الامان 
)1272( یسودی هاتوره ٩ 4 a/v vu.‏ )1273( الان : ikm‏ > )1274( 
انعر : ت ۰ امترض : + )1275( بتشخيك : ت باشتراك : ب )1276( قبیل + ت ۰ 
فيل بار : + )1277( : ع [ الخروج ۳/۰ ] و ارا ال ار هم كو و شم الله لانو دمی لهم : 
ت + (1278) :۰۱ الابوت : ت + . مہا یتها : ت ٠‏ مبایته : ب (1379) :ع [ اليه 
۶ ] ۰ ولاقم نییا مود بیثرال کشه اشر يدمو الله فنم ال فنم ت ب (1280) t:‏ 
[ الخررج ۱/۱۹ ] ۰ هم ملكه کهتم و جوی‌قدوش :ت + 





۳۹۹ 


. ناهيك فى سار الملل‎ . D Ky çi 
کل نی على‎ CS اما مباينة معجزاته على العموم مجزات‎ 
العدرم . فان جميع المجزات الى فعلتها الانبياء او فعلت لها اخحبر با‎ 
آحاد من الناس مثل ایات ايلياهو واليشاع ۲۳ الا رى ملك اسرائيل‎ 
يستفهم عنما و يسأل جیحزی ۲*۳ ان تفره بها کا قال : قص" على جميع‎ 5 
العظام التى سنمها اليشاع و بیها هو یقص‌عل الخ فقال جيحزى يا سیدی‎ 





الاك هذه هى المرأة ر هذا هو ابا الذى احیاه البشاع (1385) 


و مکذا ابات کل نى الا سیدنا موسی. ولذلك بين الکتاب فيه 

على جهة الاخبار ابضا ۰ انه لایقوم نی ابدا يعمل ایات با لاشهار امام 
0 الزالف له My‏ عليه كا صنع موسی و هو قوله : ولم بقم من بعد 
نی الخ. فى كل الایات و المجزات الخ. على عيون جميم بنی اسرائل )1286( , 
لاله ربط هنا وقد العنین حیما. انه لابقوم من يدرك کادراکه ؛ 
رلامن يعمل کاعباله |. ثم بين ان تلك الابات كانت امام فرعون وامام 





كل عبيده و کل بلاده OD‏ اضالفين vale‏ وكانت ایضا عحضر کل بی 

ف اسراليل التابعين له J‏ عیون جميع بی اسراثیل CHD.‏ و هذا شی ماوجد 
لنی قبله . ۳۴۳ وقد تقدم إخباره الصادق انه لایکون لغیر ۳*۳۷ ذلك . 
ولا يغلطك ماجاء فى ثبات فبوء الشمس ليشوع تلك الساعات : 

فقال على مشبد بنى اسرائيل OPD‏ , لانهلم بقل كل بی اسرائيل کا 


(İZA)‏ - | ادد ۳۸۱٩‏ ]حاير در الله ناث + ( 1284 ) لعبزات : ت ۱ مسر ۽ سر 
y m ۰. ۰ ) ۱203 [(‏ لعشم جات اس ( 1284 ) جیحزی : sl‏ زی e D:‏ )1285( : 
ء | لرك اراس ۸ ۲ | مفره نا [ ات هدر ارت ag‏ البشم و هی هوامدر کر و بابر 
سیر ی ارو اق زات هاده وره f- ۱ Sil‏ بنه اشر هحيه البشع :اك ب 1380 ( wi‏ 
gi Yalar ۱۳ read]‏ عرد کر لحل هار توت و شوفتم کو نمی کل بش ال : 
m.‏ ) ۱297 ) ۰ لفرهه ر کل صدیر و لخل ارس بت = ( 1288 ) yeli‏ . 

٠ی‏ اسر ائیں ٠‏ مس ۰ :م ( 1389 ) sdy emr di‏ : ن ÇİZİM)‏ لغ ب moapae s‏ 
۱ 1 / ا sale‏ ۱۲۸۱۰ | ۰ راء ني بثرال ٠‏ ث < 


( ۷۷ -ب )م 


foo 


من الناس . وانما قلت تلك الساعات لانه ببدوی فى قوله فى مدة يوم 


کامل uay‏ انه كاطول ۳۳9 يوم يكون لان التام ۵ كامل e‏ 
کنر GN‏ قال ان ذلك الیوم كان pe‏ فى جبعون کاطول یوم یکون 
من ایام الصيف هناك . و بعدان تغزل İİİ‏ ق ذهنك نبوة موسی 
و معجزاته اذ غرابة ذلا الادراك کغرابة تلك الأفعال . و تعتقد هذه 
رتبة نقصر عن ادراکها على حقیقتبا نسمع قولى فى هذه الفصول كلها 
فى النبوة و فى مراتب الانبیاء فما ۲*۳٩‏ کل ذلك بعد هذه الرتبة . و هذا 
كان غرض هذا الفصل . 


از 


فصل لو [۳۰] 10 


اعلم ان حقيقة النبوة وما هيتها هو فيض د 9 من ار 1301) 


عز و جل ivy‏ العقل الفعال على القوة الناطقة اول ثم على القوة المتخيلة 
م (۷۸ - ١‏ ) بعد ذلك » وهذه هی del‏ مرتبة الانسان و غاية الکال الذی | عکن ان 
بوجد لنوعه . و تلك ال حالة هى غاية کال القوة المتخيلة . و هذا امر GEY‏ 

فى كل انسان بوجه » ولا هو امر بصل OD‏ اليه با لكبال ف العلوم ° 15 
+( ۱-۲۰۲ ) النظرية » و نحسین الاخلاق حى تكون كلها على | احسن مایکون 
alal y‏ دون ان ينضاف لذلك ۳*۳٩‏ كمال القوة المتخيلة فى اصل ابلة 
على غاية ما عکن » و قد علمت ان کال هذه القوی البدنية الى من 

)1292( :ع [ اللوك الثالث ۱۹/۱۸] ۰ الهو بهر هكرمل : ت ج )1293( نفر : 

ج . زر :ت (1294) : ع [ یشرع ۰۱۲/۱۰ کیوم نمم : ت ج (1295) کاطول : 

ت » باطول. :)1296( :۱ء تم :ت ج ( 1397) كانه : ت » فکانه : + ( 1298 ) 

تعزل: ت » تعتر ل: :> (1299) فا :ت » )1300( يفيض : ت -i‏ : ( 1301 ) 


» امرا يصل :ات )1303( فى الملوم : ت‎ ep : ت » الاله : + )1302( امريوصل‎ ği 


٤١ 


حملا القوة المتتخيلة انما هو تابم لافضل مزاج يكون لذلك العضو gali‏ 
لتلك القوة ولاحسن مقدار يكون له Ya‏ صنفی مادة تكون له . 

وهذا أمر لا عکن ان يسجير : فائته او JK‏ نقصه بالتدبير بوجه . 
لان العضو اذى قد ساء مزاجه فى إصل ال حبلة : غاية التدبير العدال له 
ان يبقيه على صة ما لا ان رده لآ فضل هيثاته . اما ان كانت آفته من 
مقداره » او وضعه او جوهره اعنى جوهر الادة الى تكوّن مها . فهذا 
مالا حيلة فيه. وانت de‏ بهذا كله » فلا فائدة فى التطويل ف بيانه . 


vı 


وقد علمت ایضا أفعال هذه القوة المتخيلة من حفظ احسوسات 

وتركيبها ۰ والمحاكاة الى فى طبیعتبا. و ان اعظم فعلها و اشر نها )1305( 

0 انما يككون عند سکرن الواس ‏ وتعطلها عن أفعالها . حینگذ يفيض 

علپا فيض ما حسب EŞ‏ هو السبب ف النامات الصادقة » و هو بعينه 
سبب النبوة و اما ختلف بالاکثر و الاقل لا بالتوع. 


قد علمت تراد ف قوفم : ان الم واحد من الستین من النبوة “| (۷۸-ب) e‏ 
ولا يقع التقدير بين شيئين متلفین بالنوع ما يسوغ )897( إن يقال كمال 
5 الانسان كذا وكذا O‏ ضعت من كال الفرس. وقد کرروا هذا Gil‏ 
ف « راشیت ربه » وقالوا : z- HO‏ النبرة 0399 وهذا تشبیه 


جيب ۱ و ذلاث ان الفجة dale‏ هی ال SERF‏ بعینه T‏ و )1312( 5 


غير انه سقط قبل كاله و قبل ان مین له. كذلك فعل القوة التخيلة فى حال 
النوم هو فعلها فى حال النبوة ٠‏ إلاأن فيها تقصيرا D‏ ول تصل غايتباء 

( 1305 ) اشرنها: b‏ آشرنه :ت (1306): 2١‏ بركوت ۷ه ب سلوم اسد مششمم 
بنیراه باك + )1307( مایسوغ : ت t‏ یسوغ : + (1308) کذار: ت ۾ کنا :س 
)1309( : ۰۱ نوبلت ثبراه ساوم :اث + . [ راشیت ربه ۷ (st‏ )1310( :1« 
الترپلت : ت ب (1311) : ۰۱ الفری : ت + (1312) بيه و شنصه :ٿث ؛ بشخصد 
ر فینیه ب ( 1313) تقصیر :ت . تقصيرا سم 





fey 


ولان yp‏ تعلماك من کلا مهم عليهم السلا م ونترك تصوص التوراة : 
e evi TA ۱‏ ۰ ۲ 1314( 
ان يكز فیح نی ارب Li,‏ اتعرف: له ی حم abisi‏ ) 3 
ار العو ا e e‏ سا 
فقد اخيرنا تعالى ARE‏ النبوة : وماهيتها ۰ واعلمنا انه كمال ياتى 


فى الحم او الرؤيا والرؤيا D‏ مشئق من «راه » | راى] وهو ان حصل 





ا 


للققوة المتخيلة من كمال الفعل حى ترى الثی؛ كأنه من خارج ويكون 
الامر الذى ابتداق ۾ 039 مها كانه جاءها على طريق الاحكام OD‏ 

٠‏ الخارج. وهذان القسیان فا عراتب النبوة كلها کنا سيبين اعنى عرأی 
النبوة او فى الل 19 


و قد عم أن الامر الذى يكون الانسان فى حال يقظته وتصرف 
حواسه مشتغلابه جدا CS‏ عليه متشوقا 0219 له هوالذی تفعل القوة 10 
المتخيلة فيه فى حال النوم عند فيض العقل عاما بحسب bhe‏ والتمثيل 
فى هذا . وتكثير القول فيه فضل » اذ هذا امر بين قد عرفه كل احد 
وهو شبه ادراك الحواس الذى لا مختلف فيه احد من سالمى الفنطر 21820 , 


(İVA)‏ وبعد هذه المقدمات فلتعل انه اذا كان | شخص من الناس جوهر 
دماغه ی اصل جبلته على غاية اعتداله ی صفاء مادته و مزاجه الخاص 15 
بکل جزه من اجزائه » وق مقداره c‏ ووضعه ولم تعقه عوائق مزاجية 
من اجل عضو اخر. ثم ان ذلك الشخص تعلم ŞİŞ‏ خرج من القوة 
الى الفعل و صار له عقل انسانى على كاله وتمامه » وخلق انسانية 
طاهرة (D‏ معتدلة » وکانت تشوقاته كلها للم بامسرار مذا الوجود 





)1314( : ع [المدد ۰۱۱/۱۲ ام بيه نبيا بم الله براه الیوم اتودع علوم او ادبر 
بو : ت ج (1315): ۰۱ علوم او عراه و مراه : ت ج (1316) ابتد آوه: ت ج ابتدأ: 
نء zelal‏ ىء sil‏ تراه [بحذف [L‏ : ز )1317( الاسکام : ت ‏ الاحساس : ج 
)1318( ۰۱ عراه laa‏ او حلوم :ت + )1319( LQ‏ ت : مكب : +. متشوفا : 
ت » متشوق : ج )1320( سالی الفطر : ت » السالی الفطرة : ج ۱ 
)1321( طاهرة راث e‏ ظاهرة : + 


15 


21 


fey 


و معرفة اسبابه ٠‏ و فکرته ابدا مقبلة على الامور الشريفة و اعتنائه » انا 
هر ععرفة الاله و اعتبار أفعاله وما ينبغى ان بعتقد فى ذلك ویکون قد 
تعطل فكره و بطل تشوقه للامور 'لبهيمية ٠‏ اعنى ايثار لذة الا کل و الشرب 
و النکاح. 

و O29 ALLU‏ اللحاسة اللامسة الى بين ارسطو ف الاخلاق 
و قال بان هذه الماسة عار علینا. وما احسن ما قال» رما اصح كوبا عارا! 
لامها لنا من حیث نحن حیوان لا غيرء كسائر البياثم ٠‏ و لیس فيها شى دن 
معی الانسانية . اما سائر الالتذاذات الحسية مثل الشم و السمع و الرؤية» 
فانها وان كانت جسانية فقد توجد فا وقتا ما لذة للانسان من جيث 
هر انسان كا بين ذلك ارسعلو. وقد اطرد بنا القول İN‏ فى ما ليس من 
الغرضص» لكنه تاج اليه اذ اكثر فکتر المتميزين من اهل العم مشغولة 


بلذات هذه الحاسة و متشوقوان ٠١3١‏ هم Al‏ 


و یسجبون من رھد ذلك كيف ليس يتنيعين Gİ‏ ان كانت النبوة ما 
ف الطبع . و کذلاث يلزم | ایضا ان یکرن هذا الشخص قد تعطلت فکرته 
و بطل تشرقه لارياسات الغير حقيقية اعنى طلب الغلبة ۰ او تعظیم العوام 
له و استجلا ب کرام ereb,‏ جرد ذلك؛ بل ینظر الثاس کلم سب 
احوالم | الى هم بحسا بلا شك. اما كالسائمة او كالمفترسسة ODM‏ 
لا يفكر الكامل الترسد ۲۳*۳ اذا فكر فيها غير فى رجه الخلاص من 
اذية الموؤذى : منبا ان اتفقت له معها مشاركة او الاستنفاع بما پستنفم به » 
مہا ان O‏ اضطر لذلك ۱۳۳ فى ضرورية من ضروریانه . فالشخص 
الذى هذه صفته لا شاك انه عند ما تفعل قوته المتخيلة الى هى على 


æ saae moeren‏ عم سات 





ld (1322)‏ جه اطملة: ب ( 1323 ) الفرل : ت بج الم : ن )1324( 


متسوفوب : ٿ » متدوئين × ( 1325 ) من : ت٤‏ مع : + )1326( ليس یتنبارن : ث : م 
s Ulu‏ پعنیو؟ : ن . يتبوت : ی ( 1397 ) الى :ت )> الثی : ج )1328( الدرسد : 
ت ۰ الوسد . س( 1329) أن :)1380( : ت ء ال ذلك : ج 
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( ۷۹ “ب )م 


(tar) 


(۱-۸۰)م 


tet 


اكل مایکون و يفيض le‏ من العقل ۰ بحسب كاله النظری » فانه 
لا يدرك الا امورا الاهية غرية جدا. ولا ری غيرالله و ملائکته ولا 
يشعر ولا Jat:‏ له de‏ الابامور هی آراء صحيحة و تدیرات عامة لصلاح 
الناس بعضهم مع بعض. 

و معلوم ان هذه الثلثة اغراضن الى ضمناها وهی كال القوة 
الناطقة pau‏ > وكال القوة المتخيلة باطبلة » وال الخلق بتعطيل 
di a Sal‏ اللذات البدنية » وازالة الشوق لانواع التعظمات 
الجاهلية الشربرة CD‏ یتفاضل فا الکاملون تفاضلا کثرا جدا. و محسب 
التفاضل ف کل غرض من هذه الثلثة اغراض یکون تفاضل درجات 
الانبياء کلهم. 

وقد علمت ان کل قوة بدنية » فانما JS‏ وتضمف وتختل | وقتا 
وتصح وقتا آخر. وهذه القوة التخبلة قوة بدنية بلا شك. فلذلك 
YİL‏ نبیاء تعطلت KEZ‏ عند الزن او الغضب ومحوها. قد علمت 
قوطم : ان النبوة لا تنزل عند الحزن وعند الكسل OPD‏ وان ابانا 
يعقوب ۲۳۳۳ ۸ ياته وحی طول ایام حزنه لاشتغال قوته المتخيلة dik‏ 


پوسف )1334( وان ۳ )1385( مومی عليه اللام م öl‏ وح (1836) على 





ما كان ياتيه من قبل من بعد نوبة الجواسيس ۳" الى ان فى جيل 


الح ا )1338( يجملته » لا عظم عليه pr‏ بشدة تج E‏ وان 
كان عليه السلام لم تكن للقوة المتخيلة فى نبوته مدخل بل فيض العقل 


10 


15 


(1331) الشريرة :ت ۰ الشديدة : + )1332( : ¿l‏ ان ol a‏ شسوره لامتوك 


عصیوت ولامتوك عصلوت o:‏ ج [شبت Gİ: (1333) (era‏ عقب أبينو : 


١: (1334) >‏ » فصول الرف اليمزر ۳۸ )1335( : |۰ eia‏ =¿ 


ت 


ت 


)1336( و حى :ت ۾ سے > )1337 ( : cl‏ المرجلين : نت > (1338) 1 دور 


هدر :ت ج [تعنیت (er.‏ )1339( تجنہم ire‏ تجنيتهم : ن 


4.0. 


عليه دون توسطها كا ذکرنا مرات انه ۸ يتنبأ JA‏ كسائر النبيين ۰ و سيبين 
ذاك. وليس هذا غرض الفصل. 

وكذلك ايضا نجد بعض الانبياء تنبأوا مدة ما » ثم ارتفست عم 

النبرة ٠‏ و يكن ذلك مستمراً لمارض طرأ و هذا هو السبب GN‏ 

5 القريب ف ارتفاع النبوة فى زمان الجلاء O‏ بلا شلك ای الكسل CMD‏ 

اا الارن )1341( تکرن للانسان de‏ من | لیلد ری OIA‏ اعد )1345( 

الحقيق» وکال شہوات الببائم : ولا طاقة فى يدك CMA‏ و بهذا تواعدنا 


رهرالدی اراد بقوله : یطوفون فى طلب کلمة الرب فلا مجدون CMD‏ 
هت بط تیا 


0 وقال : ملکها ورژس‌اژزها بين الاثم ۰ ئيس شمريمة »> حى انبیاژها 
aa‏ ا لك 


لا alas‏ رژیا من لدن الرب een‏ و هذا ا بين العلة c‏ لان 
E EEE RSE‏ 
الآلة ۷3 قد تعطلت وهر السبب ايضا فى رجوع النبرة | لنا عل 
معتادها ف ايام السیح لماه بظهر قریپا (1359) كما وعد . 

سس اشوس تب 


فصل لز [Yv]‏ 


15 ينبني ان تتنبه على طبيعة الوجود فى هذا الفيض الاسمى الراصل ال 
ما . فیکون مقدار ذلك الث“ الواصل له قد را CSD‏ یله لا غير. 
)1340( : ۰۱ المثرث :ت + (1341) :۰۱ عصنرت :ت + (1342) EA‏ 

ت ای : س (1343) :۱ هصپوت :ت ب (1344) اطالات :ات ؛ سالات ۽ + 

yal (1345)‏ ت بے ۲ زر اشد :ن (1346) : ille‏ ۳۲/۲۸ راين لال يديك 

[ يدك ىات) اشاس (1347) : خ [عامرس ۱۲/۸ ۰ يثرططر لبقش ات در الله 

رل عسار ٠‏ ت س )1348( E-‏ [ ایکا SL + [a/r‏ و سر یه CE‏ ان ترره سم 
شیابه لا مسار سرون من الله :اث سم )1349( yi‏ : ت > اث  :‏ )1350( :اء 
تبرت هشیح [ هش بت ال +] مهره مله : ت = (1351) تدرا : ت ؛ قدر + سم 


( ۸۰ “ب )م 


tt 


وقد یکون الثى* الواصل ال الشخص قدراً يفيض عن تکیله لتكميل 
غيره » کا جرى الامر فى الوجودات كلها الى منها » ما حصل له من 
الال ما یدبتر به غيره » ومنها مالم حصل له من الکال الا قدر يكون 
مدیرا بغيره USD‏ کا „Cy‏ 


Gi 


وبعد هذا فلتعلم ان هذا .الفيض العقلی » اذا كان فائضا على القوة. 
الناطقة فقط » ولا يفيض منه شی" على القوة المتخيلة. إما لقلة الشی؛ 
الفائض او لنقص كان ف المتخيلة فى اصل Lİ‏ فلا يمكنها قبول فيض 
العقل 09 فان هذا هو صنف العلاء اهل النظر. واذا كان ذلك الفيض 
على القوتين جميعا » اعني الناطقة والمتخيلة كما بينا » وبين غيرنا من 
الفلاسفة » وكانت التخيلة O9‏ على غاية کا لها الجبلى فان هذا هو 10 
صنف الانبياء. فان كان الفيض على المتخيلة فقط » و يكون تقصير 
الناطقة اما من اصل الجحبلة اولقلة الارتياض **" . فان هذا :الصذف 
e )!-۸١(‏ الدیرون للمدن» | و واضعوا 59# النواميس» و الكهان» و الزاجرون ASD‏ 
۱ وارباب الاحلام الصادقة. وكذلك الذين یعملون العجائب بالحيل 
الغريبة والصنائع الخفية مع كوم غير gile‏ ۰ كلهم من هذا الصنف 15 
الثالث . 
ومما يجب ان تحققه هو ان بغض اهل هذا الصنف الثالث تحدث 
لم خيالات iE‏ » و احلام ودهشات فى حال اليقظة شبه مرأى 





الوح 0359 حتى بظنوا gr gel‏ انبیاء » ويعجبون جدا عا يد ركوذه 
من تلك الخيالات » و بظنون انهم قد حصلت لم علوم لا بتعلیم ؛ 29 


polen (1352)‏ > به نفسه لا غبره ù:‏ )1353( فيض العقل ب ت » الفيض 
المقلل : ب (1354) كا بينا و بين غيرنا من الفلاسفة وکانت التخیلة :ات ج »د : ن 
(1355) ارتیاض : ت » الارتیاض : + )1356( الزاجرون : ت » الزجارون : يس 
)1347( و اضعوا : ن» و واضعوا : ن [بالالف بمد الواوق كل من النسخ )1358( : 
| مراه هنبواه : ت ج š‏ 





UV 


وياتون بنشويشات عظيمة فى الامور العظيمة O9‏ النظرية | > و تحتلط 
علوم الامور الحقيقية بالامور الخيالية اختلاطا جميبا. كل ذلك لقوة 
المتخيلة ٠‏ وضعف الناطقة : وکونبا لا حاصل )1360( w‏ اماد )1361( 
اعی انها لم خرج للفعل. 
5 و معلوم ان ىكل صف من هذه الثلثة اصناف تفاضلاً OD par‏ 
جدا. و کل صذف من المئفين الاولين ينقسم قسمين کا بينا. و ذلك 
ان الفيض الواصل لكل صذف منیا يكون اما بقدر AR‏ لاغبر» او OD‏ 
بقدر يفضل عن كاله ما يكل به غیره . فالصنف الاول وهم العلاء 
قد یکون yal‏ على قوة الشخص الناطقة ere‏ قد را alag (OH‏ 6 طلب 
0 وفهمء ویعرف ويتميز » ولا بتحرك لتعليم غيره ولا للتأليف e‏ ولا aE‏ 
لذلك شرقا > Yy‏ اه عليه قدرة . و قد يكون الفائض عليه قدرا 0369 
رکه ضرورة لياف ويعلم. 
وزيز ۲365۱ ایال ی الصنف الثانى » قد ياتيه من الوحی 
ما یکّل ذلك gl‏ لاغر . وقد ياتيه | منه ما يوجب له ان يدعو الناس » 
5 ویعلمهم و بفیض ale‏ من ماله. نقد OD‏ تبین لك ان لولا هذا الكمال 
الازیید ۹۹ لا الفت العلوم فى الکتب . ولا دعوا الانبیاء الناس الى de‏ 
احق ٠‏ لان لا يؤلف de‏ شسيئا لنفسه ليعلم اسه ع ماقد عم : بل 
طبيعة "۱۷ هذا العقل هكذا » هی الها gad‏ ابدا » و عند من قابل 
ذاث الفيض لقابل آنحر بعده : حتی تنتبى الى شخص لا عکن ان يتعداه 
20 ذلك الفيض ۰ بل MİR‏ فقط : ا مثلنا فى بعض فصول هذه 
ak‏ ۱۳ , 





sayin ) ۱‏ - : + ) 1300( ساسل :ت ١‏ عسل . ب ( 1301 ) اما : 
نت . براسل : ن ( 1362 ) تفاضا کارا :ت © تفاضل كثير : ج )1368( ار :ت e‏ 
راا = )1364( قدرا :ت قد - س (1363) كلك : ث ء بذاك ؛ ب )1300( 
و . ات ريدس )1367( نقد .ت ‏ ود : س (1368) di. ث٠ ği‏ : ج 
۱ بل طبيمة ات w‏ سس (1370) ابر اللا فصل ۱۱ 
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و طبيعة هذا الامر توجب لمن وصل SD‏ هذا القدر الز ائد 
من الفيض أن بذعو الناس » ولا ید قبل منه 3 او لم Ji‏ ولو İl‏ 
فى جسمه حن انا وجدنا انبياء دعوا الناس الى ان فتلوا. و ذلك الفيض 
Yİ‏ ع ركهم » ولا يت ركهم ِقَروا : ولا يسكنوا بوجه » ولو لقوا 
الشدائد. و هم لذلك aË‏ ارما عليه السلا م سے aal k al D‏ 5 
من اهانة اولئك العصاة و الکافرن ۲۶۳ الذين كانوا فى زمانه» رام ان 
کر ر ا بدعوهم ال e gr‏ رفضوه i i t‏ على 
ولا اتک asl‏ من بعد » لكنه كان فى قلى كنار عرقة قلحت 








فى عظای فجھد نی امسا كله ول اقو على ذلك OO‏ و هذا هو معنی قول 10 
النى الاخر İD‏ ۰ تكلم الرب فمن e‏ فاعلم هذا . 





فصل لح [YA]‏ 


del‏ ان ق کل انسان قوة اقدام صرورة. ولو لا ذلك لا مرك 
o Ka‏ لدفع ما يؤذيه. و هله القوة d‏ القوى النفسانية عندی das‏ القوة 
الدافعة فى القوى الطبيعية. وهذه قوة الاقدام O E‏ بالشدة 13 
و الضعف. كسائر القوى حى انك تجد من الناس من يقدم على الاسد "۳۳ . 
ومنهم من ینفر من الفأر و تجد او ی يقدم على اليش و اربه » 
وتجد من اذا صاحت امرأة عليه » رعّد وخاف . ولابد ايضا ان يكون 





)1371( له :© اليا له : + )1372( و : ت :-: + )1373( صرح : 
ت ج ن ( 1374 ) الكافرين : ت » الكفرين : ب )1375( یکم tp‏ ~ ات 
E: (1376)‏ [ ار ما ۰ ۰ e‏ ک aa‏ دير الله ل لرنه و لقلیسه کل هيوم و امر تی لا 
از کر ئو ولا ادير مود يشمو و ہی بلی كاش بو عربت عصور بمصموق SW‏ کلکل ولا او 
كل :ت ج )1377( الاخر : ت ء الاخير : + )1378( اع [عاموس ۸/۳ ] c‏ الله اطم 
در ی لا ینبا : © ج )1379( تختلف : ت ؛ متلف : + (1380) الاسد : ت ج › 
اسد : ن 


st 
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۶ ۰۹ 


نم تبیز مزاجی OD‏ فى اصل İİ‏ ويتزيد ذلك ورج ما فى القوة 
بالاستخراج» و مسب رأی‌ما. وكذلك ینقص ایضا بقلة الباشرة» و سب 
رأى ما . ومن سن" الطفولية يتبين لك فى الصبیان وفور هذه القوة فام 
او ضعفها. 


وكذلك هذه قوة الشعور هی موجودة فى جميع الناس » والعتلف 
بالاقل والاكثر ۰ ونخاصة فى الامور الى للانسان بها عناية شسديدة 
و فکرته جائلة فا حتی انك تجد فى نفسك ان فلانا قد قال کذا » او 
فعل کذا ق dell‏ الفلانية » فیکون الامر كذلك . و AĞ‏ من الناس من 
ilke ain a i EET PADRE‏ ساز )0309 pa‏ يكاد ان 
لا بتخیل ان امرا یکون الا ویکون ا تفیل او یکون بعضه. واسباب 
ذلك كثيرة من قرائن عدة متقدمة > و متأخرة »> وحاضرة | غيران 
من قوة هذا الشعور عرالذهن على تلك القدمات كلها » وینتج منها 
فى اقصر زمان حتى یظن ان ذلك فى » لا زمان. و ده القوة ینذر 030 
بعض الناس بکائات عظيمة . 


ولابد ان تكون هاتان القوتان فى الانبياء قويتين جدا » اعى قرة 
الاقدام وقوة الشعور. و عند فيض العقل علجم تقوى «اتان القوتان جدا 
جدا e‏ حى يكرن انتباء ذلك ۰ لما علمت ٠‏ وهو أن قدم الشخص المفرد 
olan‏ على اللاك المظیم لیخلص ملة من تحت رقه ولم برقع » ولا استهول ذلك 
لا قيل له : انا اكون معلك (21385. وهذه محالة تختاف ایضا cad‏ لکن 





لابد منبا كنا قيل لارمیا: لا تف من رجرههم الخ. لا تفزع من AI‏ 
e WE‏ ل ري اند 


الح . فان ها اناذا قد جملتاك اليوم مدپنة حصينة الخ. 9 وليز قيال 
ی 


O‏ (1381) زاس وت . رام : ج (1382) قری صائب :ت e‏ ويا صائيا : ج 
ر( 1303 ۱ سي vi‏ : م 10601۱ ) یندر :ت = > شیر .ان )1385( :ع beol]‏ 
lv : ۱۷ ۰‏ ال ترا مشش ال مت مفنبم کر عند نتتيك هيوم هزه لمیر میهی 
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قیل : فلا تر همم : ولا حف من کلا مهم (08D‏ | و هکذا تجدهم كلهم 


علي السلا م ذوی اقدام شلد و بوفور قوة الشعور ابضا فم حبرو 


بالكائنات فى آسرع وقت » و تلف ذلك ابضا فى كا علمت. 


۰ 
و اعلم ان الانبیاء الحقيقيين تحصل A‏ ادرا کات نظرية بلا شك. 
لا بقدر الانسان عجرد | النظر على Pa‏ الاسباب التى يلزم عنما ذلك 
العلوم. و نظر هذا اخبارهم باشياء لا بقدر الانسان عجرد الحدس 
و الشعور أن بر ما لان ذلك الفيض بعينه الذى فاض على القوة 
الخبالية حى 3۹٩‏ كلها الى ان حصل من فعلها ان تحبر بما سيكون : 
وتدرکه» كأنها امور قد احست با الحواس: و وصلت الى هذه المتخيلة 
من جهة الحواس | » هو ايضا LR‏ فعل القوة الناطقة حى محصل من 
فعلها أن ds‏ امورا حقيقية الوجود و محصل ها هذا الادراك YAS‏ 
ادركته عن مقدمات نظرية. هذا هو الق الذى يعتقده من يؤر الانصاف 
لنفسه » لان الاشياء كلها تشہد بعضها لبعض» وتدل بعضها de‏ بعص. 


t.e nasa 


وهذا ينبغى ان یکون فالقوة الناطقة احری ؛ اذ حقيقة فيض 
العقل الفعال CD‏ ۰ انما هو علیها وهو مخرجها للفعل » ومن القوة الناطقة 


بصل الفيض المتخيلة. فکیف محصل من كال التخبلة هذا القدر؟ وهو 


ادرالك ما » لم يصلها من ا-خو اس ولا بصل مثل هذا للناطقة» وهو ادراك 
UD‏ و فکر . و هذا هو حقيقة معنى النبوة» 
و تلاك الارء هی هى الى yaz‏ ما الاعلام التبوى . 


مالم تد رکه عقدمات و تنتیج 


واعا اشترطت فى قولى الانبياء الحقيقيين لا تحاص من اهل الصنف 
الثاث الذي 09 لا نطقيات لم اصلاء ولا عل » الا مجرد خیالات 


)1387(: 3 [ حزقيال ۰۱۱۲ ال ثرا 4م و مد ù ipy‏ => ( 1388( ی 


yı 


10 


: ات 4 


الى : ب (1389) کانها :ت » باها : ج )1390( الفعال e:‏ - : ب (1391) US‏ 


ق الاصول  inference‏ : ب ( 13923 ) الذين :ت ج» الأى : ن » الى : ی 


10 


15 


pla‏ ی 


4 


41١١ 


وظنون. ولملها ايضا اعنى تلك التى بدرکونها OD‏ اولثك » انما هی 
المتخيلة. فلا عطلوا خبالات كثيرة » وابطلوها e‏ بقيت آثار تلك الآراء 
وحدها. فظهرت d‏ فظنوها 0394 شيا طارئا وامرا e‏ جاء من حارج . 
وشام عندی İl‏ انسان معه ق بته آلاف من اشخاص | Oly‏ فخرج 
كل من فى ذلك البيت الا شنم واحد » كان ی(" جملة من ف البیت. 
فلا بق ذلك الانسان مم ذلك الشخص رحده| : ظن انه OTi‏ دخل عليه 
للبيت ۲۳۳۹ . و لیس الامر كذلك » بل هو من جملة من لم مخرج . 

و هذا موضم من الواضع الغلطة المهلكة. وم هلك به من الذن ریلون 
التمییز . ومن اجل هذا تجد اقراما صمحوا آراء هم عنامات رآوها » فظنوا 
ان ذلك İĞ‏ النوم هوشئ؛ غير الرأى الذى اعتفدوه» او سممره ف حال 
اليقظة. فلذلك ينبغى ان لا بلتفت لن لم تكمل قوته الناطقة » ولا حصل 
على غاية الككال النظری. فان ذلك احاصل على الکال النظرى» هر الذى 
عکن ان يدرك معلومات انعری عند İN‏ فيض العقل الالمى عليه > 
وهرالذی هو نی ale‏ » قد جاء التصریح بذاك : gi‏ بقلب ذى 
OR Ro‏ يقول ان النى پالقيقة هو قلب ذو MARA‏ فهذا ایضا 
ما ینبنی ان يعم . 

فصل لط [PA]‏ 

و اذ قد تکلمنا O00‏ فى ماهية النبوة و عرفا حفیقتبا وبيدًا ان 

نبرة سیدنا P‏ مومی مبايئة لنبوة من سواه. فلنقل ان عن ذلك 


الادراك وحده لزمت الدعوة الى الشريمة AOD‏ وذلك ان هذه دعرة 





( 1393 ( بدرکرنها: ت > يدركها: + )1394( فظترهاد ت » و ظنوها: + ) 1395( 


بت ۰ من : س )1396( ابیت بثك ء البيث : سب ( 1397) علد : ت ج » من : Ò‏ 


( 1398): ع [ الزمور خم /۱۲] ۰ و نیا لیب سکیه: ت اس (1399): ۱ لیب سکه: 
ت س ( 1400 ) و اذ و تکلمنا : ت سد [ لملها : و اذ قد تكلسنا : ف ب بين السطر ین ] 
( 1401 ) الشريمة . ث ٠‏ شريمة : m‏ 


(۸۳-ب) م 


4۲ 


سیدنا ° موسی لنا ۸ تتقدم مثاها لاحد. فن UND‏ علمناه من ادم اليه 

ولا تاحرت بعده دعوة مثلها لاحد من انبيائنا. وكذلك قاعدة شريعتنا 

انه لایکون غيرها ابدا. فلذلك محسب رأينا » لم تكن ثم شريعة ولا 

(lat)‏ م تکون غير شريعة واحدة » وهی شريعة ساموت هبات 
ذلك محسب ما نصت عليه الکتب النبوية» وجاء فى الآثار هو ان کل من 

تقدم UM‏ (1335) موسی من الاثبياء مثل الاباء وسام و عبر و نوح 

lo 35 3 5 - وق‎ a 2r 

و متوشالح و اوح“ لم يقل احد مهم قط لصنف من الناس : أن الله 

ارسلنى K‏ وامرنی ان اقول لك كذا وكذاء وقد نها عن فعل کذا؛ 

و امرك بفعل كذا ۵ هذا شی" لانص التوراة شبد 9" به ولاخبر 


10 وحى 04860 من الله على‎ çek پل اتما کانوا هژلاء‎ > via 
(407) ما یت‎ 


v 





فن > عليه ذلك الفيض مثل ابراهم جميع الناس ودعامم على 
جهة التعليم و الارشاد الى حق قد آدرکه "كا کان ابراهيم يعلم الناس ویبین 
لم بأدلة نظرية ان للعالم فا واحدا » و انه خلق كل ما سواه وانه لا ینبغی 
ان تعبد هذه الصور ولا شى“ من هذه الخلوقات » ويعاهد COD‏ الناس 15 
على ذلك çe gi‏ حسنة و احسان “e‏ لا انه قال یوما قط : 
ان الله بشی لك وامرنی) وتبهانى» حتى انه لا امر بالختان هو و بنوه 
و ذووه )1409( > و يدع الناس لذلك بصورة دعوة النبوة SİMİ‏ 
نص التوراة فيه : وقد علمت انه الخ. ۹9 فقد بين انه على جهة 
الوصية فقط » كان یفعل ذلك , : 20 
( 1402 ) من trv:‏ من تقدم : ن ...)1403( ٠:‏ » الابرت و ثم و عبر و فح 
و متوشلح وحنوك d:‏ ب )1404( و امرگ بفمل کذا: ت ۰ - : + (1405) شبد دت » 
ıp‏ ن (1406) و سی : ٿ ج » الوحی : U‏ )1407( الجر الاول الفصل ır‏ 
)1408( یماهد : ی یمهد: ت( 1409 ) و بنوه و ذروه: ت » و بنیه و ذویه: + (1410 ): 
ع [التكوين ۱۹/۱۸ ] › ک يدعتو[ + لعز اشر یصوه : +] كو:ت ج (1411) ذلك : 


—.— 6m 


4۳ 


وكذلك اسماقء» و سقوب » ولوی . وقوهات ۰ "و رام عل هذه 
الصورة کانوا بدعون الناس . وكذلك جد ARIN‏ ۵ بفولون فى من 
تقدمه من النبين ie‏ عر » iz‏ متوشا » مدرسة متوشا (1413) كاي 
arle‏ السلام» انما کانوا انبياء يعلمون الناس بصورة انبم | مدر سون e. E‏ 
5 ومعلمون | ومرشدون » لا ان یقولوا : قال الرب الى : تکل" (Aİ e‏ 
فلان GS‏ مکذا كان الامر قبل سسیدنا CPS‏ مر 


و اما موی فقد علمت ما قيل له وما قال . وقول الكافة له: هذا 

الیرم رأينا أن الله کل" انسانا الغ S‏ اما کل ى منا تاخخر بعد سیدنا SS)‏ 
موسى ٠‏ فقد عامت نص قصت ۹۵ كلها وکونم ÜZE‏ الوعاظ للناس 

0 داعين لشريعة مرسی » يتراعدون MACIJ‏ عنها e‏ ويعدون CAD‏ 
من استقام فى تبعها. وكذلك نعتقد ان هكذا الامر Ela‏ كما قال: AY‏ 

فى السماء ال (1430] ؛ لنا ولبنینا الى HESE (44D) LY‏ 


وهكذا يلزم ان يكون الثى' الكامل على غاية ما يمكن فى نوعه ؛ 

لا عکن ان بوجد غيره فى نوعه» الا ناقصا عن ذلك الكمال. اما با فراط 
5 او بتفريط e‏ کالزاج المعدل الذى هر غابة اعتدال ذلك النوع . فان کل 
مزاج مارج عن ذلاث الاعتدال يكون فيه تفريط و افراط » كذلك 
الامر فى هذه الشريعة كا بين من اعتدالما وقال : رسوم واحكام 


عادلة )1422( 





)1412( ۱ . الاسم تس ( 1413 ) el‏ بيت دپنو سل [ عكر fe:‏ هر 
cay‏ دینو شل متر شاج [ ۰ فى + ] مدرشر شل متوشلح : ت ‏ [ر اشبت ربه [ir‏ ( 1415): 
el‏ ريا سراد ال در EK‏ ده مسر قت( ۱416 ) ٩ | ۲ TIE‏ 
غيرم شه pi‏ بدر A‏ وکر رات سرسة ی ہ ( 1417 ) تسم ۰ ت » تصصيم : مج 
( 1418) الراف بت اثزایم باب )1419( يرمدرب ات مدرد : + (1420) ۴ 
[ الكنية ۰۱۲۸۳۰ لا بشم هیا و کو vi‏ مسوسة ی )1421( ۰ ع [التثنيه e [rara‏ 
لثر ر لبنيثر عدمر/ ؛ ت ب )1422( : ع e [alt gli)‏ حقم و مشفطم صدیقم :اث بم 





p (as) 


4٤ 


وقد علمت ان معنى عادلة C‏ معتدلة. وذلك انها عبادات 





لا كلفة فا ولا افراط كالرهبانية UPH‏ والسياحة وحوها. ولا تفريط 
يوجب الشرة و الانهاك حى ينقص كال الانسان فى اخلاقه و نظره > 
كثل سائر نواميس الملل السالفة CPS‏ وإذا تكلمنا ی هذه المقالة ق تعايل 
الشرائع » تبن لك من اعتدافا » و حكتها ما ينبغى ان يتبين . 

ولذلك قيل فها : شسريعة الرب كاملة )1426(, واما من دم إن 


کلنها شديدة » وصعبة وان فبا مشقة » فكل ذلك غلط ف التأمل 


منك الرب الهك D‏ وقال : هل كنت قفرا لاسرائیل الخ 8 لکن 


هذا كله بالاضانة لفضلاء . اما اهل göl‏ و الغضب و التسلط فاضر شى 
الاخساء » اصعب شی“ عندهم منع ei‏ فى الزنا » و ایقاع التصاص 
پفاعله» و هکذا کل ناقص بری ان منع الشرالذی يؤثره بحسب رذیلته 
الخلقية كلفة عظيمة» و لیس تفایس سهولة الشريعة و صعوبتها» بحسب 
الذى مقصود هذه الشريعة ان يكو ن الناس كلهم ذلك “OLAYI‏ . فهده 
المدنية» كنواميس اليونان وهذيانات الصابئة و غيرهم » فكل ذلك هن 
فعل اقوام مدبربن لا انبياء کا بت مرات 5 


Yu 


10 


15 


c ٠: (1423)‏ صديقم : ت + (1424) كا لرهبائية : ت ج الراهة GÜZ‏ 
البرهائية: ی )1425( الالفة: ت ج » الاهلية : ò‏ )1426( : ع [ الزمود ۰۱۸/۱۸ 
توره الله یمه :> ب )1427( : ع [ التثنيه ۱۲/۱۰] © مه اس المياف شوال بعك کو : 
تا )1428 (: ع [ارميا /r‏ ۰۲۷ همد بر هيتر ليشرال كو : ت +( 1429) الانسان : 


ت + الزمان كاملين : ن 


aL 


ل 
قد بين غاية البيان ان الانسان مدنی بالطبع وان طبیعته ان یکون 
مجتمعا : و ليس هو کساثر املیوان الذى ليس من ضروریاته الاجعاع » 
ولكثرة التر کیب فى هذا النوع e‏ لاله آنفر مركب "كا علمت »© کار 
sa, (1430),‏ متفقين ف | نوع (ea)‏ 
م انواع DAYİ‏ بوجه ç‏ الاما ۱۷ ميد موا )1483( الظاهرة 
متفقة. و علة ذلك احتلاف الزاج فتختاف امواد؛ فتختاف ايضا الا عراض 
التابعة للصورة لان لكل صورة طبيعية أعراضا C‏ خصيصة تابعة ها 
غير الاعر اض التابعة للادة. و ليس مثل هذا الات‌تلاف الشخمی العظيم 
0 موجردا فى کل د VAS e‏ من انواع المیوان؛ بل الاختلاف بين اشخاص 
كل نوع متقارب الا الانسان. فانك تجد الشخصین منا كالما من نوعين 
فى کل خلق و خلق نی sE‏ قساوة شخص تصل بر ۱۳۹3 ان )143$( 
بذبح صغير بذیه من شدة الغضب » وآخر يشفق على قتل بقة » او احد 
الحشرات وق نفسه لذلك. 


5 التبان بين اشخاصه حتی بکاد ان لا تجد شخصين 


15 وهكذا فى اکثر الأعراض » فلما كانت طبیعته تفتضی ان یکون 
ل اشخاصه هذا الاختلاف و طبیعته ضروری ها الاجتاع ؛ ۸ يمكن بوجه 
ان یم اجتماعه ٠‏ الا مدر ضرورة يدر افعاهم ويکل ال 5ه 
و بقصر الفرط . Yİ”)‏ و أنعلاقا يفعلونها كلهم على سان واحد 
دائما ال ان ŞE‏ الاختلاف الطبیعی فى كثرة GUM‏ الوضعى فینتظم 

0 ال ممم . ولذلك اقول: ان الشريعة ۰ وان لم تكن طبيعية فاها مدخحل 
فى الامر الطبيعى » فكان من حكة الاله فى بقاء هذا النوع لا شاء 
وجرده: أن جعل ف طبيعته ان یکرن لاشخاصه قرة تدبير , 

<< (1480) مصي؛ ٿ ۽ بين نخصين : س )1431( الاماء ت ج کالا : ن )1432( 


سور تیا : ت ۰ صرركا ۰ +( 1433 ) كل mem:‏ (1434) لل : ث١‏ لين : ج 
ال عمد : ب( 1435 ) أن ت ~٠»‏ :; » )1436( الفرط :ت ج القمر : ن 


ab 


فم من يكون هو نفسه T‏ الذى انى بذلك التدبير » وهو النى » 
او واضع الناموس . ومام من تکون له قوة للالزام CED‏ بعمل CED‏ 
(۸)۱-۸۱ وضماه ذایلی AHO‏ و تبعه | و اخرجه CHD‏ للفعل و هما السلطان الاخذ 
بذلك الناموس: ومدعی النبوة الاحذ بثيريعة النی . [ما کلها او بعضها 
يكون اخذه البعض» وترك HD‏ البعض. اما لان ذلك كان اسپل عليه 5 
(04؟ - ب)ج اولیوم | ان هذه الامور اتته بالوحي و ليس هو تابعا قا لغيره على جهة 
الحسد لان من الناس من يعجبه کال ما » و یستذله» و مواه» و رید ان 
يتخيل فيه اللاس ان عنده ذلك الکال » وان كان هو يعلم ان لا کال 
عنده كنا ترى کثبرین یدعون شعر غبرهم» وینتحلونه . 


و کذاك فعل فى بعض تآليف اهل العلم وق جزئيات علوم 10 
كثيرة » يسقط لشخص حاسد متوان شی“ ابتدعه غيره » فيدعى انه 
ابتدعه. كذلك اعتری نی هذا الكمال النبوى ایضا ء UY‏ نيحد اقواما ادعوا 
النبوة » و قالوا مالم يات به وحي من قبل الله يوماً قط» مثل Like‏ 
بن كنعنة OD‏ . و نجد اقواماً ادعوا النبوة و قالوا اشياء قالما الله بلا شلك» 
اعنى الها اتت بوحى لکن ai‏ مثل GE‏ بن 0 فانتحلوها 15 
ونحلوا مباء و معرفة هذا کله» و تمييزه بين جدا و انا ابين لك ذلك حى 
لا يشكلعليك الامر » وتکون عندك تفرقة تمر مها بين تدابير النواميس 
الوضوعة » و بين تدابير الشريعة الا ية » وبين تدابير من ياخحذ CHD‏ 
شيئا من اقاويل الانبياء » و یدعیه و ينتحله. 


اما النواميس الى صرح واضغوها بها انما نواميس وضعوها من 20 
فكرتم فلا تحتاج CE‏ على ذلك استدلالا مع اقرار الخصم لا تاج 


)1437( نفسه: ت + » لفسه: ن (1438) للالزام: ت ج» لالزا م : ò‏ )1439( 
بسل ما :ات ج ‏ يعمل ما جاوبه النبيا : ن ( 1340 ) ذاتك : ت » ذاناك : ج (1441) 
اخرجه : e‏ اشراجه : ت )1442( و ره : ت ج وتركه + Mile : (1443 ) ù‏ 
الثالث ۰۲۸/۲۲ ۱۱ ]: صدقیه بن کنعنه :ت ۰ لايق رأفى ج ( 1444): ع [ ارمیا 1/۸[ “¢ 
حننيه بن عزور ؛ ت ب ( 1445 ) یاشذ + ج اخد: ت )1446( igbé‏ ت ب » izle‏ ن 


10 


15 


20 


۶ ۷ 


لبينة . واما ارید ان اعرّفك بالتدابير | التى ğe‏ فيها ألما نبوية» ومنها 
نبوية حفيقية اعنى الهية » ومنپا ناموسية ؛ ومنها منتحلة, فاذا ما وجدت 
شریعة ماغايتها كلها وقصد رئیسها كله الذى قد ر افعاها WI‏ هو انتظام 
المدينة واحوالما ورفع الظلم و التغالب منها. ولا يكون فها تعريج بوجه 
على امور نظرية » ولا التفات لتكميل القوة الناطقة » ولا یبال فیبا عن 
الآراء كانت صصيحة او سقيمة » بل القصد كله انتظام احوال الناس 

۹9 بعضى مع بض بای وجه كان » وان يتالوا سسعادة ما 
مظئونة CAD‏ مسب رأی ذلك الرئیس des‏ ان تلك الشريمة ناموسية » 
وراضمها ما ذکرنا من اهل الصنت الثالث اعنى الکاملین فى القوة 
اتخيلة فقط . 

و اذا CHD‏ وجدت شريعة جميع تدبيراتها تنظر فها تقدم من صلاح 
الاحوال البدنية » وق صلاح للاعتقاد ایضا وتجعل وکند ها اعطاء 
آراء صسميحة فى الله تعالى اولا وق الملائكة و تروم کم الانسان و تفهیمه 
و تنبيهه حى يعم الوجود كله على صورة الحق. dei‏ ان ذلك التدبير من 
قبله تعالى و ان تللك الشريعة AM‏ 


وبق أن تعلم هل مدعى ذلك هو الكامل الذی آوحی اليه 2459 بها 
ار هو شخص ادعى تلك الأقاويل وانتحلها؟ و وجه امتحان ذلك هو 
اعتبار کال ذلك الشخص و تعقلب افعاله » و تامل سبرته و اكير علاماتك 
۲ اطراح اللذات البدنية التهاون مما , فان هذا UD‏ اول درجات 
اهل العلم. فنا هيلك الانبياء و مخاصة اسلماسة | الى هی عار علینا كنا ذکر 
ارسطو . ولا سماقذارة النكاس مها . ولذلك فضح الله ها كل مدع ليتبين 


سى ی # مر 


التق للمحققن » ولا یضلوا ولا یغلطوا. الاتری صد‌قیا بن مسا 


( 1447 ) كليم نشیم سر ) شم ت )1448( pe upi‏ اس د له 
(1449) راذا : ٿث » BU‏ : ج ۱ 450) اليه : öp‏ عليه ات (1451) علاماتك ت . 
علامه تكرت :اس ( 1452) هذا بت هده اسم 


(۸۹- )م 


([۱-۸۷) م 


41۸ 


ASİ,‏ قولابا كيف ادعيا النبوة وتبعوها الناس وأتيا بأقاويل 
وحى جاءت Aa‏ وانهمکا فى خساسة لذة الجاع حنی زنيا بنساء- 
İpleri‏ و تنبّاعهها > اشهرهما الله کا فضح غيرهما فاحرقه| ملك بابل کا 
قال ارميا وقال ۳ او توح مهب لعنة بين میم جلاء موذا d gil‏ بابل 
فيقال جعلك الرب كصد قيا وكأحآب اللذين قلاهما ملك بابل بالنار. 5 
لانهها صنعا فاحشة فى اسرائيل و زنيا مع نساء ÜS ketel‏ باسی كلاما 
کاذپا لم آمرها به. انی اعلم Gey ao,‏ فافهم هذا المقصد. 











فصل ما [4۱] 
لا احتاج ان ابين ال GİS‏ ماهو؟ اما للرأی 9“ وهو قوله : 


فبالرؤيا D'al‏ له )1456( و ھی الى yi‏ مرأى النبوة 1450( و تسمي 10 
ايضا بل الرب )1458( 5 وهى ايضا ei‏ رؤية )1459( ۲ فهی حالة مزيحة 











مهولة تصحب اللی فى حال البقظة كا تبين فى دانيال فى قوله: رأيت 


هذه الرؤيا العظيمة فلم تبق فى قوة » وتحولت dpa‏ فى الى ذبول » 





b‏ املك قوة وقال : كنت ل سسبات > وانا :على وجهى و وجهى 
ملتصق بالتراب )60 1( , LU‏ | حطاب الملك له و افامته cal‏ فكل ذلك عرأى 15 








لاثم - ب 83 
aE (1453) 0 i‏ [ ارما ۱۳/۳۹ (vr t‏ 2 و لقح مهم قلله لكل جلوت بوده اشر بيبل 
لامر يشيمك الله كصد قیو و کاحاب اشر قل ملك ببل باش یمن اشر عشونبله بیشرال وينا فرات 
نش ریمهم [رعیم فت ] و یدرو دبر بشمی شقر اشر لا صوينم و الى هيودع و عدناماله: ت ج 
)1454( :۰۱ اللوم : ت + )1455( ct:‏ الراه :ت ج (1456) : ع [المدد 
۲ براه اليو اتود ع :ت ج ( 1457 ) : ci‏ راه هنبواه :ات > )1458( : 
" ع [الماوك الرابع ۲۳ › يد [انه: ج] ادف :ت ج ( 1439 ): el‏ مزه :ات ج [قارن : 
التکوین ۵۰ العدد 4 ۱/۲] رلکن Gezen‏ ترحت فيا بالرژیا وان‌کان «حزی» موجودا بالفة 
المربية الا انه غير ستعمل فيا نحن فيه. ( 1460): ع [دائيال ۰]۸-۹/۱۰ و اراه ات هراه 
شدوله هزات ولانشاری و هودى نفك على لمشحيت ولا عصرف كح ...وای هیتی ردم 
عل في و فی ارصه: ت ج 


4۹ 


du تتعطل املمواس ایضا عن فعاها‎ IUI فى مثل هذه‎ ZN 
وتفعل‎ JR ۰ ذلك الفيض اقوة الناطقة و يفيض مها عل المتخيلة‎ 
فعلها . وقد يتبدئ الوحى عرأی النبوة "۳۳ ثم يعظم ذلك الالزعاج‎ 
ياتى الو کا ناه‎ Miz والانفعال الشديد التابع لكثال فمل المتدخيلة.‎ 

S‏ ابراعيم الذى جاء فى ابتداء ذلك الوحي : كان کلام الرب الى ارام 
فى الرؤيا ۳ وآخره : وقع سبات على ابرام الخ 044 وبمد ذلك 
Ja‏ لارام الخ. )1464( 


واعل ان كل ما ذكر | من الانبياء انه اناه الوحى. فان مهم من (va)‏ 
ينسب İİİ‏ و مهم من ينسب ذلك لله. وان كان ذلك عل يدى ملك 
0 بلا شلك. قد نصوا CO ARLI‏ على السلام عل ذلك وقالوا : 
فقال له الرب OO‏ على ايدى ملك 07. del,‏ أن کل من جاء فيه 
نص ان ۲ کلّمه ملك » او ائاه کلام من الله فان ذلك لا يكون پوجه 
الا فى حل او عرأی النبوة AN‏ وقد جاء الاخبار عن الکلام الواصل 
للانبياء على ماجاء ت به المبارة 1479 فى الکتاب ۰ التبوة علی اربع صور: 
15 الصورة الاول: یصرح الى ان ذالك الخطاب كان من الملك فى حلم 
amy‏ 


lp J او‎ 


(1461) : ۰۱ مراه عتبراء : ت ب ( 1462 ) : ع [ الدکررن ۰۲۱/۱۰ هيه در ا ال 
ارام محزه : ثاب ( 1468 ) : ع [ التکرین ۱۲/۱۰] واردمه ثفله عل pal‏ کو: ت ج 
) 1404 ) :ع [اتکرن ۰ ] ريامر ارم کر :ت + (1465) gl sl:‏ : ث + 
( 1466 ): ع [التكرين ۲۳/۲۰ ]۰ و پامراق له د ث2 لایقرا لي ب (1467) : ۱ هل 
يدى be‏ : ت جرا یت رب ٩۳‏ ( 1468) أن : ت e‏ ار: ب (1469) :۱ pal‏ 
او راء حثبوله : ت + (1470) المبارة : ت ٠‏ المبارات : ج (1471) :۱ ۰ صلوم ار 
مر له : نك سب 


(Ian)‏ م 


tya 


و الصورة الثانية ان یذ کر حطاب اللك له فقط » ولا یصرح ان ذلك 
كان فى حلم او فى مرأى 2179 اتكالا على ما قد عم ان لا وحی الا de‏ 
احد الوجهین : فبا لرژية اتعرف له pd‏ اخاطبه 14729), 

و الصورة الثالثة هى ان لا پذکر ملك اصلا یل ینسب القول | لله 
انه قاله له» لکنه بصرح بانه اناه ذلك الکلام فى مرأى او فى حل 6479© 5 

و الصورة الرابعة ان يقول النى قولا مطلقا : أن الله كلّمهء اوقال له: 
افعل اواصنع او قال كذا » من غير تصریح » لا بذكر ملك » SAY,‏ 
سد اتکالا على ما قد cde‏ وتاصل ان لا نبوة ولا وحی de‏ الا 
بخ او ی مرأی )1473( des‏ ایدی ملك )461( 


فاما ما جاء “e‏ الصورة الاولى » فنحو قوله: فقال لى ملك الله 10 
فى ال 2479© ۰ İS‏ الله اسرائل ليلا فى اليل 0457 ۰ فان الله بلعام 
وقال زر 0478 





و اما ما جاء على الصورة الثانية فنحو قوله ۳ قال الله F jän)‏ مم 


فاصعد ال بيت ابل C‏ ۰ وقال له الله اسمك یعقوب 01489 o‏ فنا داه 
ملك الرب من الساء و نادی ملك الرب ارادم ثانية الخ 08D‏ » مال اله 15 


لنوح تن > وخاطب الله نوحا قائلا )83( , 


m‏ ی ات موی رس ی 

)1472( : ع [المدد  ]۱/۱۲‏ عراه [ این فى ج] اليو اتودع علوم ادربو:ت ج 
el: (473)‏ مراه او حلوم : ت ج (1414): ۱ حلوم : ت + ) 1475( Ge; de‏ 
على یلی : + )1476( : ع [ التکوین ۱۱/۳۱] e‏ ویامرال ملاك ها طم محلوم : ت ج 
)1477( ع [ التكوين ۲/٠١‏ ] » و يامر الم لیشرال مراد هلیله: ت + ( 1478 ):ع [ العدد 
۲ ويا الهم ال بلعم و یامر ام بلعم : ت ج (1479): ع [التكوين ١/7٠‏ ] > 


. ويامر ام ال يقب عله بيت ال : ت .+ (480): ع [التکوین ۰۲۱۰/۳۰ و یامرلو اطم 


نمك يمقب : ت ج (1481): ع [التكوين ۱۹/۲۲ ۲۱۱۰ ۰ و یقرا اليو ملاك الله هشمم 
و يقرا ملاك الله ال ابرهم شتتی [شبت وکوقت ]: ت ج (1482): ع [التکوین ۰۲۱۳/۱ 
و یاءرامم لنح :ت ج )1483( : ع yıl‏ ۱5۰/۸] › ودر ام ال لنم :ت + 


. ۶ ۱ 


و اما ماجاه على الصورة الثالثة فنحو قوله: كان کلام الرب الى 

ابرام فى الرژیا الغ ۳۳٩‏ , 
واما ماجناء على الصورة الرابعة » فنحو قرله : قال الرب 
لابرام 09 فقال الرب لیعقوب : ارجع الى ارض آبائلك 2489 , فقال 
5 الرپ لیشسوع "۰ فقال الرب لجداعُون ۳*۳ . وكذلك قول 
اکرم t‏ و تال الرب لشو ع )0409( t‏ وكانلت الى كلمة الرب (1490) ۰ 
كان كلام الرب D‏ ع بکلام الرب اليه COD‏ » كانت كلمة الرب (1499) 





بداء ة كلام الرب پلسان هوشم (01494) وکانت غل اله 
وهلا اللحوكشر جدا. 


0 فکل مايجئ ٩*9‏ على ادى" Gİ‏ صور فهر isi‏ 
و قائله نی. اما مایقال فيه : واقی الرب ال فلان فى الیل ليلد 0499 
فلیست تلك نبوة اصلاء ولا ذلك الشخص نبیا | > لان معناه انه الى تلبيه 
من قبل الله لذلك الشخص ثم بين لنا ان ذلك التنبيه كان بمنام لانه UN‏ 
كا يسبب الله تحريك هذا الشخس لنجاة شخص اخر ؛ اوطلاکه 0599 . 


)1484( + ع [التكرين [ihia‏ ۰ هيه در الله ال ابرم محزه :ت + ( 1485) : 
ج [التكرين ۱/۱۲] ۰ ريامراسّ ال ابرم AA]‏ : ج] :ت ب ( 1486) :ع [التکوین 
۱ ۳] ۰ یام امم ال یقب شرب ال ارس ابرتيك : ت + )1487( : ع [ یضرع 
١ ۳‏ و یار امه ال يبرئم : ت + (1488) : ع [القضاة ۲/۷] © ر یامر الله ال 
سدمرن : ت + )1489( : ع [ شرع ۱/۸] » رياب الله ال : ت ج (1490) :ع 
[ سزئیال ۱/۲۸ ] ۰ ری در اله ال :ت بس (1491) : ع [ اللرك اللاي e [v/ve‏ 
ر در الله هيه + ت ج (1492) : ع [اللرك الثالت (Afa‏ »> رهه در الله الیو : ت ج 
)1493( : ع [ سزئیال ۳/۱ ] ۰ هه هيه در الله : تج (1494) : ع [عرشم ۲/۱]» 
elde İsime)‏ در اک [بهرشم : ت] ت ب (1495) : ع [حز تيال ۱/۳۷] e‏ 
هينه مل يد الله : ت ج ([1496) یه : ت ‏ ساء : ب )1497( اسلی : ج » اسد :ات 
١ ! : )1498(‏ الم ال تلرن بحلرم [هلیله : ت] :ث + ( 1499 ) لاله :ت © لكنه : ج 
)1500( طلا که : سا لاهلا که وات 


(۸۸- ب ) م 


f 


كذلك سيب حدوث امور اراد حدوغها برؤية منام لانا لا نشك ان 


لا بان الار ای شرر جدا ومع ذلك انه مشرك D‏ ایضا. وأ بيملك- 





وان كان رجلا İle‏ فى تومه فقد قال ارام ابو نا )1509( عن بلده 





ومملكته : ليس نی هذ! الموضع خوف الله 5159 وجاء فى کل واحد منها 





اعنى لابان وابيملك : فاق الله ابيملك فى حلم الیل 0*۳0 . وكذلك 5 
فى لابان فى الحم ليلد 0509 , 





: هذا و تامل الفرق بين قوله وانىالله ۳۵ ۰ وبين قوله‎ ek 
وبين قوله : فى مرف‎ ۰ ۲۳ JA قال الل 1509( وبين قوله : فى حلم‎ 
اليل ۰۳ فجاء فى يعقوب : فک الله اسرائیل ليلا فى الحم )1510( وق‎ 
10 شيرحه انقلوس: اتت‎ CD لابان وابيملك وائ ال الخ . فى حلم الليل‎ 
واعل انه قد يقال.‎ C كلمة من الرب 0519 ولم يقل فهما وتجلى الرب‎ 
)1516( و قال الله لفلان (1514) و لیس یکون ذلك الفلان نبا (1515) ولا اتاه‎ 
وحی قط » لکن قل له ذلك على يد نی کا جاء النص : ومضت لتسأل‎ 
و قالوا, ببيان فى مدرسة عبر" . وهو جاو ا » فقيل عنه‎ O الرب‎ 


mar 














(1501): ۽ لن هار ی رشع ور عوبه موده زره [ علي : ج] : ت + ( 1502 ): 

pal ¿l‏ : ت > )1503(: 3 [ التکوین (ayr:‏ 4 رق اين رات امم jA çil‏ ت چ 

(1504): ع [التکرین ۳/۲۰]» لين ابيملك و یبا اليم ال ابيملك بحلوم salla‏ ب )1505( 
[ التكوين ۰۲۲1/۳۱ بحلوم هلیله : ت ج. م كذلك. . . ليلا : ت ب - :ن )1506( el:‏ 

ييا امم : ت + (1507): ۱+ يامر الحم : ت + (1508): ۰۱ بحلوم alla‏ : ت + (1509): 
اء بمرارت هليله : ت + (1510).: ع [ التكوين 1/45] e‏ ويامرالهيم ليشر ال مراوت 

هلیله : ت + )1511( ¿i‏ [ التکرین Uye [re rier Ya‏ المم كو بحلوم هليله ۽ ت ج 
(1512) : ۰۱ و انا [قَ فى ج] ميسرمن [تول ق ج] قدم ادف :ت + (1513) :۱ 

واتجل الله : ت )1514( cl:‏ و یامرد الله لفلوق :ات + )1515( La‏ : ج نوات 
)1517( و حی قط: ت t‏ قط و حی: و )1516( و لا اتاه: تس اتاء : ت (1518): 

ع [ التكوين ۳۳/۲۵ ] ۰ و تلك لارش ات الله ت + (1519) : ۰۱ لبيث لدرشو شل 


عير .ات ج [ بر اشیت ربه ۱۲ ] 


{4Y 


فقال Su‏ وان كان قد قيل CD‏ ايضا وقال لها الرب عل 


ايدى ملك CE‏ فيتاول فى ذلك ان يكون عبر هو الملك لان النبى قدسعى 
ملک کا بيت URS‏ او يكون اشار للملك الذى الى )1524( عبر sle‏ 
النبرة O‏ اریکون ذلك التصریح بان حيث ما تجد كلاما | منسوبا لله 
مطاقا . فانه على ایدی ملك İN‏ سائر الأنبياء "كنا پینا . 





فصل مب LEY]‏ 
قد بينا ان حيث ما ذکر رژية ملك او خطابه » فان ذلای انما هو 
عرأى النبوة ٠"‏ او فى حل OO‏ سواء صرح بذاك او لم یصرح » 
کا تقدم. فاعم هذا و تفهمه جدا جدا. ولا فرق بين أن ينص ارلا بانه 
رأی الماك » او يكون ظاهر القول اولا ؛ انه ظنه شخص انسان ثم 
فى لحر الامر » تبیّن له انه ملك» منذ تجد مآل الأمر » ان ذلك الذى رأى 
و حاطب کان İD,‏ فاعلم » وق" ان من اولية الحال كانت 


مرأى النبوة او فى الم Gy‏ و ذاك ان نى مرأى التبوة اون الم 


لنبوة E‏ قدری النى الله یکلمه کا سنبين . و قديرى ملاکا AİN‏ 
رقد جع من یکلمه | ولا ری شخصا متکلا ‏ 

وقد ری شخص انسان یکلمه ۰ ثم بعد ذلك ینبین له ان ذلك 
المتكلم ملاك ؛ وق مثل هذا الندو من النبوة یذکر انه رای انسانا یفعل 
او يقول؛ و بعد ذلك عل انه ملاك. ولمذا الاصل المظیم ذهب احد CED‏ 





)1520( : ع [ التکرین ۲۳/۲۵ ] : ریا مر اش له + ت + (1521) ثيل بات - : ج 


( 1528 )۱۰ ۰ دیا مر اش له مل يدى ملال + ت + )1523( سنبين: ت e‏ سابين : ب ( 1524 ) 


ال . 
علرم : 


سراء : 


t 1: (1526) + i Lil ال راشم : ن (1525) هذه الثبرة ب ت 4 هذا‎ T 
تج )1827( ملاکا : ت : اللاك : ج )1528( :۱ مراه هنبراه ار بحلرم شل‎ 


نت س ([ 1529 ) del‏ : ت + اس :ب 


(۱-۸۸) م 


+ (~e) 


م)ب-۸٩(‎ 


{4 


الحكماء قدس سرهم "۲۳ ۰ بل كبير س کراثیر وهو الربی حيا 
الكبير O‏ فى نص التوراة : iş‏ له الرب ى 3 ط ممر | الخ (1582), 
فانه لما ان قدام ir‏ وهي ان الله تا[ 05339 نجل عليه اذ (1534) يبين 
كيف كانت صورة ذلك التجلى فقال انه Yal‏ رأى ثلاثة انا )1535( 





a 77‏ | و قالوا f‏ وقيل لهم ؛ وقال: هذا الذى تال هذا التاويل ان 5 
قول ابراه : وقال یا سیدی ان نلت حظوة ی عينيك İN‏ عن 
عبدك C‏ ان ذلك ايضا وصف ما قال فى مرأى النبوة D‏ لاحدهم 


و قال : قالوا yel gi ISW‏ فافهم هذه القصة ايضا فهى سر من 





الاسرار . و كذلك اقول bal‏ قصة يعقوب فى قوله فصارعه 
رچل ”133 ان ذلك فى صورة الوحی . اذ وتبن اخبرا 17549 انه مللث؛ 10 
وهى مثل قصة ابراهيم سوى الذى قدام إخبارا جمليا : وتجلى له 

الر 3 الخ )1541( , 











ثم اخذ ان يبين كيف كان ذلك. Say‏ یعقوب قال : فوافته 
ملائكة ار 0542 c‏ ثم احذ ان يبين كيف جرى حى : وافوه C3‏ فقال 


pi 5 ۰‏ . م ی ۰ ۱ 
إن 5441 ارسل رسلا و فعل و صنع : وس يعفوب وحده الخ adi‏ 15 


e ١٠:) 1530 ( +‏ الکم [ + ز . ل : ت] : ت ج (1531):|» ر. حييا جدول: 
ت ج (1532) : ع [ التکوین  ]۱/۱۸‏ و را الیو اله [ بالوق : ج] بالی مراوکو : ت + 
(1533) تعالى: جء - : ت ( 1534 ) اخذ: ep‏ اخذ ان: ت )1535( :۰۱ شلشه انشم 
ت + ( 1536 ) و جری : ت » جری و جری : + » و چری و جری‌و قال ser!‏ ن ( 1537 ): 
ع [ التکون (va‏ ابر هم و یامرادی [ اللہ ق ج] [ ام نا مصاق حن بعیلیای : ت » - : 
ج] ال نا تعر ممل عبدك [ عبديك : ج]: ت + (1538): ۰۱ بدول شمم امرو [ بر اشبیت 
ربه 4۸ ] (1539): ع [ التکوین ۲۰/۳۲ ef‏ و یابق ايش عو : ت ج )1540( اخیرا : 
ت » اخرا: + (1541): el‏ و ری الیو اه كو :ت ج (1542): ع [ التکوین ۰۲۱/۳۲ 
و یفجمو بوملا ى الحم : ت ج (1543) : ۰۱ فجموبو ۰ ت ج (1545) : ع [ التکوین 
۲ ] ۰ و یو زر یمقب لبدو [ + و کوق ت ] ؛ ت +( 1544) انه ب ت » لاثه ۰ س ن 








5:۲۵ 


و مد هو ملائكة اله OSO‏ القول عن اولا : فوافته ملائکة ال OSD‏ 
و هذا الصراع و الخطاب كله عرأی النبوة İN‏ وكذلك فصة بلعام كلها 
ى الطريق ON‏ و کلام الانان کل ذلك عرأی النبوة 0547 . اذ و تبين 
إشميرا )540( حطاب ملا ال )1830( ASD yi, a‏ اقول ف قول 
5 يشرع: رفع طرفه ونظرء فاذن رجل واقف OSD e‏ ان ذلك 











عرأى النبوة CN‏ اذ و تبن T‏ الامر أنه رئيس جند الرب ABS)‏ 


اما قوله: و سعد ملك الرب من İzel‏ الى موضع البا کین الخ » 
قال ملك اارب ayak‏ بى اسرائیل هلا الکلام (01554, 








فان ŞI‏ ®" قد نصوا ان ملك ابه ° المقول هنا هو yel‏ 

10 وقالوا : wida‏ فنحاس الذى عندما İZ‏ السكيئة عليه يشبه ملك 
الرب O‏ فقد بينا ان اسم ملك مشترك وان النی ایضا بسمی 
a g‏ کا| جاء التص: وبعث ملكا و احرجا من مصر OD‏ و قال 

د تكل حجّاى رسول" الرب برسالة الرب 9 وقال: فسخروا من 


رسل الله OO‏ وقول دانیال ايضا : اذن بالرجل جبرائیل الای رأيته 

















( 1544 ): ۱ ملاك الى ؛ شب( 1547) :۱ ele‏ هنبواه : ت ب ( 1548 ) : 
+ [ اند و /۱۲] ۰ بدرك : ت ب ( 1549 ) الاترن : ت + )1550( : اش : سب ادف ؛ 
ث )1551( كذلك :ت > بذلك : = )1552( t:‏ [ شرع ۰ Mia c[‏ 
عينير ر ری زر هنه آپش عومد لنجدر : ت ب (1553) پشرع 4/8 ]١‏ ۰ سرسبا اله :ت ج 
( 1554 ) ۰ ع [القضاة ۲ /۱۰4] ی يمل ملاك اش من مجلجل ر کو ر یہی کدر ملاك ات 
مدرم عاله ال کل بی پشرال؛ شاب (1555): ۰۱ الک : ت + ( 1556 ): ۱ ۰ زه فلس 
شسشمه شپشکینه شرره مایردومه للاك الله : ت ج [قارن: لوين ربه ۱] (1557) + sl‏ 
ملاك . تاب )1558( عم aadi]‏ ۱۱/۲۰ ] و يكلس ملاك ريو صیاو عصرم : نابج 
٠ )1559(‏ ۽ [ حجای ۱ ] ۽ ريامر e‏ ملاك الله [ سل علا کوت الل : ت ] :ت ب 

e ) 0‏ [اشار الايام Gl‏ ۱۹/۳۹ ] + و ہیر ملميبم ملا کی هاطم : ت ج 


و 


(0ى-1)م 


4٦ 


فى الرؤيا عند البداءة قد طارسريعا و سى ىوقت تقدمة الساء O56)‏ 
كل ذلك برآی النبوة OO‏ لا مخطر مخاطرك بوجه ان ثم رژية ملك" 
او سیاع کلام ملك الا مرأى النبوة او فى الحم لنبوة 1529) "كنا تاصل 
بالرؤيا اتعرف له فى حل اخباطيه AR‏ 





yı 


و ما ذکرت تستدل على ما بی ما لم اذکره. و ما قدمئاه من ضرورة 
النبيؤ للنبوة و ما ذکرناه فى US)‏ اشتراك اسم ملك » تعلر ان هاجر 
الصرية OO‏ ليست نبية ۰ ولا منوح وامرأته 49" انبیاء. لأن هذا 








الكلام الذى موه او حصل ف روعهم هو شسبه الاصوات 0560 g‏ 
يذكرونها ARA D‏ °" دانما وهی حالة ما تصحب الشخص الغير 
متیثی . واعا بفلط فى ذلك اشتراك الاسم فهو الاصل الذی برفع )1568( 10 
اكثر الشکلات الى فى التوراة . و اعتمر قوله : فوجدها ملك الرب على 
عين ماء الخ O‏ كما قيل ق یوسف فصادفه رجل وهو تائه فى الصحراء 


.» ونص « الدرشوت » كلها انه ملك. 


فصل مج [fF]‏ ` 
قد بينا فى تآليفنا ان الأنبياء قد يتنبأون بالامثال OD‏ وذلاك انه 15 
(10-ب)م ,رى شيثا على جهة المثل فقد يشرح له | معنى ذلك الثل فى ذلك مرأى 
النبوة OD‏ بعینه» كش ما برى الانسان مناما و یتخیل فى منامه ذاك انه 


)1561( : ع [ دانیال ۹  ]‏ و هایش جر يال اشر را یی [ ۾ بحزون : ت] alani;‏ 
موعف یلعف نوجم ال کعت منحت عرب : ت بو ) 1562( E:‏ [ المدد 1/1۲[ » مراه 
الیواتودع pis‏ ادر پو : ت + (1563) ق : ت 6 من : + )1564( : E‏ [ التکو ین 
e ۹‏ هصریت :ت » همصيرح : + )1565( : [ القضاة ۳۰۱۱/۱۲] ۰ 
و اثتو : ت + (1866): ۱) بت قول: ت + ( 1567 ) الى يذ کرونبا: ت » الذى يذ کرونه : 
ez (1568) ò»‏ یدفع : جن ( 1569 ): ع [ التکوین 5 ] و عصاه ملاك الله 
على عبن همم كو : ت ب )1570(: ع [التکوین ۱۵/۲۷] ۰ و صا هوایش و هله ندءه [ كو : 
ج] بده : ق ج (1571) یسودی هتوره فصل ۸ هلکه ۳ . 


4% 


قد انتبه c‏ وقص النام على غبره و شرح له معناه » والکل منام. و هذا 

هوالئی پسمونه حلا حيث یشرح ف الم . ومن النامات ایضا 

ما يعلم معناها بعد الانتباه. كذلك الامثال النبوية قد تنشرح معانیها هرأی 

النبوة ****. “ها تبینن زكريا فى قوله بعد ان صدر تلك الامثال: ورجم 

5 الك اک معى و ایقظتی کرجل یوقظ من نومه وقال لى ماذا انت رام 
ثم شرح له اثثل . 

وکا تبين فى دانیال فى قوله : رأى دانيال حلا ورژی رأسه على 

مضجمه 9 . ثم ذکر ۸*۳۹ المثالات كلها » و ذكر اغتامه لعدم معرفة 

شرحها جتى سأل املك فعائمه 9 شرحها فى ذلك UD İM‏ نفسه 

0 وهر قوله : فاقتربت الى احد الواقفن yl‏ ذلك كله 

Lail (1579) uyy الکلام )1378( و می جميع‎ pe اعلمنى‎ ۲ Jb 

رژیا OO‏ بعد ان ذکر انه رأی OSD‏ اذ وشرحهله ملك نا ذ کر 

فى الل للنبوة O‏ وهوقوله بعد ذلك : ظهرت ل» انا دانيال» رژیا بعد 

الرؤيا الى ظهرت لى فى البداءة |O‏ وهذا OY coy‏ حزون » 

5 [رؤيا] مشتق من «حزه» [رأى] : ومراه» [مرأی] مشتق من «راه » 

[رأى). kazı‏ «وراه » ğa‏ واحد [وهو الرؤية] . فلافرق بين 





tl; (1572)‏ سارم شثفتر بتول سلرم : ت م . [ یر کرت هه ب ] )1573( :£ 
[ رکریا ۲ / + - ]١‏ ریشب هلاك هدري ی ر يمير ن کایش اشر يمور مشنتر ر یامر ال مه أته 
رراء رو کر :ات س )1574( : ع [دائيال [1v‏ ؛ دثيال سلرم سزء [ سل مرا : ت] 
, سزرى راشه سل شکبه :ت ج (1515) ذكر : ت › ینکر : ب ( 1576 ) ثعامه : ت » 
, ملمه : ج (1577) ezel al;‏ )1578( : ع [دائيال ۱۱/۷ ۰ قربت هل سد 
من امیا ر پمسیا ابما منه عل کل دنه ر امرل ر فشر فب يبرد منی : ت ج )1579( تلك : 
سم ت :ت )1580( : ۱ ۰ سزرن :ٹج (1581) :۱ سارم هزه : ت ج . اذ : 
بت )= : + (1582) :۱ e‏ حلوم شل نبواه : نت س ( 1588) : ع [دائيال ۰۱/۸ 
سر ون راه ل انا [انات : (e‏ دانیال اسری هتر اه ال dn‏ ٿث سم 


EYA 


(۱-۲۰۰)ج قول : « عراه او عحزه او|محزون » . لیس ثم طریق ثالت غير الطريقين 


([۱-۱)م 


اللذن نصت ما التوراة : بالرژیا اتعرف له فى حلم اخاطیه 1500) لکن 


ی ذلك مراتب کا سيين 015589 . 


ومن الامثال النبوية امثال كثيرة | لم يشسرح معناها فى مرأى النبوة 
Gen)‏ » لكن بعد الإنتباه pe‏ نی ما كان القصد مثل العصئ' 5*9 الى 
اتخذ زکریا عرأی النبوة )059 del,‏ انه كنا رون الانيباء اشياءء الراد 
ما ماتل مثل مرج زکریا ™*. و الأفراس والجبال 0 و طومار 
0597 حز قيال و حائط مبنى على الطار OD‏ الذى رآه عاموس. و الحيوانات 
)1593( الى رأی )1894( Jul‏ والقدر المغلى ۵ gili‏ رأى (1594) ارميا 


وما اشبه ذلك من الامثال الى المراد. مها حا كاة معان. 10 


Gı 





كذلك رون Lal‏ أشياء » lal i‏ ما çi‏ عليه اسم ذلك الشی؛ 


" لمر من جهة الإشتقاق » او الاشتراك فى الاسمية . و كأن فعل القوة 


التخيلة هو اظهار شى“ » له اسم مشترك يستدل من احد معانيه على معنى 
اللوز ® كان الغرض الأستدلال من اشتراك اللوز 0599© . فقال: 15 
فانى انا ساهر على كلمتى 0599© . لا من معنى العصا » ولا من معنى اللوز 


)1584( : ع [ المدد alye ٠ ] ١5/١١‏ اليو اتودع بحلوم ادبربو : ت ج ( 1585) 
الجزء JUI‏ النصل to‏ )1586( : ۰۱ المقلوت : ت + (1588) : ۰۱ [زکریا ۰۲۷/۱۱ 
عراه هننواه :© +( 1589 ) : ع [ زکریا ۰۱۳/۶ تروت زكريا :© + )1590( + ع [ زکریا 
ef 1-5‏ سم و ارم : تج (1591): ۱ جلت :ت ج [ انظر حرتیال ۹/۲۰ ] 
)1592( : ع [عاموس t Iv/v‏ و حومك انك : ت ج )1593( : ع [ دائیال [a/y‏ 
الجيرت :ت ب )1594( رای eo:‏ راه : + ن ( 1595 ) : ع [ارمیا [ivf‏ و سير 


| تفوح: ت + (1596) :۰۱ مقل شقد : ت + (1597) : ۱ شقد :تج (1598) : ع 


[ ار میا ۱۱-۱ ] e‏ ای شوقد انی عل دبرى :ت . وان شقّد el‏ الرز ] و شوقد 
[ساهر ] من اصل واحد 


EYA 


وكذلك رؤبة عامرس سلة رة الصيف C9‏ لیستدل منه على تمام 
المدة فقال : قد اتى الانقضاء 1600 


و ایب من هذا ان یکون التنبيه باسم ما » حرف ذلك الاسم هی 
أحرف اسم اخخرء بغر 409 ترتيهاء وان کان لیس ثم اشتقاق بين ذينك 
الاسمين » ولا اشتراك معنى kea‏ بوجه. كا تجد فى امثال زكريا فى S‏ 
al > yn yu "anil‏ عر ye si‏ > )1603( و له ی الواحد زیر (1604) 
و الآلحر تلف * . ركان الغرض مدا المثل ان الملة فى اولية حالما كانت 
فى نعم SN‏ الله 9“ وهوالذى قادها | وسددهاء وكانت مغتبطة 
بطاعة الله مستلذة1509) لذللث. والله راض عنبا ÇET‏ قدا خترت 

1 الرب الیرم الخ . والرب قد احتارك اليوم الخ COD‏ . و مدبرها ومرشدها 
bi‏ مومی » ومن بعده من النبيين. ثم انتقل حالما الى ان كرهت 
طاعة ان فكرهها الله ۰ فجعل مقداميها متلفين 0049 كيار عام 
و ماناشا OD‏ فهذا OD‏ محسب الاشتقاق لان المتلفين 9 من تتلف 


1613 
OD الکروم‎ 


1 ثم استدل من ذلك ايضا اعنى من اممية لمتلفين P‏ على کراهتوم 
الشربعة و کره TE‏ وهذا المعنى لا يشتق من «حوبلي » [المتلفين] الا بتبديل 


)1599( : ۰ ع [مامرس ۲/۸ ] mk e‏ ثاب )1600( : ۰۱ بامقص : 
1601( یتفر ۰ ت ا بتغيير : + )1602( : ey ai.‏ 
ذه النضاین : سا ن لیمیا :ی > a‏ ۱[ فرعم 
رمام ۰ e‏ ند . [ وثر حمنا سوبلم بالتلف لپرافق شرس ابن میرن الاق وان كانت تد 
مت ال البر بية بحبال ۽ كا اشار بنه‌س ال مثله فى ee]‏ الا (YAR‏ )1605( :۰۱ 
مم w:‏ )1606( أل : مد 4 اد ی بات ( 1607 ) m: Silma‏ مسرورةٌ : Ù‏ 
ai) e ۰ (1608‏ ۱۷/۲۰] ۰ ات الله عامرت هیوم و أت Sapalla‏ ٿ س 
9 )؛ ۰ . سوبلم ٿث ( 1610 )مانا ۰۲ ميشه ت ‏ کنشه = (1611) فهذا 
> هده سس j‏ 16129 ) غ | شبه الا ۰ شید ۱۵۱۲ ] . Bk‏ انث سو 


م)ب-٩۱(‎ 


{۴° 


ترتب الحاء و الباء واللام. Jda‏ معنى الکراهة والقت من هذا 
الل : ان فيي ضجرت مهم ونفوسهم ایضا ضجفت ONA‏ فقاب 
احرف ه حيل » [تلف] وجعله «محل؛ [كره ]. وجاء محسب هذه الطريقة 
امور غريبة جدا. هی ايضا اسرار"* فى قوله فى : [قصة] الامر: تفاس 
و صقیل » ورجل ول وبرق ون مواضع غير هذه اذا Çin‏ 
بذهنك فى كل موضع TO‏ بانت لك من فحوی‌هذا القول بعد هذا التفبيه. 


فصل مد [tE]‏ 


النبوة انما تکون فى الرژیا او فى الول ۴7" كا بينا مرات فلا نعید 





yi 


۰ هذا داتما. و لتقل الآن انه اذا تنباً الى » فقد بری مثلا کابینا.هرات» 

5 يه يرى الله تعالى فى مرأي مرأي النبوة OD‏ یکمه كا قال | اشعيا و اتعر 10 
صوت السيد قائلا: من أرسل ومن ينطاق لنا 0*9 وقد يسمع ملكا UN‏ 
كته وهو رد هذا كير سا کا قان : وقال لى ملك الله اين (D‏ 
قديسا C JS‏ و هذا اكثر من ان محصى . 


و قد بری النبى شخص انسان يكلمه کا قال فى حز قيال : 15 
برجل مرآه كرأى النجاس الخ. فقال لى الرجل يا ابن البشر 30 ان 


)1613( : ع [زياكر elele‏ ونقصر نفثى بهم و چم ti‏ جله ی : ت ب 
(1614) : ۰1 سودوت : ٿ ج )1615 ): Sel;‏ نحشن و قلل و رجل dili,‏ 
[انظر حزقیال ۱ ]. (1616) ق کل موضم: ت جء - : ن( 1617) :۰۱ [ + الا : ج) 
عراه او حلوم : ٿت ج )1618( ۱۰ء مراه هنبواه :ت + )1619( ka‏ ۱ 

.و اشمع ات قول الله او مرات ی اشلح وی يلك لنو : ت + ( 1620 ) ملاکا : ت » ملاك : 
(1621): ع.[ التكوين ۰۱۱/۳۱ ویامرال ملاك ام كو : ت + )1622( Zar‏ 
e ] 4‏ ۽ یامرال هلا يدعت شه هه‌اله و يمن هلا هدو بر ی كو :ت ج (1623) 2 
[ دائیال  ]1۳/۸‏ و اشنه del‏ وش مد بر : تج (162) :ع [ خبرقيال ir‏ 
و هنه ايش مرآهو كراء [ + ه : ج] نحشت و کو و يدير الى هايش بن ادم کو : ت ب . 


10 


13 


۶۱ 


صدر اقول : كانت على يد الرب )0635 وقد لا ری si‏ صورة 
اصلاء الا يسمع كلاما فقط ف مرأى النبوة ۳" ينال به F‏ قال دانيال: 


وسعت صوت اسان من وسط اولاء 39 و کا قال : الیغاز فكان 


کوت م صوت أسمعه GN)‏ وكا قال حزقیال ایضا: و Car‏ التکل 


معی ۲٩‏ , لان CED‏ ليس ذلك المعنى الذی ادرك عرأى. التو ة CAD‏ 


هوالذى کلّمه ۰ بل فصّل تلك القصة العجيبة الغريبة الى صرح بانه 
اد رکها وابتداً بغر ض الرحی وصور ته فقال * و ”معت لمتكم معى )1628( é‏ 

وبعد ماقد مناه من هذا التقسيم الذی شهدت به اللصوص اقول : 
ان ذلك الكلام الذى يسمعه النی بمرأى النبوة OD‏ قد Jia‏ له ايضا 
انه فى غاية العظم کا محلم الانسان انه سمع رعدا عظما او رأى1639) زلزلة 
او صاعقة . فكثير Lal CSD‏ ما يحلم هذا. وقد يسمع ذلك الكلام الذى 
anam)‏ عرأی النب ‏ )1618( کالکلام المعتاد التعارف حى لا ینکر منه شيثا 


یتبین لك ذلك من قصة صموئیل النی WOED‏ ى لا ناداه الله تعالى فى 





حال‌|الوحی» ظن ان على الكاهن “İÜ‏ استدعاه المرة بعد المرة ثلاث مرات . 


ثم بين الکتاب علة ذلك وقال: ان الذی اوجب له ella‏ وکونه 
ظنه على لما كان ۸ بعل حینثذ » بأن كلام الله للانبياء يكون sin‏ 


ra 


الصورة » ولا كان انکشف له هذا السر İdaş‏ » فقال ی تعلیل | ذلك: 


وم يكن صموئیل يعرف اثرب بعد ولم يكن بعد" قد أعلن له کلام الرب ٠۶9‏ 





Žž: (1625)‏ [ حزفیال 1١/4٠‏ ]» هته على يد أت : D‏ > )1626( : ع [دائيال 


۸ ]۰ واشع قول ادم بين اول :ت ج )1627( :ع [ ایوب ۱1/4] ۰ الیفز ده 
و قول asl‏ : ت + )1628( : ع [دانیال 4/۲ ]۰ E‏ ات مد بر ال رت ب )1629( 
لان: ت » لان ذمك: + )1630( رأی : ت » ری :+ (1631) فكثيرا : ت > فکثر : + 
( 1632 ) سوئیر النى: ١‏ : شوال هنییا : ت ج )16338( :۰۱ هکهن :ت + ( 1684 ): 


ء [ اللوثه  ]۷۰: ۳ JA‏ و شوال طرم يدع ات الله و طرم ade‏ اليو در الله :ت ج 


(۲٩-ب‏ )م 


> (ros) 


ve 


يعنى انه ماکان CED de‏ ولا انکشف له ان هكذا هو کلام الرب 0634 

واما قوله : ولم يكن يعرف الرب "۳۳" يعنى انه ۸ تتقدم له نبوة لان 

الذى يتنبأ قد قيل فيه بالرژیا اتعرف له ۳" فیکون شرح النص ٠۴١9‏ 

بحسب معتاه هكذا و صموئیل ‏ يتنبأ قبل ذلك ولا عل ايضا ان هكذا 
" تكون صورة النبوة » deli‏ هذا. 


ا 


قصل مه [to]‏ 


. وبعد ما تقدم من تبيين حقيقة. النبوة بحسب ما يقتضيه النظر مع 
ما تبين فى شريعتنا. فانه ینبغی ان اذكرلك مراتب النبوة محسب gla‏ 
الاصلین وهه الى اسما مراتب النبوة » ليس كل من هو ق مرتبة منها 
هو نی بل الرتبة الاول والثانية هى درجات النبوة ولا يعد O‏ من 10 
وصل لدرجة مها نبا من جملة الانبياء: الذین تقدم الکلام Seri‏ وان 
می وقتا ما نیا فبعموم ما لکونه قريبا من الانبياء جدا . ولا يغلطك 

ç (l-ar)‏ هذه المراتب کونك تجد فى کتب | النبوة نبیا آتاه الوحی بصورة احدی 
هذه الراتب» و يبين فى ذلك النى بعينه انه اتاه الوحى بصورة مرتبة 

احرى. وذلك ان هذه المراتب اتی اذكرها قد يكون وحى ذلك الى 15 
اتاه بعضي محسب صورة منها » و یائیه وحی اخر » فى وقت A‏ > 
مرتبة دون مرتبة الوحی DUM‏ . لانه كنا ان النى لا يتنباً طول عمره 
باتصال » بل قد يتنبا وقتا وتفارقه النبوة اوقاتا. كذلك يندأ وقتا 
ما بصورة مرتبة عالية ثم يتنأ وتنا آخر C‏ مرتبة دونها. 





)1635( عم :ت و : ب (1636): ۰۱ دير الله : ت ج (1637): ۰۱ طرم يدع 
ات الله : ت + (1638) : ع [ المدد ۱/۱۲ ] »> عراه الیو اتودع : ت ب (1639) e ٠:‏ 
القسوق : ت ج ( 1640 ) یمد : + ينعد : ت )1641( الاول :ت »- : + )1642( 


sl‏ : ۽ - :ت 


err 


l‏ و قد رعا لاینال تلاك الرتبة العالية الامرة و احدة فى عمره ۰ ثم 
یسلا . ورعا بی على مرتبة دوما الى حين انقطاع بوته ۰ لانه لابد 
من ارتفاع النبوة من سائر النبيس قبل موته . اما عدة يسيرة او كييرة » 
كا تبين فى ارميا بقوله : S‏ يتم ما تکل به الرب من فم ارمیا 0643 
وکا تبين فى داود فى قوله: هذه كلات داود الاخيرة OA‏ وهو القياس 
ف الكل . و بعد تقدعی 6459© هذه القدمة و توطتتبا آذ فى ذکر المراتب 
المشارالما فا قول : 





الرتبة الاول 


اول مراتب النبوة ان تصحب الشخص معونة اطية تحر که و تنشطه 
لعمل Lho‏ عظم ذی قدر. مثل حلیص iela‏ فضلاء من حاعة اشرار 1648 
أو تخلیص فاضل كبير e‏ او افاضة خير على قوم کثرین. ويجد من نفسه 
لذللك حرکا وداعيا للعمل . وهذه تنسمى روح الله. والشخص الذى 
تصحبه هذه الحالة يقال عنه (1647) انه: حلت عليه روح الرب 16٩‏ 





اولبسه روح الرب 064 او استقر عليه روح الرب ۴ او کان الرب 


معه )1651( > وو هذه الاسیاء. وهذه هی درجة قضاة اسرائيل 1659( 


كلهم الذين قيل فهم على العموم: فلا اقام الرب قضاة arle‏ وكان الرب . 


مع القاضی فكان لصب 7 وهذه ايضا هی درجة مسيحى اسرائیل 
zay) )1654(‏ لاء كلهم . ; 


t (an be) t: (1643 )‏ لمكوت دير الله ge‏ ير مهو : لت حو ( 1644 ) t:‏ 
[ الاوك الثاف ۱/۲۳ ]۰ و اله دبرى درد هاحرونم : ت ج ( 1645 ) تقدهی :ت 2 تقدمه : ج 


( 1646 ) اشرار :تب شرار: ج )1647( ee‏ انه : ت » عنها : ج ( 1648 ) : ع [ القضاة | 


۸۶ )] > صلحه علیو روح الله : ث ج ( 1649 ) : ع [ القضاة ۲۸/5  ]‏ لبشه اوتو 
روح الله =o:‏ (1650): ۰۱ حه علیو روح الله : ت ب [قارن العدد Yl ] ۲٦-۲۷/۱۱‏ 
۰ ] )1651( :ع [القضاة ۱۸/۲ ] ٠»‏ او هيه الله عمو : ت ب (1653) :۰۱ شوفطى 
یسرال: ت ج ( 1652 ): ع [ القضاء ۲ Ss‏ مقم. الله لهم شوفطم و هيه الله عم هشوفط 
وهر شيعم : ت + (1654) ۰۱ مشیحی يشرال : ت ب 


م)ب-٩۳(‎ 


Ee) 


Yi 


و تین ذلك anan‏ ی مخ القضاة الل s)‏ )1655( كان روب 
9 ۰ - میا ۰ نل 2 4- و دد 





ا )116506 > i‏ شه 
35 


الرب على z‏ وقيل ق‌ششون : وحلت عليه روح الرب 








ر )1637‏ = f GE ۱ Şi‏ ۲ )1658, 
و قيل و حل روح الله على یاون de‏ ساعه هذا الکلام . 


وكذلك قيل EĞ‏ لا حر كته روح القدس ED‏ لنصرة داود : 





” الروح على تماسائ رئيس الثلاثيين فقال إنا لك ياداود ومعلك‎ J 
e و ود وس ااا ی‎ 


11660 Beas a 
0) يا ان بسی سلام‎ 





bels‏ ان Ji‏ هذه القوة م تفارة سسيدنا موسی من gly Li,‏ غه 
حل الرجال. ولذلك رك لقتل Spall‏ ولردع الخاطئ من المتشاجر ن 
)11061 . ومن شدة هذه القوة فيه حى إن ,1663( بعل خدرفه t‏ وهر به 
عند وصوله مدين» وهوغريب خائف لا رأى شيئا من الظلم لم يتالاك عن 10 


aSa 531 ۳ i 
oei ازالته» ولا وسعه الصبر عليه كا قال : فتام و و کل هر‎ 
ا س‎ 


و هکذا کیت داود مثل هذه القوة منك مسح مسح Aş‏ 

الا ات ا اجه 
۳1 حاء uai‏ : فحل روح اأرب على داود من ذلك اليوم فصاعدا 
ااا ا سس ———— 


de si, : (1666)‏ الاسد و الدب و الفاسطیی )1667( و مثل ola‏ 





الروح الله pOH‏ نطق احدا من هؤلاء tei‏ بل غاية هذه القوة 15 
ان ترك ذلك الود ۳۳۷ لفعل ما » و ليس لای فعل | اتفق» الالنصرة 


tl, (1655)‏ الشو فطم » li,‏ :»> )1656( , ع [ القضاة ۱ )"۳ .- 
و چی على یفتح روح àl‏ : ث + )1657( aile:‏ 4 ۱ ]» و تملح علیو روح 
أله : ت + (1658): ع [ اللوك الاول 7/1١‏ ] »2 و ghai‏ روح هيم على شاول پشمعوات 
هدر عم dia‏ : ت + ( 1659) ,ا هقد وش : ت + (1660) :ع [ اخبار الايام الارل 
۲ | ۰ وروح ابغه ات عمشا راش alla‏ لك دود و عمك بن يش شلوم : ت ] که : 
ت ج ( 1661 ) قارن [ الخروج ۱۱-۲ ] )1662( al‏ :ت ج- : ò‏ ( 1663 ( الصير: 
tb‏ العير :> ( 1664 ): 2 [ الخروج ۲ ۰/۱ y‏ يقم مشه و يوشرمن: تاج ( 1665( : 
۱ تمشح بشن eta‏ : ٿث + )1606( : lg‏ الاو لد الارل ۰۲۱۳/۱۰ و تصلح روح الله 
ال دود مهیوم ههوا و معله: ت + )1667( : اء الارى و الدب و الفلشى :ت + ( 1668) 
أله : + » dl‏ : ت ( 1009 ) احدا : ت ç‏ احد . + )1670( الوید :ت ۵ المود : < 


tro 


مظاوم » اما واحد عظم او ماعةء او لا OD‏ يؤدى لذلك. وكا ان 
ليس کل من رأى مناما صادقا » نبیّا . کذلك لیس کل من حبته معونة 
لامر ما » ای امر اتفق ؛ مثل كسب الال 0672 او نيل غرض sat‏ 
يقال عنه انه صعبته روح الله اواك CD‏ معه EP‏ و انه فعل ما فغل 


بروح القدس O‏ و انما نقول ذلك فى من فعل فعلا خیرا له قدر 
عظيم 0 اوما دی لذلك مثل تجاح يوسف ف بيت المصرى TD‏ 


الذی UD‏ كانت سببا اولا لامور عظيمة لدت بعد ذلك كا بان . 


هى ان يمد الشسخص كأن ۲٩‏ امرا ما حل فيه وقوة احری 

0 طرأت عليه فتنطقه» فیتکم بحم او بتسبیح : او باقاویل و عظيمة نافعة» 
او پامور تدبيرية او AA‏ وهذا كله 4 حال اليقظة و تصرف اواس على 
)1680( 


معتادها . و هذا هوالذى يقال عنه | انه مدر روح القدس ومذا 


النحو هن روح القدس ألف داود الزامبر (*. و آلف سامان الامثال 


والجامعة ونشيد الاناشيد O‏ . وكذلك دانيال و ايوب واخبار 





5 الايام 1683 وسائر الکتب 216017 هذا النحو من روح القدس eD‏ ألقت. 








00 ادون‎ cu ee a ya E e; 








)1671( لا :ت » ما: + )1672( امال ب ت ‏ مال : ب )1673( الله ار الله : 
ج ادلی او ادف : ت (1674) : ۱ ۰ عو :ت )1675( yağa ci:‏ :© + )1676( 
خيرا له قد bee,‏ له عظم : ب » شيرا له عظم : ن )1677( :۰۱ هصلحت پر سف 
ببيت همصري : بت ج [ انظر التكوين ۲/۳۹ ] )1678( الذى : ve‏ )1679( كان: 
ت ‏ بان : + )1680( : ۱ ۰ فقد وش : ت + (1681) :۱ ۰ تلم :ت + (1692) : 
e!‏ مشل و قهلت وشير هشبرم :ت ج (1683) el:‏ و دری هي :ت + (1684) : 
ا الکتو بم :ت ب )1685( F:‏ » کتوبم :ات + )1686( ١١‏ > کتوبۓ : ت ج 





( ۹ “ب ) م 


(۹۸-ب) م 


e۳۹ 


ölü,‏ قالوا: طومار استير قبل روح القدس OSD‏ و عن مثل هذه 
الروح القدس C‏ قال داود : روح الرب تکل ف وعلى لسانى کلمته 
ga (1688)‏ انها انطقته sir‏ الاقاویل | ومن هذه الطبقة کانوا سسيعين ˆ 
شيخ 09 القول r‏ فلا استقر علي الروح تنبأوا الا ا ê‏ ستمرو | 
E TE e‏ ام e‏ یا 


0 وكذلك الداد ومیداد » وكذلك كل : کاهن كبير مسئول 


Gt 


3 


من آورم و تُوميم CD‏ هو من هذه الطبقة اعنی» انه كا ذکروا؛ 
الكيئة حلت عليه و تکل بروح القدس 0698 . وكذلك محزيا ثيل 


۰ ن زكريا من هذه الطبقة » و هو القول عنه نى اخبار الايام : ف 
بن زثريا من هو الهو بار الايام 





روح الرب عليه d‏ وس ط Ji iel!‏ اصغو ا يا مپوذا كلم ويا 
ااا ل 
سکان اورشلم وانت اما المللك يوشافاط ! هكذا قال الرب لم ال )1693( , 10 
سس سس 


وكذلك زکریا بن يُوياداع الکاهن COD‏ من هذه الطبقة لانه قيل 
فيه : فشمل روح الله زکریا بن يوياداع الکاهن» فوقف امام الشعب 
e.‏ ی یی لد سس 

قال لم کذا قال الله 9 . وكذلك عزریا بن عنودید الذى قیل فيه 


وحل روح الرب عليه فخرج تلقا ء CA‏ الخ ۳۳٩‏ . ۱ 15 
ات سس ere‏ 








)1687( : ۱ جلت أستير ,ادح هقدوش يامره : تاج [مجله [Iv‏ (1688) تع 
[ اللوك الثاف ۲/۲۳ ] > روح [- : ] اله دیری و ملتوعل لشونى : ت ج )1689( cl;‏ 
شبعم زقتم :ت ج (1690): ع aali]‏ ۱ و پی‌کنوح علهم هروح و يتنباو و لایسفو : 
ت + (1691): ۰۱ کهن جدول هنثال با وريم و تسم د'ت ج ( 1692) :۱ شکینه شوره 
علیو و مدبر بروح هقدش : ت ج [إيوما ۳ب ] )1693( :ع [ اخبار الایام الثاف ۱۵۰/۲۰ 
-۱4] دبرى هيم هيته على روح اس بتوك هقهل و یامد هقشیبو كل بېوده و يشبو يروشلم 
و هملك مپوثفط کی امرالله لکم كو : ت + (1694) : ۰۱ زكر هون مویدع هكهن : ت ج 
)1695( . ع [ اعبار الايام Gi‏ ۲۰/۲4 ]۰ و روح الهم لبشه ات زکریه بن مبويدع هکهن 
و ینید معل çal‏ یا مرلهم ا که أمرهالهم : ت ج ) 1696 ): ع [ اخبار الایام Gül‏ 1-۲/۱۵]) 
هيته علیو روح الحم ویصا لفی ساو کو : ت ج 


trv 

وهکذا کل من جاء فيه مثل هذا . و اعل ان بلعام ایضا من هذا 
القبیل كان فى حال صلاحه » وهذا العنی بريد بقوله : فال الرب ف نم 
بلعام کاو (1697) ste‏ يقول : ان بروح الله یتک ۲۳٩‏ . وعن هذا 


المعنى يقول هو عن نفسه : مع اقوال الله الخ ۲۳۳ . 


CTD Ne, 5‏ عليه ان داود وسلمان ودانیال هم 


واخیا الشيلوق 2 و انظارهم »> لان هؤلاء اعنى داود » وسلمان » 
فاما قول داود : قال اله اسرائیل کلّمنی صخرة اسرائیل OTD‏ 
EA‏ کب موادت el‏ 

10 فعنى ذلك انه وعده على ید نی . اما ناتان او غيره مثل: فقال له الله 
٩‏ . و مثل : فقال الله | لسلمان بما ان عندك هذا وانت لم Bid‏ 
عهدى 799 الذى ذلك بلا شك تواعند له على يد نی اخيا الشیلونی 6799 

او غيره. وكذلك قوله فى سلمان : وق جبعون JE‏ الرب لسلمان فى الحم 
ليلاو قال الله الخ 0709 ليست هذه نبوة ممضة لا 9 مثل : كان كلام الرب 








5 ال elz!‏ فى ار یاقائل(1709) ولامثل فكلم الله اسرائيل ليلا ف الحم (mo)‏ « 
ولا مثل نبوة اشعيا وارميا. لان كل واحد من هؤلاء وان ekl‏ 





)1697( : ع c ] ۰/۲۳ sadi]‏ و یثم الله در بفی puh‏ : >= ب )1698( esdi‏ 
da‏ ت (1699) : ۱ ۰ يدير : ت + )1700( :ع [العدد :4/۲ ]۰ شومع امرى ال کو : 
ت ب )1701( تنبه : ت » تتنبه ؛ + )1702( i;‏ > نتن هنی و اسیه daki‏ :ات + 
(1503): ع [الملوك اكان ۰۲۳/۲۳ امرامی يشرال ل دبرصور یشرال : ت ج ( 1704): 
ع [ التكوين ۲۳/۲۰ ]ء ويامرالل له : ت ج (1705) : عم[ الملوك الغالت 111١/1١‏ » 
و یا مراله لشلمه يعن اشر هيته زات عمك و لاشرت ات بر یی :ت ج (1706) el:‏ احیه 
حثیلو فى :> ب (1707) :ع [ اللوك الثالث ۰/۳ ] » ق جبعون تراه اله ال شمه محلوم 
هليله و يامر الهم و کو : ت + (1708) لامثل :ت »> مثل : + )1709( : ع [التكوين 
1/10[ “< هيه در اله ال ارم ojat‏ : ت ج )1710( t:‏ [ التكوين ١/45‏ ] » ويامر 
الهم ليشرال عراوت هلیله : ت ج 


)4( م 


EPA 


الوحى ف الحم 9 اف الوحی یتبیه ابا نبوة وانه اتاه الوحی. 
OD G,‏ هذه قصة سامان قال فى اخرها : واستيقظ سلمان وهاك 


۲ (ith الحم‎ 


——— 


كذلك فى القعسة الثانية قال فها: جل الرب لسایان ثانية ها 
و > وى یی ارد 2 


93 
of 


له ی جیعون sil OND‏ تبین انه حلم 0 . وهذه درجة دون 5 
الدرجة المقول عنما فى الم اخاطبه CTD‏ لان الذين يتنبأون في الحم 


)1712( ا ت ذلك با )1716( بو جه بعد وصول النبوة شم ف الحم 


سد 





2 الابقطعون قطعا بان :لاف وحی کا قال İY‏ ابونا يعقوب CTD‏ لانه 
لما انيه من ذلك الحم للنبوة )1720( م يقل ان هذا ۳ بل قطع و قال : 


ان الرب فى هذا الموضع CPD‏ و قال : ان الله القدر تجلى لى 10 


م 





فى لوز فى ارض کنعان 9*”!) فقطع ان ذلك وحى. اما ى سلمان 
فقال . و استیقظ سلمان وهاك الحم .و کذلك دائيال نجده بطاق 
القول انما منامات + وان کان بری فہا ماکا C‏ ویسمع کلاما ۳ 


و İmam‏ منامات e‏ وأو بعل علمه Lu‏ ما علم e‏ قال : كشف السر JUN)‏ 
ف رؤيا yl‏ ال ۲۶۳ . وقال Lal‏ فكتب الحم الخ . زان ف رؤياى 15 


(1111): ۰۱ علوم: ت + ( 1712 ) وق :ت ؛ ف :ج (1714) : [اللوك الاول 
1/۲[ يقص ثلمه و هنه حلوم : ت + )1715( le:‏ الملوك الثالث [v/a‏ 3 و بری الله 
ال شلمه شنیت کاشر راه الیو جبمون :> ج (1716) : ۰1 حلوم :ات ج ) 1717( :£ 
pale ۰] ۲۱۲۱۲ oa]‏ ادیربو : ت + (1718) YE‏ » قطم : جف (1719) : ۰۱ 
يعقب ابيئو :ت + (1720) :۱ ۰ حاوم شل نبواه : ت + (1121) : ع [ التکوین 
۸ ] ۰ اکن يش الله عقوم هزه كو :ت + (17232) : ۶ [التکوین ۲/۸ ]۰ ال 
شدى يراه ال پلوز بارص كتمن : بت ب ( 1123 ) ملاکا : ت » ملاك : ب )1724( کلاما : 
ت » کلامه : ج ( 1725 ): ع [ دانیال ۱۹/۲ ol ef‏ لد نیال عزوا دی W‏ رزا جل : ت + 


tra 


لبلا الخ . واقلقتنی رؤيا | رأمی CPO‏ وقال : وکنت مهوتا دن الرژیا (7-۹۰)م 





و يكن من يفهم a)‏ ولا شك ان هذه رتبة دون رتية gil‏ قيل 
فم : فى الل اا 


ولذاك اجاع 9 ۳*٩ uyi‏ على ترتيب سفر دانيال من جملة 


5 الك" لا من الانبیاء CPD‏ فلذلك نبّهتك ان هذا النحو من النبوة 


ea 





الذی ای دانیال » و سلمان وان كان رژی فيه ملك فى الیل CAD‏ 
lü lg i (1133) Le‏ | ان تلا نبوة ias‏ بل حل )1716( ينی 
محقيقة امور» فهو من قبيل من يتكلم بروح القدس CD‏ و هذه هی 


الرتبة الثانية. و هکذا فى ترتیب الکب القدسة 173 لم جعلوا فرقا بين : 





10 الامثال والجامعة ودانیال والمزامير وبن طومار روت او طومار استیر » 
سس سس س 
كلهم کتب بروح القدس CPO‏ وهؤلاء ایضا كلهم يتسمون انبیاء بعموم. 

المرتبة الثالثة 
وهى اول مراتب من يقول: ان كلام الرب صار الى OD‏ وماتما 


من العبارات نعو هذا gall‏ هوان بری النی مثالا فى الال OD‏ و بتلك 





5 الشرائط كلها التى تقدمت فى حقيقة النبوة > وف | نفس ذلك الحم (۲۰۷-ب) + 


)1726( : ع [ دانیال ۷رد۰]۱-۲:۱ بادين حلا كتب حزی هویت بزوی عم ليليا 
كو و حزوی راش بهلتی : ت + ( 1787 ) : ع [ دانبال [ryja‏ و شتوم عل هراه و این 
مبين :ات ج ( 1738 ): ع [ العدد [ajir‏ »> حلوم اد بو : ت ج )1729( اجاع : تج ؛ 
aY! (1730) >: omi‏ : ت » الاسر : ج العاما : ن )1731( : ۰۱ كتويم ؛ تا 
e | :( 1732 (‏ نییام: ت + )1733( het‏ : ت » فانسا : ج )1734( ۰۱ هقدش : 
ت + (1735) :۰۱ کی هقدش : ت ب )1736( el:‏ و تهلت و دنال و تلم 
و بین [ جلت روت او : -ج]  le‏ استير هکل ,روح هقدش نکتبو : ت + (1737): 
اء وصى در الل الى : تاج )1738( + علوم :ات > 


LE 


لنبوة CPO‏ يبين له معنى ذلك الثل ای شىء ارید به مثل 0749 اكثر 
Jel‏ زکر با کلها سل 





الرتبة الرابعة 
ان يسمع كلاما فی الحم للنبوة CD‏ مشروحا Wi‏ ولا ری قائله 
1 اعتری صوئیل فى اول وحى اتاه على ما بيناه (1143) من امره )1144( و 
الرتبة الخامسة 
هی‌ان یکلمه شخص ف ال 059 کیا قال فى بعض نبوات حز قیال : 
فقال لى الرجل يا ابن البشر ۲۳ , 
الرتبة السادسة 
ان يكلمه ملاك فى الحم 0 وهذه حالة اكثر النبيين كقوله : 10 
فقال لى ملاك الرب فى الل (D‏ 
الرتبة السابعة 
ان بری ف الحم للتبوة 07429 كأنه تعالى يكلمه كقول اشعيا : 
رأيت الرب الخ. وقال من ارسل؟ ۳" وکقول ميخا بن علة : 
رأيت الرب جالسا الخ OTD‏ 15 
)1739( : ۰۱ اللوم شل نبواه : ت + )1740( مثل : ت » و من : ب (1741) 
قارن الفصل السابق e ٠ (1742) ev‏ ملوم شل نیواه : ت ج )1743( بیناه : ت 
بينا : + )1744( الفصل اسابق 44 )1745( :٠ء‏ ايش بحلوم : ت + )1746( : ع 
[حزقیال 4/4۰ ] » وید بر ال هايش بن ادم كو : ت + ( 1147 ): ع [ التکرین ۲۱/۲۱ ] 
۰ ویامر الى ملاك الهم بحلوم : ت ج ( 1748 ): ع [ اشعيا ۱۰۸/٦‏ ] › راي ات الله كو 


و یامر ی أشلح و کو : ت + (1749): ع [الملوك الثالث ۱۹/۲۲ ]۰ ميكيه بن ملا رایی 
اث الله وکو :ت ج 


tt 
PACES 


ان ياتيه وحی بمرأي النبوة O‏ ويرى 0759 امثالا » كابراهيم 
عرأی بين القطع 6758© لان تلك الامثال كانت ف الرؤيا D‏ مبارا 


0750 du کا‎ 





5 المرتبة التاسعة 


ان يسمع كلا ما فی الرؤيا 0759 کا جاء فى ابراهيم: فاذا بکلام 


الرب اليه قائلا لا برثلك هذا 0759 
الرتبة العاشرة 
ان بری شخصا OD‏ يكلمه فى مرأى النبوة 6۳۴ كابراهيم ايضا 
10 ف بطم مرا وکیشوع برغو )1159( 
للرتبة الحادية عشرة 


ان ری ملکا: یکلمه فى الرژیا ٩‏ كابراهيم فى وقت GEM‏ 





( و هذه عندی del‏ مراتب النببين الذين شهدت الکتب Au‏ بعد 
تقریر ما تقرر CSD‏ من کال نطقیات الشخص على ما یوجبه النظر» و بعد 
5 الاستثناء بسيدنا موسى ED‏ اما هل عکن ان بری Şi‏ ايضا في مرأى 








cl: (1750)‏ عراه هنپواه : ت )1751( و صی عراه هنپواه و ری: ت » - واس 
¿e |: (1752)‏ مراه بين هارم : ت ج [ قارن التکوین ۵۰ -4] )1753( ei:‏ 
مراه :ات ج ( 1754 ) الفصل السابق 4۱ )1755( dye el:‏ : ت + )1756( : ع 
[ التكوين aag ۰ ] 4/١١‏ دير al‏ اليو لامر لا يرشك زه :ت ج (1757) : ۰۱ ايش : 
ت ج (1758) :۰۱ مراه هنبواه : ت ج ( 1759) : اء ایلوی مرا و کهو شع ير يحو: 
D‏ + )1760( : ۰۱ ملاك بات ج )1701( el:‏ بشعت هعقيده : ت + (1762) 
تقرر ما تقرر :ات + تقدر ما تقدر : ep‏ تقدم ما :p‏ ن )1763( : | ۰ ste‏ 


رپینو :ت ج 


(۱٩-ب)‏ م 


4۲ 


النبوة 21759 كأن ۲*۹۷ الله عاطيه فهو بعيد عندىء ولا تصل قوة فمل 
التخيلة لذلك» ولاوجذنا هذه الحالة فى سائر النبيين . وفذا بين ف التوراة 
وقال : فبالرؤيا اتعرف له فى حلم (e EN‏ جعل الكلام فى حم 





"1 فقط وجعل للمرآی ۳۳ اتصال العقل و فيضه وهوقوله: له اتعرف 








۷ لانه افتعال من «یدع) [ عرف] وم یصرح الل يون سباع 3 
كلام من الله اا 

فلا وجدت النصوص تشد بكلام سمعه الى > وبين ان ذلك 
فى المرأى O‏ قلت على جهة الحدس اله ممكن ان 7 هذا الكلام 
الذى d wi‏ ف حل ولا يصح مثله فى الر 
هوالذی بخیّل له انه مخاطبه. هذا كله على جهة تبع الظاهر» ويمكن 10 
ان بول القائل ان کل aE CT sia‏ فيه سباع حطاب یکون اول ذلك 





)1770( أ ئ 





pi av)‏ الامر 





مرأى 1777 ee‏ انتبی للاستغراق و صار حلا OTS‏ كما بينا فی قوله: 


—— 


وقم سبات على ايرام e CTD‏ ان هذا سبات النبوة ATD‏ 


ویکون کل کلام )1774( a‏ على ای وجه — ¢ اعا كان 
d‏ سإ 70( > كنا جاء النص فى حلم احاطبه OTO‏ و اما پم ی النبوة 15 





1 فلا يدرك فيه الا امثالا او اتصالات عقلية kaz‏ امورا علمية 
شبه )1778( الى تحصل عن النظر كا بینا » و هو قوله : فيالرؤيا 








(1164): ۰۱ كان : ت » بان: + ( 1765 ): ع [ العدد ۲ ] ۰ مراد الیو اتودع 
حاوم اد بر بو : ت ج )1766( :۰۱ الدبور علوم : ت ب )117071( l;‏ لمراه :ٿث ج 
(1768):اء الیو اتود ع :ت + )1700( الراه : ت + )1770( «İz;‏ بحاوم : 
ات ج (IT)‏ : ۱ : مراه : ت ج )1772( اع لوم +o:‏ (1713) :ع 
| التکون ۵ ]ء و ردمه dä‏ مل ارم : ت + (1/14) قالوا : ت » قولهم : ج 
el: (1775)‏ زوتردمه شل نيواه: ت > + )1770( | çe ۲ a‏ و 
ت + )1777( el;‏ عراه dyja‏ :© ج )1778( شب شه با ت؟ “ıs‏ ; 


> 
0 


ter 


اتعرف له 2779 . فبحسب هذا التاویل الاخبر تکون مراتب النبوة 
dlé‏ 0 > واعلاها واكلها ان La‏ فى الول 075589 على 


İŞ PV‏ و ولعاك تطرضتی 











و تقول قد عددت فى مراتب الثبوة ان یکون النی یسمع الخطاب من الله 
5 ماطبه کاشعیا و ميخا » و کیف يكون هذا. وقاعدتنا ان کل نی اما 
پسمع الخطاب بوساطة ملك الا سيدنا موسی CTD‏ الذی قیل فيه : 
فا الى فم احاطیه )4788( , فلتعم ان الامر كذلك » وان الواسطة هنا هى 
القوة التخیلة لانه انما يسمع ان الله يكلمه 9" ی حل النبوة )0786 





۾ 7 دون 


وما مربي T‏ عن زوق شاه مخ بين الکر و بيين 








~ 


0 تصرف القوة التخبلة. وقد بینا فى « مشنة التوراة » ®" فصول تلك 
النبوة 2 وشرحنا معی : فا الى فم 01789 ۽ کا يكم İM‏ صاحبه )1190( 


وغير ذلك İD‏ فتفهمه من هناك فلا حاجة لتكرار ماقد قيل . 





۳۹ (۷٩-ب)‏ م 


من الشخص الواحد بستدل على حلة اش خاص النوع ويعم 
15 أن )1192( هذه صورة کل شخص منه. والذی اریده ذا القول ان من 
الصورة الواحدة من صور اخبارات الانبِياء تستدل على جميع الاخبارات 


التى فى ذلك النوع . و بعد هذه التوطتة» فلتعلم انه كما يرى الانسان فى النوم 


سح حا ا عو ل ست 

: ت < مان‎ : dlt (1780) العدد ۲ ]۰ مراه اليو التود ع :ت ج‎ [ g:(1779) 
۰1: (1783) ايش : ٿ + ) 1782( ذكره : ی ذکر: ت‎ el; ) 1781 ن(‎ + 
(1785) فه ال فه اد بر بو :ت ج‎ e [ahy العدد‎ [ d : )1784( مشه ربيثر :ات ج‎ 
تعاوم شل نواه :ات ج )1787( ۱ ع [ الخروج‎ cl; ) 1786 ( ت‎ : Mİ » كله : ج‎ 
توره : ت ج‎ sel : )1788( فعل حکفرت مين شن هكروبم : ت ج‎ ۰: ] ۵ 
‘[11/ rr ٿ ج( 1790 ) :ع [الخروج‎ :] + za كه [ - ال‎ [ajr المدد‎ [ 3 :(1789 ) 
+ أن : ت » - ؛‎ )1792( ٩/۷ کاشرید ر اشير ارعهو : ت ج( 1 ) قارن یسودی هاتوره‎ 


+ (1— vaa) 


)1-44( م 


ttt 

انه قد سافر لبلد 0798 الفلانى و تزوج هناك » و اقام و ول و 

ولد » وساه فلاناء وکان من حاله ومن امره كيت POLS y‏ . كذلك 
هذه الامثال النبوية الى ری او تفعل فى مرأى النبوة 1779 فى ما اقتضی, 
ذلك الثل عل ۳۹۹ من الاعمال و اشیاء يفعلها التى و Sala‏ ازمان 0798 

تذ کر بين فعل و فعل» على جهة الثل و تنقلات من موضع وضع کل ذلك 5 
اما هو : بمرأى النبوة ۲۳۳۵ لا انها افعال وجودية للحواس الظاهرة. 
EŞ ii)‏ 079 بعضها مطلقا e OD‏ لانه مد عر | 

ان ذلك کله : بمرأي النبوة O‏ استغنى ان یکرر عند ذكر کل جزئية O‏ 

من الئل انها كانت فى مرأى النبوة 7779© كما يقول النی : فقال لى 
الرب )1800( ولا çu‏ ان يبين ان ذلك كان فى حم )1801( فظن الجمهور 10 





ان تلك الافعال » و التتقلات ۰ والسوالات » و الاجوبة ان ذللك كله 
كان فى حال ادراك الحواس لا فى مرأي النبوة 0902 


وانا اذكرلك من هذا مالم يتوه | احد فيه GİY‏ بذلك بعض 
ما هو س نوعه » ومن ذلك البعض تستدل على مالم اذكره. فا هو بين 
ولا یتوهم احد فيه قول حزقيال : وانا جالس ف بيتى و شیوخ 15 
پوذا جالسون اماع الخ. ورفعی الروح بين الارض والساء و ای ی 
الى اورشلم فى روی الله 0809 . كذلك قوله : فقمت وخرجت ال 


al, (1793)‏ : ت » ابلا : + (1194) كيت و کیت : ت » - : ن +( 1795) عمل : 
ت » عملا : ج )1796( ازمان : ت » زمان : + )1797( النبوة : ت »> الانبياء : ن 
)1798( مطلقا : ت e‏ مطلقة : + ن. İçdaş‏ :ت ج بعده : ن (1799) جزئية بت 
جزئیاته و جزئیانه : ج (1800) :ع [ارميا ۷۰/۱۹ ef‏ یامرانه ال : ت ج )1801( : 
اء iple‏ ت ج ( 1802 ):۰۱ مراه هنبواه: ت + )1803( لا:ت » ۸ : ج (1804): 
ع [حزقیال ۰۲۱۳/۸ اف يوشب ببیی و زقى بهوده یشیم لفنى كو و تشا اوف روح بان 
هارص و بین هشمم و تبوا اوق بروشل مراوت الهم : ت ج 


15 


tto 


البقعة 0809 انما كان فى ری ات 9 کا قبل فى ابراه : ثم احرجه 


سس 








فى وسط البقعة 0819 انما کان ی ؤى الّه O)‏ و ذکر حز قیال فى تلك 


الرؤيا 0*1 التى ادحل فبها لاورشلم قال كلاما هذا نصه : فرأيت 
فاذا مخرق فى الحائط فقال لى يا ابن البشر انقب الحائط فنقبت اللدائط 
مک e E‏ 
فاذا عدخل )1812(, 

فکا كان رأی فى رژی التہ 0909 أنه أمر أن عفر حائطا CD‏ حتی 
يدخل وبری مایقعل هناك ۰ فحفر کا ذکر ق رؤى الله 9 و دخل 


من النقب ورأى ها واف وكل ذلك عرأی النبوة )1814( , وزاك قوله له 





فخذ لك لبنة الخ. و انت فاضجع على جانبك الأيسر الخ. وانت فخذ لك 
كذ اك الح الع So GRE‏ ا Myo‏ 


حنطة وشعيرا الخ 08189 , وكذلك قوله له : aty‏ ها على رأسك 


و عل ça dk‏ كل ذلك عرأى النبوة )1815( , رأى انه فعل ان 
الافعال الى أمر بفعلها » و تعالى الله عن ان b‏ انییاءه فہک 1817) 
للسفهاء وس ب 0818 و بارهم بان يفعلوا افعال الخرق مضافا الى 


(1805): ع [حزقيال ۲۳/۳] ۰ و اقوم و اصا ال uia‏ : ث + (1806): el‏ عراوت الم : 
ت + )1807(: ع [التكوين ۰/۱۰] » و پوصااوتر هسوصه : ت + ( 1808 ) و كان ذلك : 
ج (1809) : ع [ التكوين ۰۲۱/۱۵ محزه : ت + (1810) : ع [حزقيال ۲۱/۳۷ 


و نیجی بتوك هبقعه : ت + )1811(: | e‏ الراه ب ت + )1812( pi‏ [ سحزقیال ۸/۸ 


- ۷ ] » واراه دنه حور احد يقير و deh‏ بن ادم حتور نا بقیر و هنه فتح احدو : تا ب 


)1813( حائطا: ت » حائط ؛ + ) 1814 (: (bilya +] dye cd‏ بت + (1815) 


ع [حزقيال ؛ /و»4١٠١]‏ » واته قح لك لبنه کو و اته شکب على صدك هتالى كر واته قملك 


حطین و شمورین وکو :ت ب (1816) :ع [حزقيال ۱/۰ ] » و همبرت عل راشك و عل 
زقتيك ؛ ت ب (1811) ضسكة : ت ca‏ هدفا : ن (1818) يخرية : ت ج » سکرة : ۵ 


( ۹۸ -ب) م 


٤46“ 


الامر بالعصيان لانه كان D‏ كاهنا وجعل التجاوز على كل طرف من 


اللدية او الرأس خخطيئتين )820 و انما كان هذا OD‏ کله. عرأی الچ 4909 





كذلك اقول 0929 فى قوله : كا مشی عبدى اشعيا عاريا YE‏ 





)1823( | کان ذلك d‏ روی al‏ (1806) 1 واا ps‏ الضعفاء القياس 
فى هذا كله کون النى یصف انه امر ان یفعل کذا » نفعل. وهكذا 5 
وصف انه امر ان حفر bihi‏ الذی فى جبل البيت CO‏ وهو کان )1825( 





فى بابل. فذکر انه حفره كا قال : وانقب فى CPO LALI‏ . وقد بين 


ان ذلك كان : فى رژی الت 09 وکا جاء فى ابراهيم : كان كلام 





الرب الى اراهم فى الرژیا قائلا(۳*9) . وقيل فى ذللفء الرؤيا نبوة 0828 
رب هم 1 33 بو 


ر ۳ 


ثم اخرجه ال حارج و قال انظر ال السماء و حصن الکواکب OED‏ 10 
e e‏ تحت 


فهذا بين انه فى مرأى EŞIM‏ احرج من موضع 
كان فيه حتی ابصر السباء » ثم قيل له و احص الكواكب CD‏ وجاء 
وصف ذلك كا تراه. ‏ وکذلك اقول فى الامر الذى أمر به ارمیا بان يدفن 
المزام CD‏ ى فرات و دفنه » و افتقده بعد مدة کببرة » فوجده 
قد عفن و فسد 0 کل هذه الامثال Gi‏ النبوة 085 ولا خرج 15 
(1819) کان : ت » - : + )1830( :۱ ۰ کهن و حییب شی لاوين عل کل قات زفن 
ار فات راش بت > )1821( هذا : ت» -: ج )1822( اقول: جن » -.ت (1823): 
ع [حزقيال ۸|۸ ]۰ كاشرهلك عیدی يشعيهو مروم و حف : ت + (1824): eN‏ هرهیت : 
© + ( 1825 ) كان : تعد :+ (1826): ع [ حزقیال ۸/۸  ]‏ واحتور بقیر : ت + 


)1827( : ع [التکوین e [i/ia‏ هيه دبرا ال ارام يميه لامر : ت ج (1828): 
اء لراه ثبواه : ج( 1829) : ع [التكو ین e [ofie‏ ویوصا اوتو محوصه [کو: ج] 


. ويامر هبطنا هشیمه وسفر مکوکيم : ت ب (1830) : | » مراه هیبواه : ت ج( 1831) : 


ا» وسفر مکوکيم : ت ب (1832) : ۰۱ الازور : ت + )1833( تارن [ارميا؟١/)‏ 
- ۷] (1834) :۰۱ مراه alya‏ : ت ج ۱ ۱ 


10 


15 


ttV 


ارميا من غرض اسرائيل لبابل ولا رأى فرات  .‏ وکذلك قوله CA‏ 
انطلق فاتخذ لك امرأة زئی و اولاد زلى OD‏ و تلك القصة كلها من 





ولادة الاولاد وتسميتهم فلانا و فلانا» الكل عرأى النبوة 9“ لانه بعد 


التصريح بكونها امثالا مابق الامر بلبس بان شیا من ذلك > كان له 





وجود » الا عندما قيل فينا ®“ فصارت Şİ‏ رؤيا الجميع كأ قوال 


کتاب الخ )1837( 


وكذلك يبدو لى ان قصة جدعون نى الحرّة وغرها 0839 انما كان 





ذلری فى 0839 إلرأي 0840 ولا اسّیه مرأى النبوة OD‏ مطلقاء لان جدعون 


ما وصل درجة الانبياء » فكيف درجة المعجزات. وغاية ان يلحق 
بقضاة اسرائيل 9942 | و قد عدوه من إطفاء آهل العالم 0843 ها بينا. 


و اما هذا كله فى حل مثل حم ۵9 لابان و أبيملك كا ذکرنا OS‏ 


كذلك قول زكريا : فرعيت غ القتل رعيت بائسى الغنم و اسخذت لى 
ی İŞİ‏ يي یسح 


ا والقصة الى اخرها من طلب الاجرة CD‏ پفتور » daly‏ 


——— 


deye 5‏ الدرهم ورمپا EEE‏ ار كن هذا رژی 


ف مرأى النبوة ( انه yal‏ بفعله » ففعله ق مرأى özeli‏ د اوق الحم 





(1835): ع [هرشم ۰]۲/۱ لك قح لك اشت ونوئم و يلدى زتونم: ت ج )1836( 
فينا ‏ ت ج فيه: tü‏ فہم : ی( 1837) : ع katl]‏ ۱۱/۲۹] ۰ وتجى لکم حزوت 
هکل كد ری هسو مروکو : ت ج )1838( قارن [ القضا ۵۰ ۳۷] )1839( ق : ت » 
فى ذاك: + )1840(: :۱ للراه: ت ج (1841) :۰۱ مراه هنواه : ت ج ( 1842): 
۱ بشو فطی پشرال : ت + )1843( : ۱ ۰ مقل عو : ت ج )1840( : el;‏ محلوم حلوم : 
ت +( 1845 ) انظر ص . 426 ( 1846 ) : ع [زکریا ۷/۱۱] ۰ رکریه وارعه ات صان 
ههرجه لکن غی هصان واقحل شی مقلوت > ت ب (1847) الاجرة ت س. الاجارة ٠‏ 
ن ( 1848) ۰ ع larin LSG]‏ بيت هیوصر : ت + 


سر 


+ -ب)‎ Yoa) 


۱ -ب )م 


EEA 


للبوة ۳۳۱ هدا شى“ لابستریت بهء ولا مجهله الا من تختلط عنده 


المکنات بالمتنعات. 


و ما ذکرت تستدل على مالم اذکره. الكل نوع واحد . وطریق 
واحد. الكل مرأى التبوة D‏ فكل ما يقال فى ذلك المرأى 21859 . انه 
فعل فيه» او سمع » او خرجء او دخل » او قال » او قيل له » اوقام» 5 
او قعد » او طلع › او تزل » او سافرء او سأل ۰ او ستثل . الكل 
فى مرأی النبوة C‏ ولو طالت تلك الاعمال الوصوفة » و DS‏ 
بازمنة و باشخاص مشار الم » وامكنة منذ يبين لك ان ذلك العمل مثل. 
pe‏ علا يقينا أنه كان عرأى النبوة OD‏ 


فصل مز [iv]‏ 10 
| لا شك انه قد تبين واتضح ان معظم نبوة الانبياء بالامثال » اذ 
JYI‏ فى ذلك هذا فعلها اعنى التخيلة. ‏ وكذلك ینبغی ان يعلم ایضا من 
امر الاستعارات | و الاغیا آت SD‏ طرف » لانه قد ياتى ذلك کشر | 1858 
فى نصوص الکتب التبوية. فاذا حمل ذلك على تمر بر 0850 ولا بعل TED‏ 
أنه إغياء و مبالغة» او حمل على ما يدل" عليه اللفظ محسب الوضع الاول» 
و يعم انه مستعار » حدثت الشناعات . وقد بينوا وقالوا : التوراة 
تتکل بلغة البالغة OO‏ يعى الاغیاء . 


لت 


1 


و استدلوا بقوله : و ان مد هم عظيمة و حصونها تكاد تبلغ 
الساء  7(‏ و هذا ييح . ومن قبيل الاغياء قوله : فان طير السماء ینقل 


)1849( : ۰۱ علوم شل نبواء : ت نج (1850) :۰۱ الراء : ت ج (1851) : 
ا» مراء [ + هواه : ت ]: © = )1852( الاغيا ات : ت + » الاغیا : tÙ‏ البالغات: ی 
)1853( كثيرا : جء کشر : ن»- :ت )1854( عل تحرير : ت cr‏ عل تقدر : ن 
)1885( لایمل: ت » ۸ يعم ٠‏ ب (1856):اء دره بوره لشون هبای : ت ب (1857): 
ع [ التثنيه ١/8؟]‏ ۰ عرم جدولوت و بعوروت بشمم : ت ج 





56 


الصوت CD‏ ۰ و مسب هذا قیل : مثل قامات الارز قامات ZN‏ 
وهذا النحو موجود کثبرا İM‏ نى كلام الانبياء كلهم اعنى امورا قيلت 
على جهة الإغياء » و البالغة » لاعلى جهة التحديد و التحرر. و ليس من 
هذا القبیل ما نصت التوراة ف عوج : هذا وحده و سر ره سررمن حديد 


5 ال 06 N.‏ الغرش D‏ هو السر و : کذا > tal‏ ذات ازهار )1863( ۲ 





و لیس سر بر الانسان على قدره سواء» لانه ليس هو وبا ۵ یلبسه» 
بل السریر يكون ابدا اكير من الشخص الذی ينام ade‏ و العتاد 
التعارف انه یکون اطول من الشخص بقدر ثلث طوله . و اذا كان 
طول هذا السرير تسم ۳۹۵ اذرع فیکون طول الاثم عليه على العتاد 

0 نى نسبة الاسرة ست اذرع » اواكثر قليلا وقوله : بذراع الرجل CMD‏ 
بريد به بذراع الشخص منا » اعنى من سائر الناس » لا ان ذلك 
بذراع عوج ؛ لان كل شخص فهر متناسب الأعضاء على الاكثر. فيقول 
ان طول عوج كان OD‏ مثلى O‏ طول الشخص من سار الناس او 
اكثر قليلا. و هذا بلا شاك من شذوذ اشخاص النوع لكنه ليس 

5 بالممتنع بوجه 

و اما ما نصت به التوراة من حر ر 0869 اعمار اولائك الاشخاص 
Gö‏ اقول انه لم يع ش ذلك العمر الا ذلك الشخص المذكور وحده. 
و اما سار الناس » فعاشوا LEYI‏ الطبيعية العتادة ویکون هذا الشذوذ 
ی ذلك الشخص اما باسباب كثيرة في اغتذائه » و تدبره » او على طریق 





من الوجود . (۱-۱۰۰)م 


(1858): [الجاسسة 70/٠١‏ ]» ک‌موف et‏ يوليك ات مقول: ت + )1859( : 
ع [عامومل ]٩۱۲‏ ۰ اثرکوبه ارزم جمو وکو :ت + (1860) کثرا :ت » کشر : ج 
)1861( : ع [ الخنیه ۱۱/۳ ] » هنه عرشو عرش رزل وکو: ت + )1862( المرش : 
اء عرش: ت + (1863): ع [ شید الاناشید ۲۰/۱ ef‏ ان عرشیتو رعنته : ت ج (1864) 
توبا : ت » ثوب : + )1865( تسم :ات » تسعة : ج )1866( : ع [التثنيه ۰۱۱/۳ 
باست Al‏ : ت + )1867( عوج كان طوله : + » طوال عوج كان :ت )1808( J‏ : 
siz‏ ن »ء مثلا : ی )1869( تحر ر :ت ۰ تحدید : ج ك 


18. 


المجز . و جاریا )1870( 6 أحكامه ¢ ولا یلسع ان يقال d‏ هذا موی هذا. 
فا ما هو بين واضح ~ لا شکل )1871( على ال مثل قوله : و İLLA‏ 
و التلال تندفع all gal‏ و جميع اشجار الصحراء PN E‏ 
فان 0979© هذا ببن الاستعارة. وكذلك قوله : يشمتان بك الخ CD‏ 
دجم OKU y‏ بن عزائیل 5 كذلك السلا طين شمتون بك اغنباء yil‏ وة 
)1875( جعله من ياب المثل مثل وزبدة البقرولين A‏ الخ )1876( 

و هذه الاسستعارات كشرة جدا حدا ف کتب النبوة. ما ما لس‌عر 
الجمهور بکونها مستعارة . ومنها ما بظنونها غير مستعارة » لانه لا يشك 
احد ف قوله : یفتح الرب لك السیاء كنز خبره DEN‏ ان هذه 01879 10 
استعارة وان ليس لته كنز * یکون CHO‏ فيه آلطر. وکذلاث قوله : 
وفتح اپواب السیاء و امطر gele‏ الن ۳۷ لم يظن ایضا احد ان 








vi 





فى الساء بابا و منافذ CD‏ بل هذا على جهة التشبيه » و هو نوع من 

الاستعارة . و هکذا يأبغى ان ga‏ قوله انفتحت السموات(۳۳ » و الا 

فا نی من کتابك الذی کنبته » obl‏ احو من OS‏ لیمحوا من 15 

ی ی سا بت رد مد ی 
(۱.۰-ب)م کتاب الأحياء ۵ . کل هذا على جهة التشبيه | » لا ان ثم كتابا ٠9‏ 








)1870( جاریا : ت » جارى : + (1871) لا پشکل: ت » لم يشكل : + (1872): 
ع tail]‏ ۰ ] » ههرم و مجبعوت يفصحو لفئيك رنه و کل gae‏ هشده يماو کف : ت + 
)1873( فان e;‏ : + (1814) : ع [ اشمیا :۰۱۸/۱ جم رو شم شحولك و کو: 
ت ج )1875( : ۱ ۰ ان شاطوتين حدياولك عتبری نکسین :> + )1876( : ع [ اليه 
۲ سات بقر و حلب صان وکو :ت ج ( 1877 ) : ع [ التثنيه ۱٤/۲۸‏ ]» بفتح 
اك لك ات ار صر و هطوب: ت ب (1878) هذه : ت » هذا : + )1879( : | yaylı‏ 
> > ) 1880( یکون : ت › عزن : + )1881( č:‏ [المزمرر ۲/۷۷ - ۲۳] ۰ 
و دلی شم فتح و عطر gele‏ من : ت + (1882) el;‏ و دلتوت بت ج )1883( : ع 
'[حزتيال ۱/۱] ۰ نفتحو هشم : ت ب )1884( : ع [الخروج ۰۳۲ ١4‏ ]۰ 
و ام ابن حى نا مسفرك اشر yel Day‏ مسفری : ت ج )1885( : ع [ الزه‌ود ۲۹/۹۹ ] e‏ 
ymt‏ سفر حم :ات +( 1886) : ۱ سفر : ت ج 


10 


15 


tai 


له D‏ تعالى يكتب فيه وبمحوء کا يظن الجمهور 0959 ع بكونم لم 
يشعروا عوضع 1889 الاستعارة هنا. والكل من قبيل واحد و احمل" 
كل مالم اذكره على ماذكرته فى هذا الفصل. 

و فصل الاشياء بعقلك و ميّرها يبن" ۳** لك ما قيل على جهة 
المثل e‏ وما قيل على جهة الاستعارة e‏ وما قيل على جهة الإغياء » 
وما قيل على ما يدل عليه الوضع İM‏ بتحرر . فتبين لك حينثذ النبوات 
كلها » و تتضح » وتبق معك اعتقادات معقولة جارية على نظام مرضية 
عند edil‏ اذ لارضيه تعالى الا الدق» ولا يسخطه الا الباطل ولا تتشرش 
آراؤك و أفكارك » فتعتقد آراءا غير صحيحة بعيدة جدا من الق . 
و تظنها شريعة )1891( , 

و الشرائع انما هی حق محض » اذا فهمت کا جب قال: شهاداتك 
Jae‏ الى الابد الخ CHD‏ و قال : انا الرب المتكم بالصدق 0899 5 مهذا 





الاعتبار ايضا تتخلص من EE‏ وجود لم يوجده الله » ومن آراء 
قبيحة » قد رما يؤدى بعضها لكفر و اعتقاد نقص فى حت D‏ 099 
کا حوال il‏ > و الصفات » و الانفعالات » كا C99 ky‏ » 
او تظن بتلك الأقاويل النبوية انبا باطل و الافة كلها الداعية لذالث؛ هو 
اهمال ما نهنا عليه. فهنه ايضا معان من غوامض التوراة CPO‏ و ان 


كان قولنا فا فيه احمال » فتفصيله سپل بعد ما تقدم. 





)1887( له : ت» - : + ( 1888 ) یفن : ت ج ء ظن : ن ( 1889 ) م يشعر gil‏ 


ټ » لا يشعرون لموضع : و يشعر و الوضم : ن ) 1890) يڻ : + » يبين : ت )1891( 
شريعة : ت شرعیه : بج (1892) :ع [المزمور ۱١۸/٠١١‏ ] » صدق عد وتيك لعو : 
> + )1893( : ع [ اشمیا ۵ اف الله دو ر صدق :ت + (1894) أله : ت > 


الاله : 


+ ) 1895 ( الجزء الاول الفصل هه )1896( :۱ . ستری توره :ات مج 


([۱-۱۰۱) م فصل مح [4۸] 


بين هو جلا أن کل شی“ حادث » فلا بد له من سیب قريب احدثه 

(۱-۲۰۸)ج ولذلك السبب سبب . و هکذا الى ان ینتبی | ذلك للسبب الاول لكل 
شوت » اعنى مشية الله و اختياره ؛ ولذاك قد تحذف فى اقاويل CHD‏ 

الانبياء » تلك الأسباب التوسطة كلها » و بنسب هذا الفعل الشخصی 

الحادث لله » ومقال انه تعال فعله. و هذا كله معلوم. وقد قلنا فيه نحن 


رن 


وغيرنا من المحققين » وهو رأى اهل OHD‏ شريعتنا با جمعهم. و بعد هذه 

التوطئة» اسهم yle‏ فى هذا الفصل واعتبره اعتبارا خصيصا به زائدا 

عل اعتبارك لسائر فصول هذه المقالة. والشی" الذى ابينه لك هو هذا. 
اعلم أن ألاسباب القريبة كلها الى عنها حدث ما حدث » لافرق 10 

بين ان تكون تلك الاسباب ذاتية طبيعية او اختيارية؛ أو عرضية اتفاقیق 

و اعنی بالاختيارية ان يكون سبب ذلك الحادث اختيار انسان » حى 

ولو كان السبب ارادة حيوان من سائر اليوانات . فان هذا كله ينسب 

لله تمال فى كتب الأنبياء » ويطلق على ذلك الفعل فى عباراتهم ان الله 

فعله » اوامر به : او قاله. وجاء ی هذه الاشياء كلها C‏ لفظ القول 15 


)1-01( و لفظ الکلام و افظ الامر و لفظ النداء و لفظ الارسال )1900( , 





و هذا هو العی الذی اردت التنبیه عليه ى هذا الفصل . ذلك انه لما 
كان الا "له على ما رر( هوالذى اثار تلك الارادة لذلك ابوان الغير 
ناطق. و هوالذی اوجب ذلك الاعتبار يوان الناطق ؛ , ههللذی اجری الامور 
الطبيعية على مجراها » والاتفاق هو من فضل الامر الطبیعی كا بيّن. 20 

( 1897 ) ق اقاویل :ت ج :ل ) 1898( اهل :ا ث © تا ی .و ( 1899 ) كلها : 
m E D‏ )1900( : ۰۱ لشون yel‏ » ولشون دبور و لشون JJ‏ لشؤن فریاه و لشرن 
شلیحه : ت + )1901( قرر : ت 2 قدر؛: + 


tor 


و اکتره مشئرك بين الطبع و الاختیار و الارادة > لزم محسب هذا كله 
ان يقال عن مالزم عن تلك الاسباب ان الله امر ان یافعل کذا c‏ اوقال 
یکر" 0909 كذا. وانا اذكرلك من هذه كلها امثلة . وعليها قس كل 


مالم اقله . 
5 قال فى ما جری من الأمورالطبيعية داما كذوبان الثلج اذا احتر امواء 


وتمرّج ماء البحر عند هبوب GA‏ قال 0909 : برسل كلمته HaTi‏ 
٩۵‏ قال فقامت ريح عاصف و هيجت اموا اجه 0909 وقال فى نزول 
الطر : و اوصی السحاب ان لا غطر عليه مطرا ©999©. وقال فى ما یکون 
سبيه اختبارات انسانية کقتال قوم سلطوا OND‏ على قوم » او شخص 

0 ترك لاذية شخص اخر» حتي ولو شتمه » قال فى تسلط ۵ نبو کدنصر 
الیرم 0999© وعساکره : الى امرت مقدمی" ودعوت جبارتی Gİ‏ 
۵ وقال: سابعثه على امة کافرع OD‏ , 








و ی قصة شمعی بن جيرا لان الرب قال له العن داود 9912 . 


وق خلا ص بوسف الصدیق (1913) من السجن قال : ارسل اللاك 
5 فدلله سلطان OD‏ وق ظفر الفرس و الیدین بالکلدانیین و ارسل 











الى بابل مدر تن فيذترّونما ® . وق قصة ايليا عليه السلام 





)1902( يكن: ت t‏ یکون : ب )1903( قال ؛ ت ۰ - : ج ( 1904 ): ع [ الزمور 
]2 يشلح درو و يمسم :ت ج )1905( : ع [الزمور ۲۲۰/۱۷ + و یامر و يعمد 
شعره و روم جلیو : ت ج (1906): ع [ اشعيا ۰ وعل همم اصوه مهمطير و کو :ت + 
)1907( سلطوا: ت ca‏ طلموا : ن )1908( فى تسلط : ت » فیتسلط : ج (1909): el‏ 
هرشع : ت ج ( 1910 ) : ع bel]‏ ۳/۱۳ ] > ای صویی لمقدثى ( قراف چپوری لا فی 
[ + علیی ف جاوف : +[ بات + )1911( + ع [ اشمیا ۰۰ Yi‏ تنف اشلحنو : 
ت ج (1912): ع [ اللوك el ۱۰/۱۰ gil‏ الله امرلو فلل ات دوید: ت ج )1913 ): 
۱ هصديق :ات ب (1914) : ع [الزمور ۲۰/۱۰6] ۰ شلح ملك [فى ملا ۵ ] 
g‏ ت ج ) 1915( 3 [ ار میا ۱ /۲ ]۰۲ فر سی و مدی الکشدم و شلحی لبیل زرم 


و زروه :ات ج 


Ör) 


tot 


لما | سيب الله 1 امرأة تقوته ® قیل له : فقد امرت هناك امرأة 
ار ملة ان 7 تقو تلك , Ju, (9D‏ )1918( برس iel‏ لصديق )1919( Ki‏ بعتمو ني 
الى ههنا d‏ ههنا بل ا0۳0 وقال ی ما یکون سببه a‏ ارائة حیوان و تج رکه. 
بدواعيه الحيوانية ؛ فامر الرب الحوت OD‏ اذ و الله هو 09298 الذى 
اثار له تلك الارادة » لااته جعله نبيا و اوحى اليه . و كذلك قيل فى 
الجرا دالذى اتی فى ايام يوثيل بن فتوثيل : مقتدر يفل کلمته ۳۹ , 


وكذلك ايضا قيل. فى استيلاء الوحوش على ارض 09*89 أدوم . 


gı 


عند > lel‏ ف ايام ستحاريب : وهو اوقع 4ا القرعة ويده قسمما هن 


بالخیط C9‏ و ان كان لم يذ کرهنا لفظ القول ولا الامر ولا الارسال 
)1926( » لکن معنی ذلك قائس )1927( des a‏ ما شابه هذه الصبغة )1928( 10 
Lal‏ من الوا ل» فقس 9 وقال ایضا ف«الامور الاتفاقية احضة الاتفاق. 
قال فى قصة زبقة : لتكن امرأة ri‏ مولاك کا قال ee Ly‏ 
وق قصة داود » ویونانان قال ا فان الرب قد اطلقك (ادوا) 


وف قصة يوسب | si‏ الله قدا م , 





فقد تین لك كيف يعبر عن e‏ الاسباب كيف هبات «lari t‏ 15 
كانت اسبابا CD‏ بالذات » او بالعرض » أو باختبار » او بارادة» هذه 


)1916( سبپ الله .. . تقوته : ت ج» سپپ الله له تقوته : ن ( 1917) : ع [ اللوك 
اثالث ۰۲٩/۱۷‏ صویی شم اشه النه تکلکك: ت ب (1918) قال: ت» قال de ad‏ 
اء هصديق )1920( : ع [التكوين 4۰ ۸] لام شلحم اوق هنه ی ها طم : 

)1921( :ع düm)‏ ۶۲۱۱/۲ و یامر اہ لاج: ت ,)1929( هو : بات ne‏ .)1923( 
ع [یوئیل ۱۱/۲] اکیمصوم عوشه در و : ت ج )1924( ارض e‏ ی 


ع [اشميا ۶ و هوا هفيل لمن جورل ويد و لقته لهم بقوه : ت ب (1926) : 


لشون امبره و لاصوی و لاشايحه : œ:‏ ( 1927) قاس a ge;‏ 928 ان 
السنة :+ ( 1929 ) فقس : ت ۰ فقط : ب ù‏ (1930) : ع [ التکرین |٤‏ ]2 ربقه و ur‏ 
اشه لين ادنيك کاشر در اله بات ج (1931) : ع [ اللرك الاول ۰ اك ی 
شلسك الله كي : ع [ التکوین ۷/4۰ ]۰ و یشلحی اهم لفنيكم ؛ ث + )1933( 
LL‏ :ٿث أسبابها : 


۱ 
` 


1009 


الخمس ie‏ و هی الأمر » القول » الکلام» الارسال » التداء 
۵ . فاعل هذا ودره فى کل مکان محسبه فترتفع شناعات كثيرة» 
وتبين لك حقيقة الامر فى ذلك الوضع الذى يوهم عدا عن الحق. وهذا 
193( غاية ما انى بى القول 7 فيه ى امر النبوة و امثالحاء؛ وعباراما. 
وهذا ila‏ ما اذكره لك من هذا الغرض ف هذه المقالة» فلنقبل على 
معان الحرى بنصرة القدير 099 


كل هذا 093 الجزء الثاني من دلالة امحاثرین 19400 , 
يتلوه الجزء الثالث الذی اوله: 


مقدمة قد بينا مرات ان معظ الغرض ON‏ 





)1934( عبارات : ت e‏ عبادات : + (1935) :۰۱ صوی S]‏ ج صوری] أميرء 
دبيره [ق ج تاشرت ال ما بعد قریاه ] » شلیحه قریاه: ت + . و تدره: ت ج2 و تذکره: ۵ 
li ) 1936 (‏ : ت » zeda‏ ب (1937) فى القول : ت ج » بالقول : ن » به القول : ی. 
c ۱ : (1938)‏ بعزره شدی بات ب )1939( هذا ۽ ت ) - : + )1940( دلالة الارن : 
ت » الدلالة: + (1941) يتلره الجزء اثالث ., . -e‏ ممظم الفرس :ات > یاوه الثالث : ج 


ات التائرين 


الجز s‏ الثالث 


— الله رب العا D‏ 


مقدمة : قد بينا مرات ان معظم الغرض كان نی هذه المقالة تبيين 
ما عکن تبیینه من قصة الخلق و iai‏ الامر © حسب الذی لفت له 3 


هذه المقالة. و قد بينا ان هذه الاشیاء من حملة غوامض التوراة (O‏ وقد علمت 





5 انکارهم le‏ السلام © على من يكشف غوامض التوراة O‏ وقد بینوا 
arle‏ السلام ©) ان O‏ اجر الذى © e‏ غوامض ‏ التوراة O‏ الى هی 


بينة واضحة لاهل النظر عظم جداء قالوا فى اخر «فسحیم» ف معی قوله : 


لان تجارتها تكون للساكنين امام الرب لياكلوا و يشبعوا و یلبسوا 
SRD RO ES ee.‏ رت 


O s‏ قالوا 09 لمن الذى ستر الاشياء الى او حيت من القدبم السرمدى 
AEE E ARES‏ الا E‏ ل 


eren 


gö. 0) 10‏ قدر ما ارشدوا اليه ان کنت ممن يفهم . وقد بینوا ® وض 
pY Lal‏ ۵ وغرابته عن ٩‏ ا دج المهور. 


توس وی ۰ 
و UY‏ ان ولو القدر الذى Vinh‏ منه لمن فتسح عليه بفهمه» قد 
مسنم laa‏ شرعيا من تعلی.4 3 و تشهیمه الاشفاها )16( للواحد الوصوف. 


( 1 ) جم الله رب العام cl:‏ بشم delisi yil‏ : ت » - : + (2) : |> و معسه 
بر أشيت معسه مرکبه بات ب (3) له : فى ج asly‏ (4) :۱ ستری تورة :ت ج 
mb (5)‏ السلام : ج » ز . ل :ت )6( ١ء‏ ملس : ج » ز .ل :ت(7) rol‏ 
تء - ج (8) اللی : ت ‏ من : ج (9): ع [ اشعيا ۱۸/۲۲ ] » ليوشبم لفی الله حيه مره 
لا کل لشبمه و لکسه عتیق : ت + )10( قالوا :ت » قال : + (IL)‏ :۱ :]+ ودج] 
لکسه eya‏ ملق عتیق يوميا و مای نيبو şim‏ توره :+ ت ج [ فسحيم ۱-۱۱۹ ] (12 )بیئوا: 
ly tb‏ : + ت (13) Syp el:‏ : ت + (14) من :ات » من :جن )15( 
ye‏ : + ن (16) شفاها : ث » مشافهة : ج 





m (۲۵۸-پ)‎ 


( ۲ -ب) م 


r a 


ولا يذكر له ايضا الا رژس الفواصل CD‏ و هذا | هو السبب فى انقطاع 
de‏ ذلك من الملة حملة : حتی لا يوجد منه قلیل ولا کشر. وحق له ان 
يفعل به هكذا لا نه لم دي ح منتقلا من صدر الى صدر» ول يوضع قط ` 
فى كتاب . واذا كان هذا هكذا» فكيف لى حيلة نی التنبيه لك 9!) على 
ما عساه ان ظهر وتبين لى واتضح بلا شك عندى ی ما فهمته من ذلك. 
اما تری ان اضع شیا مما ظهر لی » حتی یکون تلافه بتلافى الذى LY‏ 
منه. فانى رأيت ذلك جبنا © عظما فى حقكك » وحق كل متحبر. وكأنه 
غصب اللا الوارث de‏ ارثه. وکلا 69 مدن 
خلق مذموم. 

واما لتصریح بذلك فقد تقدم ما فيه P RUS‏ من النهى الشبرعی 10 
مضافا UCD‏ يقتضيه الرأى مضافا CD‏ الى کونی ايضا ف ما وقع لی من 
ذاك» ذا حدس و مین . ولا اتانى به وحى la Al‏ ان الامر هكذا 
قصد به» ولا تلقنت 9) ما اعتقده فى ذاث عن معلم» بل دلتی التصوص 
من الكتب النبوية» وكلام ARL‏ )مع ما عندى من مقدمات نظرية 
ان الامر هكذاء بلا شك عندى 29. و عکن ان يكون الامر مخلافه » 15 
ويكون المقصود هو شيئا 29) آخر. وقد حركتنى الفكرة المسددة و العونة 
LAYI‏ ى ذلك حال اصفها. 


cı 


و ذلك الى اشرح لك ما قاله > قيال الى ED‏ عليه السلام شمرحا ». 


اذا سمعه ۵ كل احد يظن انی لم اقل شیا زائدا على مايدل عليه النص 
9 ۰ بل کأی ri‏ الفاظا ۲۳۵ من لغة الى CDa‏ او ملخص معى 20 


(17) :۱ راثی [ + هر : ج ] فرقم: ت + (18) لك : ج» - :ب (19) جينا : 
ت » غبنا : + (20) كلا :ت » کل : ب (21) كفاية : + > -ت (22) مضافا :ت » 
مضاف : + (23) تلقنت : تء تلقیت : + (24) :۱ الحكم :تج ( 25 ) عندى : 
تال ات و ت (26) em : la‏ ثىء :ت )21( cl:‏ عزقال هنبيا : ت + ( 28 ) ممه : 


tab ©‏ سمع : ب (30) الفاظا : ت » yali (29) + : BU‏ :ت ج» الخص ò:‏ (31) 


الى لئة : تء للغة : < 


10 


15 


t11 


alb‏ القول . واذا تامله من DAİ‏ له هذه القالة » وتفهتم | فصولا 
فصلا فصلا بعناية کاملة » بان له الامر كله الذی بان لى» و اتضح حى 
لا تنى CD‏ منه خافية. فهذه غاية القدرة فى abl‏ بين الافادة لكل احد. 
وبين منع التصریح بتعلیم شى من هذا الفرض ۰ كا يحب. و بعد تقدم 
هذه المقدمة » اجعل ذهنك من فصول تاتى فى هذا الغرض الشريف 
الجليل العظيم الذی هو الوتد المتعلق به كل شى“ و العمود القاثم عليه 
کل a iri De‏ 


amaaa 


]۱[ ۴٩۱ فصل‎ 


حیوان من سائر الحيوانات حى ترى 9 شخصا OS‏ وجهه شبه وجه 
الاسد » el,‏ کان وجهه وجه ور » و حوهما. وحسب الأشكال 
المائلة نحو آشکال وجوه الحيوان » يلقبون الناس كذلك قوله : وجه 
ثور ووجه اسد و وجه نسر °7 انما هی كلها وجه OD‏ آدم تميل نحو هذه 

احدهما قوله فى الحيوانات * على العموم : و هذا مرآها » لها شبه 
البشر CO‏ وبعد ذلك و صف كل حيوان CD‏ منها ان لحا وجه بشرء 
)4( 








ووجه نسر» ووجه اسد » ووجه ور. 
1 وسو احور ار YK‏ 





JE )32(‏ .ات » خی : ج خی : ن (33): | e‏ يعد شېکل تلوى بو و عمود شبكل 


نعشن عليو اث + (34) |: ت )4 - : + [ لاتوجد ق + حروف اوائل الفصول لمدها | 
(35) امخاصا ;© 3 l‏ : + ( 36) تری :ت ج » ری t: (37) ò;‏ [ حزقيال 


Ja 


۰ ۱: (39) فى شور » وفی اریه و فی نشر :ت ب (88) :۱ فی: ت ج‎ » ] ١ 


الیوت :ت + (40) : ع [ حزقیال ۱ mr js‏ دموت ادم ad‏ :س + (41) : 
keal‏ : ت + (42) :۱ ۰ فی ادم و فی شورو فی اریه و فی تشر :ت ج 


(م-)م 


41۲ 


و الدليل الثانى تبيينه فى المركبة D‏ الثانية التى اتى بها لتبيين CD‏ معان 


(۳-ب)م Zap!‏ نى المركبة الاوی قال فى المركبة الثانية | لكل واحد اربعة اوجه : 





الوجه الاول وجه الکروب » و الوجه الثانى وجه نسر» والثالث وجه اسد 
A‏ ا 


pa والرابع‎ 





فقد صرح بان ۵ الذی قال عنه : وجه ثور هو وجه الکروب "° 5 





و كروب هو صغر السن من اللاس > و هو القياس ف الوجهین الباقین 


وانما حذف(» وجه ور( لتنبيه ایضا من جهة اشستقاق ما كا 





لوحننا بذلك ولا یتسع ان يقال لعل هذا ادراك صور اخرى » لانه قال 
فى انحر هذه الصفة الثانية هذا هو الحيوان الذی رأيته تحت اله اسراثیل عند 
اح ارك وج سود وا وات كو لالس ا اجب e‏ 





نہر کتبار C‏ فقد بان ما ابتدأنا ° ببیانه . 10 
e‏ فصل ب [۲] 








ذکر أنه رأى اربع حيوانات ۲5۵ کل döle‏ منبن ذات 
اربعة وجوه » وذات اربعة اجنحة » و ذات يدين. وجملة صورة كل 


حيوان © صورة انسان كا قال : لما شبه البشر ° وكذلك ذكر ان 








( 43) المركبة [ و هى كلمة عبرية ترکناها على اصلها هنا لا نا فى gu‏ المربانة كاف اللغة 
العربية ] ( 44 ) لتبيين : ت » لتبين : ج )45( :ع [ حزقيال ]١4/٠١‏ © و آریمه فتم 
لاحد فی هاحد فى هكروب و فی هثى فی ادم و هشلیشی فی أربه و هربیعل فى نشر : ت ج 
)46( بان : +» òl‏ :ت )471( el.:‏ فنى شوهو فى هكروب ءات ب (48) حذف :ٿث 
+> حرف : ن )49( el:‏ شور :ت ج (50) :ع [ حزقیال ۲۱/۱۰] : هی محيه 
اشر رایی [ + نحت الی يرال : ت ] پپر کر :ت ج(51) ابتد' نا ب ت» ابدانا : ج 
( 52): ۰۱ سیوت : ت + )53( : | » حیه وت ج (54 ) :ع [ حزقیال ۱ ] › دموت 
ادم مئه : ت ج (55) : يدا :ت » پدی : ج ۱ 


tar 

هكذا لتعمل الصنائع الهنية ° بلا شك. ثم ذکر ان ارجلهن مستقيمة 

القول. وهکذا قالوا : و ارجلها مستقيمة بعلم انه لا جلوس فوق. ° 
فافهم هذا kál‏ . 





5 ثم ذكر ان كفوف الرجلين التى ۲*9 هى آلة الثی ليست كرجلى 
الانسان بل اليدين | هى التى كيدى OLM‏ اما الرجلان 6 فدورة 6D‏ 
كقدم رجل العجل ° ثم ذکر ان هذا الاربع حیوانات ۴٩‏ ليس بينها 


خلل » ولافضاء » الا كل و احدة لازقة باختها قال : متصلة واحد 


OA‏ و ثم ذكر ان مع کونپا متلازقين ۴9. فان وجوهها 


0 واجنحتها مفترقة من فوق قال : وجوهها و اجنحتها منبسطة من فوق 69 


و تامل قوله من فوق ٩‏ لان الجثث متلازقة. 





اما وجوهها و اجنحتپا » ففترقة لکن من فوق » AN‏ قال : 
ووجوهها و اجنحتها منبسطة من فوق.۱) ثم ذکر انها صافیة: کنظر 
النحاس الصقیل 69 . ثم ذکرانها ایضا مضية قال : فرآها کجمرات 


15 نار٩.‏ فهذا ila‏ ما ذکر من صورة الحيوانات O‏ اعى شكلها › 





)56( الهنية , ت» المائية: ج (57) : ع [ حزقيال [vh‏ » رجل یشره :ت ج (58) : ع 
[حزتیال ۷/۱] (+ و : ت) رجلهم رجل يشره ملد شاين يشيبه لعله: ت + ( 59) الی: + » 
الثى : ت )60( الرجلان: ب » الرجلن : ت (61) فدورة : ت ج» فسدودة: ن )62( 
: ع [ حز قیال ۰۱ ككف رجل JE‏ ت ب (63): ع [ حزقيال e ] 1/١‏ حوبرت اشه 
ال اسوته : ت ب (64 ) كونهما متلاز قین: ت » کونبا معلاز قة : ج (65) : ع [ حزقيال 
۱ ]۰ وفنهم وكنفيهم فرودوت ملمعله b:‏ + )66( > | » ملممله : ت ج )67( 
لذلك ... من فوق : ت ٠‏ - :ب )68( die:‏ ۰۲۷/۱ کمین نحشت قلل : ت + 
)69( + ع [ حزقيال ۱ مراهن کجحل اش : ت ب (70) : ۱ ۰ الحيوت : ت ج 


(۱-۸) م 


(؛ -ب) م 


4 


حركات هذه الیوانات("" كيف هی. فذکر فما ما تسمع . 





قال ان حرکات الحيوانات ۲ ليس فہا لا انثناء ولا انعطاف 





+ )71( 


م 
ذكران كل حیوان 69 مهن تمثى مقابل اتجاهها وهوقوله: فكل واحد يسير 


ولا اعوجاج. بل حركة و احدة وهو قوله ۳ ولا تعطف حين تسیر 


yı 





امام وجهه O‏ فقد بين ان کل حیوان Lİ‏ عشی ال مايل وجهها. فیالیت 


شعری لای وجه وهی ذات وجوه كثيرة لکن بالجملة ليس مشی اربعتین 


لجهة واحدة ‏ لان لوکان کذلك لما افرد لكل واحدة حركة وقال : 
فكل واحد اسار امام وجه )02 ۰ 

ثم انه ذكر ان هذه الحيوانات O‏ صورة حركتها جَرْى وهی راجعة 10 
على اعقاما بالجرى ايضا وهوقوله : والحيوانات تنطلق و رجع )001 
OY‏ رصوا [رکض] مصدر رص [ ركس ] و شوب [رجوع 
مصدر| شب [رجم ] لم يقل هوك [ ذهاب ] وبوا [ اياب]؛ بل قال 
ان حرکتبا هی جری و رجوع على الاعقاب . 





وبين ذلك عثال ٩‏ وقال : کرأی الرق .٩‏ و برق لغة فى برق 15 
0 . قال شبه ٩‏ البرق الذى یری ان حرکته اسرع حركة » وكأنه 


عتد مسرعا منقضا من موضع‌ما » م ينقبض و برجم ال حيث منه رلك 





(71): ع [ حزقیال ۰]۱۲/۱ لاپسپو بلکتن : ت + (12) : ع [ حزقیال c ] ٩/۱‏ 
ايش ال عبر فنيو يلكو : ت + ( 73 ) :۰۱ حیه : ت + (74) ۰ ع [حزقيال ۱٤/۱‏ ] > 
و یوت رصوا و ذوب: ت + (75) مثال: ج ممثل: ت  (T6)‏ : ع [ حزقیال ce]‏ 
كراء هبزق : ت - (11) و بزق لغة فى برق:ت ج و بزق اسم البرق: ن )18( شبه: ت + » 
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بتلك السرعة بعینها» الرة بعد الرة. و شرح يوناتان بن عزيائيل عليه السلام 
رصوا [ رکض ] و شوب [رجوع] هکذا قال طافوا حول العالم و _جعوا 
کن هو سریم. مثل البرق 8 
كم ذكر ان الجهة التى الما تتحرك الحيوان ۷ تلك الحركة بالجرى CD‏ 
5 والرجوع ليست حركة ™ من اجلها » بل من اجل غيرها اعنى الغرض 
الال مى ۰ فقال ان الجهة التى يكون الغرض Yİ‏ ان تتحرك ها اخیوان 
۳ الى تلك işl‏ تتحرك تلك الحركة السريعة الى هی رکض ورجوع 
O,‏ » وهو قوله : فى الحيوانات حيث يوجه الروح السير كانت تسير 
7 تعطف حين تسیر ۳٩‏ . والروح 9 هنا ليست هی( الريح » بل 
0 ھی غرض ”۴ كا بينا فى اشتراك روح" فيقول الجهة التى كان الغرض 
AYI‏ ان عشی الحيوان ٩‏ الما » فى تلك الحهة نجری اللحيوان CO‏ 
الا )89(, 











و هکذا ایضا قد بين یوناتان بن عزیائیل عليه السلام . قال: ذهیوا 
الى حيث توجهت الارادة ول برجعوا حيما ذهبوا 7" . ولا كان قوله: 
5 حيث يوجه الروح السير كانت تسیر ٩‏ یعطی ظاهر هذا القول انه تارة 


بريد الله فى الستقبل ان تمشى OD‏ الحيوان OD‏ مهة ما فتسير الحيوان ° 





(79) : ۱ ۰ حزرن ومقفن يت ملا و تيين بریا [ بر یت : ج] حدا و قلیلن كحيزو 
برقا: ت ب (80) :۱ الميه: ت ج (BL)‏ حركة ابلری : ت » الحركة بالجرى : ج ( 82 ) 
ليست حركة : ت ». ليس تحركه : tüp‏ ليست تحركها : ی )83( :| ۰ رصوا و شوپ : 
ت ج (84) : ع [ حزقیال ۰۲۱۲/۱ ف الیوت ال اشر بہیه شه هروح للكت يلكو لایسبو 
پلکتن: ت ب (85): ۰۱ gjss‏ تج (86) هی :ات بع - : ن (BT)‏ هی غرفی : 
ت » الفرض : ج ‏ غرضا : ن (88) انظر ابلزء الاول الفصل م [ ۸۰ ] (89) الها : 
ت .ادن )90( ( ء zy‏ دی هوا [ هوی + ] تمن رعوا مزل از لن لامتحزرن A‏ 
طون ات + (91) عشی ات . شير os‏ الحد(998) اء المیه Sise + ٠‏ 
en abi) (93)‏ اس l‏ 
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فى تلك الجهة و تارة بريد الله ان تمشبى لجهة احری مخالفة لتلك. 
(۱-۰) م فتمشى » رجع وبين هذا الاشكال ٠‏ | وعرفنا ان ليس الامر كذلك؛ 
و ان DE‏ [یکون ] عمی «هیه» [كان]. و ذلك ف العيرانى كثير.. 
فقد خصصت الجهة التى ارادالله ان عشی الها الحيوان 9 وف تلك 
الجهة الى قد اراد الله ان تسب المیوان OP‏ فما تسير و الارادة ثابتة فى تلك 
(.+۲-ب) + الجهة . قال فى تبیین هذا الغرض و استیفاء القول فيه | فى آية احری۳: الى 
حيث يوج الروح السبر كانت تسبر الى هناك لتسير الروح 9 . فافهم هذا 
التبيين العجيب . فهذا ايضا مما O‏ وصف من صورة حركة الاربه [3] 

حيوانات 09 بعد و صف أشكاها. 


رت 








م اخذ فى وصف آخر فقال : إنه رأی جسدا واحدا تحت 20 
الحيوانات 09 لازقا ما. وذلك الجسد متصل بالارض » و هو ايضا 
de‏ اا > وهو ايضا ذلك الجسد ذو اربعة اوجه ول O‏ يصف له 
صورة بوجه » لا صورة انسان ولا غيره من صور الحيوان» لكنه ذكر 
انها اجساد عظيمة I ygi‏ مفزعة » ولم یصف لا شکلا بوجه. و ذکر ان 
کل اجسادها اعین ۲۳٩‏ ۰ و هذه هی الى اها OO‏ دوالیب ۲۳ قال : 15 





وازی الیوانات اذا بدولاب واحد على الارض مجانب الحيوانات 


باربعة اوچه ۲۳۱ . 


(94) :۱ فوق احر :ت + (95) :ع [حزقيال ١/١‏ ] » عل اشر يبيه شم 
هروح الكت يلكو مه هروح لكت ros‏ [ روح تاف ى اللغة المير ية عمی الریح و يمحي 
الروح کا فى اللغة العربية و لکن الاستاذ بنه‌س ثر حمها باطواء و نحن bal‏ ترحةر ASİ‏ 
القدس ق تر Ga‏ بااروح ] (96) ما ca:‏ ما : ت (97) :۰۱ حیوت :ت + (98): 
اء الحيوت : ت + (99) وم ger:‏ :ت )100( :۱ gie‏ :ت + (101) سماها : 
تء اسها : < (۱02) .۰۱ وفتم o‏ ج (103) : ع [ حزقیال ۰۲۱0/۱ وارا یوت 


وهنه اوفن احد بارص اصل شیوت لاربمه فليو :ا تاج 


10 


¥ 


فد بين ان هذا جسد واحد طرفه جانب الیوانات O‏ و طرفه ق 


الأرض. وان ذلك الدولاب )205( ذو ار ias‏ او جه قال Š‏ مرأى الدوالیب 





وصنعتها کنظر الزرجد ولاربعتها شبه واحد OA‏ . فانتقل من قوله 


دولاب O‏ لقوله اربعة . فقد صرح بان تلك الاربعة اوجه الى 








لدولاب ۳9 هی الازبعة اوجه 099 ثم ذکر ان شکل الاربعة اوجه 099 


شكل واحد» وهر قوله ولاربعتهبا شبه Aly‏ اي بين ق هذه 
الدواليب 009 انها | مركبة بعضها فى بعض O‏ وهو قوله : و مرآها 


وصنعتها كنا كان الدولاب فى وسط الدولاب ED‏ . 














وهذه قولة م تقل O‏ ی اسلو ائات (114) ۰ يقل فى الحيوانات (8!!) 


لفظة وسط ۲9 » بل بعضها ملازق لبعض ED‏ کا قال : متصلة واحد 


۳ 


رالات 010 _ 
t‏ جر 


اما الدو ليب 4199 فذ کر ان بعضها مركب فى بعض : کا کان 








الدولاب فى وسط الدولاب OD‏ . و اما جملة جسد الدوالیب ۳0 الذى 


ذکر انه ملآن عیونا ۳۹ فیمکن انه بريد انها مملؤة عیونا OD‏ » و عکن 





٠‏ [۱:)104 اصل یوت : ت ج (105): ۱ الاوفن :ت ج (106) : ع [ حزقیا 
۱/۱“ مراه ها و فليم معسيهم كعين ر ديش و دموت اد لاربمتن [ لاربعتم : بج ]: ت — 
)107( : ۱ ۰ و فن :ت بج )108( cl: (109) >o: cl,‏ دموت asl‏ لا ر دمن : 
ت ب (110 ): ۰۱ الاو فتم . تاج (111) بعضبا فى بعض : ت » bird‏ بعضا : + 
g: (112)‏ [حزقيال ۰۲۱1/۱ ومراہم [ مراپن : ج] و معشیم [ معشهو :. ج ] لاشر 
ve‏ هاوفن بتوك هاوفن : ت => (113) تقل : ت › تقال : ج ‏ يقل ی الیوانات : ت » 


ei; (114) +‏ اطیوت :ت +(115) ۰ ۰1 توك : ت + ( 116 ) لبعض : ٠+‏ بعض : 


ت (117) : [ حزقیال laf)‏ سو روت اشه ال اسوته : ت + (118) : ۰۱ کاشر 


: -[ 


ت 


ب] یه هاوفن بتوك هاوفن : ت ب (119) : ع [ حزقیال ۱۸/١‏ ] »2 ملا عينم : 
- ( 120 ) میوثا : ت » عیون : + 


(v-e)‏ م 


EMA 
ان تکون ذات الوان كثيرة : ولونه کلون المقلل  . و عکن ان‎ 
تکون امثلة كنا نجد شیوح اللغة یقولون مثل الذی سبرق مثل الذی‎ 
او مثل" ما غصب 3 او تکون‎ O يعنون مثل ما سبرق‎ U غصب‎ 


OS وصفات مجتلفة من قوله : لعل الرب ينظر الى مذلى‎ COY pl 





5 )110( حالتی ۲ فهذا ماوصف )126( من صورة الدواليب‎ ww 





واما حركة الدوالیب ZN‏ انها ایضا لا اعواج 





ولا انثناء O‏ ولا انعطاف فى حرکنها ۰ حرکات مستقيمة لا تلف » 


)129( .¢ ذكر أن هذه الاربعة دوالیب )110( ليست هی متحركة Wii‏ 





مثل الحيوانات ™ بل لا حركة ها فى ذانها بوجه الا بتحريك غبرها لها 10 
وبالغ فى تکر بر هذا المعنى وکده مرات وجعل محرك الدواليب ED‏ 
انما هو الحيوانات O‏ حى یکون على جهة الثل حال الدولاب E‏ مع 


الحيوان 030 كن ربط جسدا ميتا ق يدى حيوان او 025 رجلیه . فكلا 











J£ (136)‏ ذلك الیوان مركت تلك الخشبة او ذلك الحجر لربوط 
مضو ذلك الحيوان » a . J‏ 


)121( : ع [ العدد ۷/١١‏ ] ۰ وعيئو کمین هبدولح :ت ج [ كلمة «عين » هنا عمی 
اللون و تاق .می المثل ایضا ] )122( el;‏ کمن مجنب كمين İŞE‏ ب )123( قد استبدلا 
فى فسخة ج (124) احوالا : ت » احوال : ج )125( : ع [اللوك الثافى ۱۲/۰ ] » 
اولى يراه [ ادلی - : ج ] بعیی :ت ج( 126 ) و صف : ت ؛ و صفه : +( 127 ) القسرية : 
t>‏ - : ت (128)اتثناا ت Şile‏ : + )129( ع [ حزقیال ۱۷/۱ ] ۰ عل اريعت 
ol e‏ ج) Sb‏ يلكو لايو بلکتن ت ح (130).ا. الیوت: ت + (BI)‏ 
لها سه ت ( 132) :۱ ۰ الاو فتم ٠ت‏ ج (133): el‏ الاوفن : ت + (134) . 
لل الیه . ت + (135) او : »و ت (1360) فكلا :ت » z: UJS‏ 


۹۹ 


وعند سير الحيوانات تسر | الدوالیب يجانبها وعند ارتفاع (1-5)م 


الحيوانات عن الارض ترتفع الدوالیب 039 ۰ و قال ° : و الدوالیب 





ترتفع معها O‏ . و بين العلة فى ذلك و قال : لان روح الحيوان d‏ 
الدوالیب  . CO‏ وكرر هذا المعني للتاكيد و التفهيم فقال D‏ : فعند سير 





5 تلك تسير c‏ وعند وقوفها تقف و عند ارتفاعها عن الارض تر تفع الدوالیب 





معها لان روح الحيوان فى الدواليب !249 . 

فتكون الرتبة ی هذه الحركات هكذا ای جهة كان الغرض AYI‏ 
ان تتحرك الحيوانات EO‏ الها» فالى تلك الحهة SA‏ الحيوانات 
0 وبحركة الیوانات İN‏ تتحرك الدواليب OD‏ على جهة التبع لها 











0 بالارتباط » لابأن الدواليب 039 تتحرك D‏ من تلقاء انفسبا 044 نحو 





الحيوانات ۳ و نسق هذه الرتبة وقال : الى حيث یوجه الروح السير 
كانت تسبر الى هناك لتسير الروح والدواليب ترتفع معها لان روح 
الحيوان فى الدواليب ۲*9 . و قد اعلمتك ترحة يوناتان بن عزيائيل 
عليه السلام قال : ذهبوا الى حيث توجهت الارادة الخ. ۲ 


15 فلا تم من وصف احيوانات OO‏ صورها و حركتها و ذ کر الدواليب 

















)137( : ع [ سزقیال ۱ ۰ و بلکت شوت يلكر داو فلم اسم و پنشا یوت 
معل هارص ینشاو هاو فثم : ت ج (138) وقال : ت ۰-: ج (139) è:‏ [ سزقیال 
۱ و هار فتم نشاو لستم : ت ج )140( : ع [ حزقيال ۲۱/۱ ]۰ ک روح مجيه بار 
فنم : ت + (141) فقال : ت » و قال : + )142( بع [ حزتیال 11/١‏ ] ». بلك يلكو 
و کعمدم يعمدو و بپنشام معل هارص ينشاو هاو gö‏ العم ی روح محيه باو فنم. : تاب )143( 
تتحرك : ت » تتحركوا : ج ن ( 144 ) انضما: ت ۰ انفسهم : جن ( 145 ) : ع [ حزقیال 
۱ ]۰ عل اشر یه شم هروح للكت یلکو شه هررح للكت وهاو كنم ينشاو çeri‏ کی روح 
aj‏ ب : ج ]او فنم :تج 


م)ب-٩۱(‎ 


+ )۱- ۲۰۱ ( 


٠‏ باع 


9 التى تحت الحيوانات ® وارتباطها ما وتحرکها İSİ ye‏ 


“© 


فى ادراك ثالث ادركه و رجع لوصف اخخر» وهوما فوق الیو MS‏ 





فقال : ان فوق الاربه [2] حيوانات جلد ۲٩‏ و فوق الجلد شبه 





عرش leş‏ العرش شبه كرأى lig MD‏ حلة ما وصفه فى الادراك 


الذى ادرکه اولا ANS‏ 


فصل ج [۳] 


لا ذکر حزقیال عليه السلام D‏ من صفة الرکبة ما وصف ف اول 


السفرعاد له ذلك الادراك بعينه مرة ثانية | عندما اسری به عرأى النبوة 


۵ لاورشليم فبين لنا اشياء لم تتبين ÖN‏ اولا. من ذلك ان نقلنا من 


an 


10 حيوانات (151) للفظ کرو بين 152) واعرفنا ان الحيوانات (151) الذکورة‎ Ly 


amma 








Yal‏ هم ایضا ملائكة اعنى الكروبين159) فقال : وعند سر الکروبین 





لا تعطف الدوالیب عن جانهم O‏ . واکد ارتباط الحركتين کا ذکرنا. 


ثم قال : هذا هو الحيوان الذى رأيته تحت اله اسسرائيل عند نهر کنبار 


او علمت ام کروبون Gey‏ 8 
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(146) 8 [ حزقيال ١/١‏ ] » ان فوق الا ربع حیوت رقيم :ات + (147) : 


ع [حزقيال ٠١/١‏ ] ۰ و عل الرقيع دمرت كسا وعل الكسا دموت كراء ادم : ت 


x 


)148( عليه السلام : ت »۰ - : ج )149( Gİ;‏ عراه هنبواه : ت + )150( تتبن :ات › 
تن: + )151( e:‏ امیوت: ت + )152 ): ۱+ کروبم : ت (153) j= [ t:‏ قیال 
(iie‏ 4 و بلکت هکروبم یلکو هار فنم اصلم و نات هکرو يم ات eiS‏ لر وم du‏ 
هارص لا يسبو فنم جم هم با صلم : ت ب ( 154 ) : ع [ حزفیال ۲۰/۱۰ ] ۰ هیا محيه اشر 


رايى تحت المى diya‏ كبر و ادع کی کرو بم همه بت ج 


۶ ۱ 


۰ ثرر الور بعينهاء والحركات بعینها . وبين 059 ان الحيوانات 
Oy SH è (151)‏ ؛ و الکرویون )152( مم | حیوانات a59‏ , م بين ی هذا 


الوصف الثانى معنى اخر » وهو ان الدواليب هم افلا[ O‏ قال : وسميت 














الدواليب بالعجلة على مسنمتمتی" 057 ثم بين معنى ثالنا فى الدواليب 059 








5 فقال فم : بل الى الموضع الذى بتوجه اليه الرأس تسير و only‏ ولا 
e A‏ ا وت 

۱ من‎ ali 
صرح ان حركة الدو الب (058) القسرية اما هى تابعة للموضع‎ Ja 


الذى بتوجه اليه الرأس 059 الذی بين ان ذلك تابع للمکان الذى تذهب 





اليه الروح )060 , م زاد معنى رابعا فى الدوالیب 59 فقال : و الدواليب 
0 ملأى عيونا على احیط و ذلك لدو الم الاربعة 061 | ول يذكر هذا العی 

E iL E e 

او لا 2 قال | d (162) La,‏ الدو الب )0150 d‏ هذا الادراك الاخبر : 











و اجسامهم وظهورهم و ایدیهم واجنحتهم ٥۳‏ . ولم پذکر للدواليب او 
لا اجسام ولا ابدی ولا اجنحة C‏ پل الها اجساد فقط » و صار اخيرا 





ال ان قال Lel‏ ذات سے و یدین و اجنحة » ولکنه ۸ یذ کرشا صورة بوجه. 


E 8‏ بين Lal‏ فى هذا الادراك الثانى ان كل خولات 069 پمک" 


لكروب فقال : يجانب كروب دولاب ويجاب كروب آخر دولاب 





)155( بين : ت » as‏ : جن (156) :۱ الا وفثم . . الجلجلم : ت + 
)157( : ع [ حزقیال ۱۳/۱۰]) لاو فتم لحم قورا مجلجل djl‏ :ت + (158) :۱ ۰ 
الاو فليم : ت + (159) : ع [ حزقيال ۰ یک هعقوم اشر ei‏ هراش احریو يلكو 
لایسپو بلکتن : ت + )160( : | » ال يشر چیه شه هروح الكت : ت + )161( : 
اخ [ حزقیال ۱۲/۱۰ ] > وهاو فتم ملام عينم سبيب لاربعه او انیم [ لاربتم ار فنهم :ات ] : 
تب ( 162 ) ایضا: + ن- :ت (163) : ع [ حزقیال ۱۲/۱۰] ۰ بسرم جبییم ريدم 
و کتفیم : ت + )164( :۰۱ للار فن اولا لا بسر ولا يديم و لا كنفهم :ت ج (165) : 


| ء اوفن :ت ج 


(۱-۷) م 


( ۷ -ب )م 


يفف 


eT‏ (166) ثم بين ايضا هنا ان الاربءزة] C‏ حيوانات GD‏ هى حيوان 


واحد ۳ لالتزاق بعضها ببعض قال هذا هو اسلیوان الذی رأيته تحت 


اله اسرائيل عند نهر كبار 099 . وكذلك ايضا الدوالیب 158) انما tale‏ 











دولابا واحدا على الارض O‏ . وان كانت اربعة دواليب ۲۳ كا ذكر 
لاتصال بعضها ببعض وکونها كلها : ولاربعتها شبه واحد O‏ . فهذا 


مازادنا من البيان نى صورة الحيوانات والدواليب2*!) ذا الادراك الثای: 
فصل د [4] 


ينبغى ان ننبيك على معنى ما ذهب اليه يوناتان بن عزيا ثيل عليه السلام. 
وذلك انه لا رأى التصريح بقوله : و سميت الدواليب بالعجلة على 


0 قطع قطعا ان الدواليب (D‏ م السماوات فترجم كل دولاب 0 








فلکا ‏ وكل دواليب افلاكا ™"" . ولا شك عندى انه عليه السلام انما 


قوی ole‏ هذا التاويل | قول حزقيال عليه السلام . فى الدواليب aw‏ 


0ك 


انها کنظر الزير جد "" . و هذا لون منسوب الى الساء E‏ كنا هو 








مشهور . 


)166( : ع [ حزقيال ٩/۱۰‏ » ] ۰ او فن احد اصل هكروب احد [ + و افن احد اص 
هکروپ احد : ت ] : ت ج ( 167 )۱ الاربعة : ج» لاربع : ت ( 168) el;‏ حیه احت 
ت + ( 169 ) : ع [ حزفیال ۲۰/۱۰ ] هيا یه اشر رایی تحت الی يسرال يبر كبر : ت 
(170): ع [ حزقیال ٠١/١‏ ] » اوفن احد بارص :ت + ( 171 ) : ع [حزقيال ۱۲/۱ ] 
دموت اسد لار بعتن : ت ب (172) :۰۱ الحيوت و الاو فلم : ت + (173) اع [ سزقم 
۰ لاو فنم لهم قورا جلجل بازف : ت + (174): ۱ الاو فنم :ت + (175) 
اء کل او فن جلجلا و کل او فنم جلجلیا : ت + (176) : ع [ حزقیال ۱۱/۱ ] › که 
ركيد OTE‏ آل الحاء RR‏ 


tvr. 


فلا وجد النص : اری ا-لیوانات اذا بدولاب واحد على الارض 


9 الذی يدل ذلك 4759© بلا ریب ان الدوالیب على EM‏ صعب 





عليه ذلك بحسب ذلك التاويل » فطرد تاويله وتأوّل قوله هنا ارض AD)‏ 
انه سطح الساء الذى ذلك ارض OD‏ بالاضافة لما فوق ذلك السطح A‏ جم 
5 دولاب واحد على الارض نحت علو السماء °9 , فافهم تاويله كيف 
هو . والذى يبدو لى ان كان الداعى طذا التاويل كونه عليه السلام اعتقد ان 
الفلك (083 اسم اول للساء. ويبدولى ان ليس الامر الا هكذا. و ذلك ان 
الدحرجة اسمها ALL‏ 0*9 واادتحرجك من الصخور 6*9 و دحرج 


O 


5 ومن اجل ذلك قيل و کالتدحرج امام الزوبغة CD‏ لتدحرجه e‏ 
ولذلك سبيت جمجمة الرأس E‏ 689 لکونها للتدوير OD‏ ولكون 


9 كل كرة فهى سريعة الدحرجة می کل شی كرى جلجالا [ فلكا] 
و لذلك سميت السموات « جلجلم » [ افلا كا ] لاستدارتها اعنى لكونما 


(191) 





كرية فيقولون هو فلك يدور 


) 178( 2 [ حزقيال ١١ / ١‏ ] » وارا یوت وهنه أوقن احد بارص : ٿ + 
)179( ,ذلك» قبل «یدل» فى ب )181( ؛ ۰۱ ارص :ت + (180) :اء الاو فنم بارص : 
ث + )181( : ۱؛ ارص :ت ج ( 182): ۱ ۰ او فن احد پارص ملر ع لروح pole‏ 
)183( :۰۱ جلجل : ت ب (184) جلجاة: | [و ضمنا هذه الكامة لانها ءشتر كة بين Yeli‏ 
و العربية ]۰ جلجول :تج )185( :ع [ارميا ۲۲/۰۱ » و جلجللیه من هسلمم ۽ ت ب 
)186( :ع [ التکرین ۱۰/۲۹] > وجل ات هابن .بت ب (187) :۰۱ و کسلجال لفق 
سوفه :ات ب [ انظرا شعيا ۱۳/۱۷ ] )188( el;‏ جلجلت :ٿث » دوطولت > :»> )189( 
التدوير: ت ۰ لاور : جن (190) و لکون: ت e‏ لان: + (191): ۱ ۰ جلجل هرا شوزر : 
ت ج [ شبات : ۱۵۱ ب ] 


V4 


ويسمون ايضا البكرة 08 فلکا 099 هذا المعى بعينه فقوله میت 


الدواليب بالعجلة على a‏ ليعلمنا بشكلها. اذ لم يذكر ها شكل ۴٩‏ 


ولا صورة الا 0199 انما افلاك © . واما قوله فا : کالز رجد OD‏ فد" 


سد 














کنظر حجر الزرجد OD‏ . و ترجم ۳9 يوناتان بن عزيائيل عليه السلام : 5 
3 = )200 


وقد علمت ان مهذا اللفظل بعينه ترج آنقلوس : شبه صنعة من 





(+-1)م MEY‏ وقال كعابد öze‏ فلافرق | بين قوله : کنظر 


حجرالز رجد C™‏ وبين قوله: شبه صنعة من بلاط( , فافهم هذا ولا 





تستشتم کونی ذکرت تاویل یوناتان بن عزيا ثيل عليه السلام و تاولت خلا فه 10 
فانت تجد کثرا من AKLI‏ 299 » بل من الفسرین مخالفون تاویله ف 





بعض الفاظ » وق معان كثيرة من معالى النبیین 9 .فکیف لا يكون 





(ووم-ا)ب ذلك d‏ هذه | الغوامض ؟ و ایضا فایلا ارجح لك تاويل » بل yi‏ 
تاويله كله ما نك . وافهم ehyt‏ والله del‏ باى التاويلين هو المطابق 
للا ارید . 15 


)192( البکرة : ت» الپا کرة: ج(193) :۰۱ جلجل : ت + )194( شکل : ت » 
شکلا : ج (195) الا : © » لا : + )190( :۱ ۰ جلجلم : ت + )197( : ۰۱ 
كترشيش o:‏ + (198) : ع [حزقيال ]1/1١‏ » الاو فنم و مراه هاو فم كمين ابن 
تر شيش :ت + (199) رجم :ت RAK‏ ) 200( : | » كمين ابن طبا :اث ج 
)201( : ع [ الخردج ۹۶ ] 2 کسه لبنت pia‏ : ت + )202( Gl:‏ کموبد ابن 
طبا : ت ب (203) : ۱ » کمن أبن ترشیش :ات + (204) : ۱ الکم :ت + (205) : 
cl‏ النبام : ت > 


فصل a‏ )0( 
ها ينبغى ان تقنبه عليه قوله : رؤى الله 6۳۵ ول يقل مرأى OD‏ 


بلفظ الافراد الا Şİ‏ ۳۵ لامها ادراكات كثيرة مختلفة الانواع اعنی 





ثلثة ادر | کات : ادراك الدوالیب ™ » و ادرالا-لیوانات e CD‏ و ادرالك 


5 الادم الذی فوق الیوانات (۲ . وف کل ادراكك منپا قال : ورأيت631 


وذلك ان فى ادراك الحيوانات ED‏ قال : فرأيت فاذا ريح عاصفة 











الخ . ۳۵ . وق ادراك الدوالیب 2 قال : رأيت الحيوانات اذ بدولاب 





واحد على الارض OD‏ . وف ادرالك الادم 9 الذى فوق الحيوانات 
بالرتبة قال : ورايت کنظر النحاس اللامع الخ . من مرأی حقویه الخ ED,‏ 


0 ولم يكرر لفظ : ورأیت * بوجه فى وصف الركبة الا فى هذه الثلاث 








كرات 29 . وقد بينوا حكاء OD‏ «الشنه» هذا المعنى » وهم dye‏ عليه. 


وذلك انم قالوا إن الإدراكين الاولين اعتى | اذراك الحيوانات ® (۸-ب)م 
و الدوالیب ” فقط يجوز تعليمه. 








:(206) +ع ]قیال e‏ زارت اهز يك 9071 ان مرا 
( 208 ) : ۱ 4 مراوت :ات ج )209( : el‏ الاوفنم : نت = )210( : ۱ ۰ الیوت : 
ت ج (211) : |» وارا: ت » واری : + )212( تع [ حرقال [ih‏ © وارا 
[ واری : ج] و هنه روح مره کو :ت ج ( 213 ) : ع [ حزقيال e ] ١٠١/١‏ واری یوت 
و هنه اوفن احد پارس كو : ت ج ( 214 ) الادم ؛ ت » الامر : جن )215( : ع [ حزقيال 
۱ ]۰ واری [۱:ت ] » کین حشمل وکو لراه متنيو و کو : ت ب ( 216 )كرات : 
ت ‏ بدات : ج (217) حکا : + ع سکی :ت 


tv” 


و الادراك الثالث النی هو النحاس Mİ‏ وما اتصل بذلك 


لا بعل منه .غير رؤس الفواصل (*) وسیدنا القدیس )© یعتقد ان 


1 
الثلغة CO‏ الادرا کات كلها تسمی قصة “YI‏ وهی الى لا pe‏ مها" 
غير رۋس الفواصل C‏ . ونصهم فی ذلك هوهذا الى ابن [ تُعلم] ؟ Vi‏ 


الامر؟ yeğ‏ يقول: حتى « ورأيت» E‏ الاخبر . الربى اشق بقول: 








gı 





« الى النحاس اللامع 0. ومن « ورآیت » 220 [ الاول ] حی « اللحاس 
اللامع » تعلم تماما. من هناك فصاعدا ۰ تعطى [المتعم ] رؤس 
الفواصل . البعض يقول : من « ورأيت » [الاول] حى « النحاس 
اللامع » تعطی اه رؤس الفواصل. ومن هناك وما بعد Tes)‏ اذا كان 


حكما فا هما بنفسه » والا فلا C‏ 10 

















ورأيت. ورأيت وريت وانها مرانب. وان الادراك الاخبر منها 


وهو القول عنه : ورآیت کنظر النحاس اللامع EI‏ اعنى صورة الرجل 





اا )228( الذی قيل فيه : من مرأى حقويه الى فوق » ومن مرأى 


حقویه الى تحت ) TE‏ الأدراكات واعلاها و الاختلاف ايضا 15 





)218( انظر الرقم 5 ( 219 ): ۱ ۰ راثی هفرقم و ریدو هقد وش D:‏ +( 220 ) 
öl‏ : ت » الثلث : ب )221( + ۱ » مسه مرکیه :ت < )222( :۱ ».راثی هفرقم : 
+o‏ )223( حزقیال ۲۷/۱ )224( حزقیال 4/۱ )225( :۱ عد هیکن معسه مرکبه ؛ 
مايراو مر عد وارا پتراه ؛ يصحق اومر عد حشمل من وارا حشمل مجدريئن اجموری مكان و ايلك 
موسرین لو راثى gi‏ ایکاد امرى من وارا و عد حشمل مسر يئن راشی هفر قم مكان وايلك 
ام هيه حکم مین مدعتو اين وای لا لا : ث ج [ حجیجه ef; (226) [ir‏ وارا وارا 
وارا: ت ج [ الاان الفات الاخبر ياء فى ج ] )227( : ع [ حزقیال ۷۱ واری کمن 
حشمل: ت ب )228( البعض co;‏ المبعضه: جن )229( : ع [حزقیال ۲۷/١‏ ] ۰ ثمراء 
معنيو ولمملة [ لطه : ج] » و مراه متنیو و لطه [لمله : ج] : تاج (230) هو بت ؛ هی : ج 


tvy 


بين NARLI‏ هل مجوز ان یشار ق تعلیمه بشی" اعنی ۳ باعطاء رس 
الفواصل ۳ ولا جوز بزجه ان يشار ف تعلیم هذا الادراك الثالث ؛ 
ولو رژس الفواصل بن بل من هو حكم وفاهم بنفسه OD‏ , وكذلك 
ایضا الاختلاف بين ASLI‏ 7 کا تری فى الادرا كين الاولن ابضا 
el 5‏ الحيوانات و الدوالب 636 . هل مجوز imali‏ ذلك بتصریح Yal‏ 
يحوز الا باشارة و آلغاز رس الفواصل )© وينبغى ان تتنبه ايضا على 





رتبب هذه الادراكات 





الثلثة. وذلك انه قدام ادراك الحيوانات ED‏ 
لانها اقدم بالشرف والسببية كنا ذكر : لان روح الحيوان فى الدواليب. 





C‏ وبغير ذلك ايضا » وبعد الدواليب 29 الادراك الثالث النی هو 


0 اعلى رتبة من الحيوانات كا بان . وعلة ذلك ان الادراكين متقدمان 
ف العلم ضرورة للادراك الثالث» فهیا ۳0 يستدل عليه . 


فصل و ]1[ 


el‏ ان هذا المعنى الجليل العظيم الذى il‏ حزقيال عليه السلام 
ان يعلمنا به من وصف المركبة بالتحريك النبوی الذى حركه؛ لإ علامنا 
5 به هو gall‏ بعينه الذى اعلمنا به اشعيا عليه السلام CD‏ بتجميل لا محتاج 
الى هذا التفصيل وهو قوله : رأيت السيد [ الله] جالسا على عرش Je‏ 


رفيع وأذياله تملا اليكل من قوته BİLL‏ قاتمون الخ ™*) . قد بينوا لنا 











(331)اء العم : ت ‏ الحكين : ب (232) :۱ ۰ سرت راثی هفرقم : ت + 
)233( ۰۱ رراثی هفرقم : ث + (234) : ۱ حکم و مین مدعتو :اث + )235( : 
اہ الحكم ب < )236( ۰۱۰ الیوت و الاو فنم .ت + (231) :۱ الیوت :ت + 
)238( > | حرفیال ۰ ۲۱ ] »ی روح aè‏ ياوفثم - ت = )239( :۱ ۰ الاوفتم : 
ت ج (240 امس ت وم + (241) عليه السلام :ت .- + (242) [ اشمیا 
۰ ۱۰ . وردات الله [ ادف ات ] بوشب عل كسار و نشنو شولیو ملام ات Sa‏ 
شرفم عومدب كو ناس 


(۱-۰)م 


47۸ 


المكاء 23 ذلك كله . و نہونا على هذا الباب > وقالوا : إن الإدراك 





الذى ادركه حزقيال هو بعينه الادراك الى ادركه اشعيا. و مثلوا 


احد هما من اهل الحاضرة . 


y 


و الثای من اهل البادية . 
فالذی من اهل الخاضرة لعلمه بان اهل البلد عالون Ëe‏ ركوب 
ابسلطان لم يصف هيئة رکوبه » بل قال رأيت السلطان فقط . 
çet)‏ والاخر لکونه يريد یصف لاهل البادية | الذين لاعلر هم بشی" 
من هیثاته فصل لهم كيف هيئة رکوبه > وصفة اجناده و متصرفیه )243( 
gil y‏ ینفذون اوامره . . 10 
E 3 z‏ ۲ 
وق هذا القدر من التنبيه فوائد عظيمة جدا pim‏ ی (نحجیچه ۷ : 
كل ما رآه حزقيال رآه اشعیا. اشعیا مثل “رجل الدينة الذی رأى الملك 
اما حزقيال فثل رجل القرية الذى رأى اللاك * . و هذا النص عکن 
ان بتاول لقائله ما ذ کرته اولا » وهو ان اشا م يكن اهل عصره 
محتاجين ليبين هم ذلك التفصيل » بل کفاهم قوله : ورأيت الله الخ. 15 
وابناء هجر“ کانوا محتاجين هذا التفصيل ويمكن ان يكون هذا 
e(l- rar)‏ القائل اعتقد ان اشعيا اكل من حزقبال | وان هذا الادراك الذى 
b‏ 9 
اندهش له حزقیال و استهوله كان عند اشمیا معلوما علا لا يقتضى 
الاخبار به باغراب لکونه امرا معلوما عند الکاملین . 





)243( متصر فيه : ت ۰ مصرفیه ۰ + (244) ۰ ۰۱ [ حجیجه ۱۲ب  ]‏ کل مه 
[ . - =[ شراه Ju je‏ راه dada‏ یشمیه دو مه" لسن كرك شراه ات ula‏ حزقال دو مه لين 
کثر شراء ات هلك . ت + )215( ۳ » وازا ات ادق [ اله : ج] ‏ وبى شوله H]‏ 
ملوه : ج] : ت ج ۱ 


فصل ز [۷] 


من جملة ما يفبغي البحث عنه تقييد ۳*۹ ادراك ASM‏ بالسنة 


و الشپر واليوم وتقيبد © الموضع. فهذا مما ينيغى ان يطلب له معنى» 
ولا يظن انه امر لا معنى فيه. وما ينبغى تأماه وهو مفتاح الجميع قوله : 
5 انفتحت السموات CD‏ وهذا شى' كثر ی كلام الانبياء اعنى ذكر 
استعارة 9 الانفتاح » و انفتاح الا بواب ایضا : افتحوا الابواب D‏ 
وفتح ابواب السماء 250) > وارتفعن ايها المداخخل الابدية ED‏ افتحوا لى| (۱-۱۰) م 
ابواب البر ۳ ومن هذا كثير. وما يجب ان تتنبه عليه کون هذا 
الوصف كله وان كان عرأى النبوة C‏ بلا شك کاقال : ۳ عليه هناك 


0 يد الرب 259 . لكنه مع ذلك تغيرت العبارة عن اجزاء هذا الوصف تغيرا 





عظها جدا. و ذلك انه لما ذكر الحيوانات ۳9 قال : شبه اربعة حيوانات 





0 ول يقل اربعة حیوانات )257( فقط . وكذلك قال: وشيه على رؤس 
الحيوان جلد 9 . وکذلك قال : شبه عرش كرأى حجر اللاژورد 
)259( وكذ لك قال ۰ شبه شبه کر أى بشر )260( _ 





( 246 ) تقیید: ت » تقيد: : ب )247( حزقيال ١/١‏ ] ۰ نفتحو هشم :> + )248( 
استمارة : ت » استعار : + (249) : ع [ اشا ۲/۲۱ ] : فتحو شعريم :ات ج )250( t:‏ 
[ الزمور ۲۳/۷۷ ] » و دلی تمم فتح : ت + (251) : ع [الزمور Ealer‏ و شاو 
فتحی عوهت )252( : ۶ [ الزمور ۱۹/۱۰۷ ]۰ فتحولى شمری صدق: ت ب )253( : 
e!‏ مراد هنبواه. b‏ ج ( 254 ): : ع [ حزقيال ۲۱ و تجى ala, sde‏ [ ادق : ت ] : 
تب )255( ۱ الحيوت ۰ ت + ( 256 ): ع [ حرقیال ۱ ] »© دموت ار بع حيوت : 
تب (257) ۰ ارم یوت :ت ج (258 ): ع [ حزقیال ۲۲/۱ ] + دموت عل راثی 
محيه رقيع . ت < [شه غير موجود ق ۶ و اطیران جم ى'ع ] )259( : ع [ حزقیال 
fraa‏ > اد > pe‏ دموت کس ت بو ر 200 ). ۶ [حزقیال ۰۲۳1/۱ دموت ادم : نت عو 


EA: 


كل هده قال فما شه "*' . اما الدوالیب 069 فانه ‏ يقل ها 


شمه دولاب ولا سس مه دو الب E‏ رو جه yi‏ اخبار ۱ مطلقا دصورة 











2 
وجودية على ale Al‏ ولا بخلطاک قوله )01 


T‏ ۰ ولار Aaa lpw‏ واحد 


H 
الشار اليه . وجاء‎ çal ليس ف هذا النسقء ولا عات‎ C لان ذلك‎ 

فى الادراك الاخير اكد هذا المعنى وبيّنه وذكر الجلد 9 مطلقاء لا بدأ 5 
بذ کره و فصله JE,‏ : ور Cal‏ فاذا JIL de‏ الذى عل رؤس 


الكرويين مثل حجر اللازورد مثل شبه عرش قد ترآعی Gn ale‏ _ 





اطلق القول هنا و فى الجلد 09 ول يقل شسبه جلد 9 كنا كان عند 





اضافته ارس شسبه الحيوانات ر )269( er li‏ فقال شبه عرش 








ترآءى al‏ 0 دلیلد 9 على تقدم ادراك الجلد ® اولا » و بعد 10 








ذلك : ترآءی له عليه شبه عرش 29 فافهم ذلك. 


ومما يب ان ayi‏ عليه کونه رصف ف الادراك الاول ان الیوانات 





)255( ذات اجنحة و ایدی )271( معا وف هذا الاد ال siji‏ الذی 
لشر ر 5 


. بين فيه ان الحيوانات هی الکروبون )19 اذرك اولا اجنحتها | فقط‎ e 
15 ادراكه قال : فظهر‎ a و بعد ذلك حدثت هما 79 ایدی‎ 
dil :ت > )263( ,1 4 دمبوت‎ yi ۰۱ :)202( + =: دموت‎ al ۲ (261) 
(265) >; p دموٽت اد لا ربعت‎ (vah [حزقيال‎ t: (26t) و لا دموت او فنم :اث بو‎ 


ذلك بعد لیس ىت ( 266 ) : 1 الرقیع ;© ج )2601( pi‏ [ حزقیال ۲۱/۱۰ ۰ واری 
و هنه ال هر [a‏ اثر عل sh‏ هکرو سم كابن سفين کراه دموت كسائراه علیهم : ت + (268): 


۱ دموت رفیم : ت + )269( cl.‏ لراثی دموت یوت ت + ( 370 ULKI > i:‏ 
ت + (27L)‏ القدم الا خبر من الرقم 207 ( 272 ) Wo‏ .ات ۰ دليل . ب (273) لق 
yaa el;‏ ویو شرا 


الكرو بم ت < ( 276) طا. ت ‏ -> 


4۸۱ 


ق الكرويين 2 ید بشر تحت اجنحتهم EN‏ قوله C JS‏ مثل قوله 
شبه )261( ED‏ وى رس izl a‏ )281( فافهم هذا, تامل كيف 


—— 


صرح بقوله : الدواليب معهم )© . وان كان لم یصفها بصورة. قال 





ايضا : ومثل مرأى قوس الغام فى يوم مطركان مرأى هذا الضياء من 
)284( الوصوفة 


iio y‏ وما هيتها معلومة . و هذا اغرب ما عکن ان يكون ف التشبيه 
و التمثیل . و هذا بلا شك بقوة نبوية فافهم ذلك . 


5 حوله. هذا sip‏ شبه مد الرب )283( مادة القوس 








وما جب ان تتنبه عليه تبعیضه شبه بشر على العرش D‏ و اعلاه 


کنظر النحاس EM‏ )286( و اسفله كرآى نار C‏ و هذه لفظة : النحاس 


هك 








10 اللامع İSA Lel | alay CD‏ من Uy‏ 0 حش + مل يعى السرعة 
وهو دلیل «حش» » و القطع وهو İla‏ 9 « مل » القصد اجعاع معنیین 
متباینین باعتبار جهتین عليه علو وسفل على طریق التشبیه 

وقد نهونا تنببا ثانیا » وقالوا انه مشتق من الکلام والسکوت 
قالوا هم تارة ساکتون و تارة متکلمون OD‏ اشتقوا السکوت ٠ن‏ 

5 طالا سكت pas CD‏ 7 على المغنيين يكلام دون صوت. ولا شك 











)277( :ع [حزقيال Dae‏ ۰ وی الکرويم تبنيت بد ادم تحت كشهم : ت + 
ال ل e‏ 
نحت : ن (281) : ۰۱ کنفہم :ت + (282) :ع [ سزقیال ۰ ] ۰ او كلم لعمر 
ala‏ : بع :ت + (283) :ع [ حزقیال ۲۸/۱] e‏ کزاه هقشت A‏ ی 
جشم كن مراه هنجه سیب هوامراه دموت کبود الله [ ادف : 2[ =ò:‏ )284( : | 
القشت : ت + ( 285) sS‏ ت + (386) :۰۱ كعين حشمل : 
ت + (287) ٠‏ 4 كراء اش :ت ج (288) : » سشمل :ت ج )289( ) دلیل : ت ۰ 
مدلول: > ن ( 290 ) : ۱ ۰ فعمم حشوت فعمم ۳ 00 بع [sftr il]‏ 
محشيى معو (eie)‏ بات ج )292( تنبا : z:‏ 


(۱-۱۱)م 


~ ۲ 


ان قواهم تارة ساکتون و تارة متکلمون ۳۳ . انما هو عن i‏ ص 


فاری كيف ey‏ بشر على ua‏ بش 


ليس ذلك مثالا عبه تعالى "e‏ ن كل ركيت : بل e Č “bl,‏ ۳ ی" محاوق. ١‏ 


و هکذا قال النى ENE Ea‏ 


(297) 


۳ A 


“a 


ليس هو الر = Ea g Ca)‏ مر ات . JS‏ 





ما J=‏ ی هذه الادراكات 


كلها اعا هو e‏ الرکية لا الراکب ۳۳ » ان لا عثل 





تعالى. فافهم هذا. 

فقد اعطيناك Lal‏ فى هذا الفصل من رؤس الفواصل ED‏ ما اذا 
ضممت C‏ تلك الرژس CD‏ جاءت ما ila‏ مفيدة فى هذا الغرض. 
واذا تا ملت كل ماقلناه فى فصول هذه المقالة الى هذا الفصل » تبين لك 10 
خی امرها. ولعل عند التامل البليغ پنکشف ذلك » ولا مح منه شى 
ولا تتعلق ۳۸ آما لك بانك تسمع منى بعد هذا الفصل ولو كلمة واحدة 
فى هذا المعنى » لا بتصريح ولا بتلويح » لانه قد قیل فى ذلك كل ما عکن 
قوله » بل قد تقحمت كثيرا e‏ فلنأ حذ فى معان اخرى من ği‏ 15 
ای أوأمل ان بينها فى هذه المقالة. 


e1: (293)‏ دمرت ادم شعل مكنا :ات + )294( مثالا : ت » مثال : + )295( 
الني : ج » النبيا: ت ( 296 ): حزقيال ۰۲۱/۳ al yal ga‏ دموت کود ال : ت + ( 297 ): 
| کود الله [ ادل : ت ]. :ت )298( il‏ ج ادل بت )299( :۰۱ كبود: 
ت + (300) :۱ الروکب :ت ج (301) :۰۱ راثى حفرقم : ت + )302( ضمت : 
ت ». نمت : جن (303) :ا » الراشم :ت ج (301 ) تتملق :ت + » تعلق : ن 


10 


15 


SAT 


فصل ح [۸] 

كل الآجسام الكائنة الفاسدة انما يلحقها الفساد من جهة مادتما 
لاغير. اما من جهة الصورة و باعتبار | ذات الصورة » فلا يلحقها: فساد» 
بل هی باقية. الاترى ان الصور النوعية كلها adla‏ باقية » واغا يلحق 
© الفساد للصورة بالعرض اعنى لقارننها المادة و طبيعة المادة و-حقيقتها 
انها ابدا لا | تنفلك من مقارنة العدم ۴ . فلذلك لا تثبت فا صورة 
بل تخلع صورة و تابس اخرى Ala‏ وما اغرب قول سلمان ARE‏ فى تشبيهه 
المادة بامرأة الرجل الزانية )307( لان Y‏ توجد ماد دون صورة بوجه. 
فهى امرأة رجل ۳۵ دانما » لا تنفك من رجل C‏ ولا توجد خالية 
۳ ابدا » ومع کونما امرأة رجل "۳ فلا تبرح طالبة رجلا" اخر 
تستبدل به بعلها c‏ و جدعه y‏ مد ره بکل وجه إلى ان ينال ما ما کان 
ينال بعلها. 

و ola‏ حال الادة و دلگ ان ای صورة كانت فہا فتلك الصورة 


A‏ مو 


تینما لشبول صورة اخرى : ولا diy‏ فى اس رکة لخلع هذه الصورة 


r(e- ۲۹۲ ( 


(۱۱-ب)م 


الخاصلة و تحصیل اخری E e‏ وهی الحال بعینها بعد حصول الصورة . 


الاخری. فقد بان ان کل تلاف و فساد آونقص e‏ انما هو من اجل 
الادة. و بیان ذلك فى الانسان مثالا ان تشویه صورته » و خروج اعضاءه 
عن طبیعتها. وكذلك ضعف افعاله 619 كلها او يطلاها » او اضطرامها 
İY‏ ان یکون ذلك كله ی اصل المحبلة اوطارئا عليه ° 
انما ذلك كله تابع لمادته الفاسدةء لا لصورته . 


)305( پلحق : + e‏ 3 : ت )306( العدم : ٿث © عدم : ب )307( el:‏ باشت 
ايش زونه: ت ج )308( :۰۱ اشت ايش :ت ب (309): el‏ ایش: ت + (310): el‏ 


فندیه : 


ت سر )311( رجلا : + r‏ رجل : ت )312( el İY,‏ :ت )= :ج 


)313( افعاله : ت »› Dietr (315 ( + : Ual‏ )316( عليه : ت 4 yıll‏ 


e (l-ar) 


tAt 


وكذلك کل حيوان انما موت و عرض من اجل .مادته لامن اجل 
صورته . و حیع معاصی الانسان و خطاياه İÜ‏ كلهاء اعا هي تابعة لادته 
لا لصورته. و فضائله كلها cl‏ ھی iv‏ لصورته 5 Ju.‏ ذلك ان اد راك 


الانسان بارثه و تصوره کل معقول: وتدبيره لشبوته و غضبه و فكرته 


yı 


فى PL‏ بنبغی ان يؤتّى C‏ وما ينبغى ان يتنب : کل ذلك تابع لصورته.. 


اما 
اتی شی“ ٩۳‏ يوجد له : فان ذلك كله تابع لمادته. فلا تبين ان الامر 


اكله وشربه ونكاحه وشرهه فى ذلك وكذاك غضبه» وکل 





كذاك » ول عکن عقتضی ANLI‏ الالحية ان توجد مادة دون صورة : 
ولا ان توجك صورة من هذه الصور دون مادة وازم ارتباط هذه الصورة 


الانسانية الشريفة جدا الى قد بينا انها صورة الله وشبه CD‏ بهذه الادة 10 





الترابية الكدرة المظلمة الداعية له لكل نقص وفساد » جعل لا gel‏ 
الصورة الانسانية قدرة على المادة » واستيلاء Koy‏ وسلطانا 629 حى 
تقهرها وتردع دواعيها > وتردها على C‏ اقوم ما عکن واعدله. 

ومن هنا تقسمت مراتب الآدميين : 

فن الناس » الاشخاص الذين رومهم tlo‏ ايثار الاشرف وطلب 15 
البقاء الداثم على مقتضى صورته الشريفة » فلا يفكر الا فى تصور معقول» 
وادراك رأى صحيح فى کل شو“ و اتصال بالعقل AYI‏ الفائض CD‏ عليه 
الذى منه وجدت تلك الصورة. وكا) دعته دواعى المادة لقذارتها و عارها 
ye‏ تالم » لا نشب فيه واستحي ۳9 وخجل مما ابتلى به » ورام 
التقلیل من ذلك العار جهده و التحفظ منه بکل وجه کانسان سعط عليه 20 
السلطان و امره بان ینقل زبلا من موضع اوضع CO‏ امانة له » فان E‏ 
e‏ 

)317( خعلاپاه : ت salar‏ + )318( ق ما: ت فا :> )319( يوءق: تا + » 
يور : ò‏ )320( میء : ج ساء بات )321( :۱ صل الم و دموتو : ت ج )322( 


حكا و سلطا نا tD:‏ حكم و سلطان : + (323) على : ت 4 ال : ب )324( الفائض : 
ت المفيض : + )325( استحی : bl e‏ ب )326( موضع: © ole‏ مو ضع ۶ و 


vi 


10 


15 


اخر : 


tAo 


الانسان روم جهده ان بتستر CD‏ فى حال تلك الاهانة وعسى إن CD‏ 


ينقل شيئا يسيرا لموضع قريب لعله ۴ لا تتمرث ۴ له يد و لائوب 
ولا براه احد CD‏ | هكذا يفعل الاحرار. اما العبد فيسر بذلك » وبري 


(var)‏ م 


انه لى يكلف كبير مشفة » Ey,‏ مجملة جسده ق ذلك الربل » و الوسخ 


و يلطخ وجهه ویدیه OD‏ و ينقل فى الاشهار» وهو يضحك» ويفرح 
ويصفق بیدیه İY‏ و هكذا احوال الناس. 

فان 6*9 الناس اشخاص كا قلنا » كل دواعی الادة عندهم عار 
و قبیح ونقائص لزمت ضرورة ويخاصة الحاسة اللامسة الى هی عار 
علينا کا ذکر ارسطو الى حسما تشبی الا کل و الشرب و النکاح. al‏ 
ينبغى للعاقل )© التقلیل من ذلك ما امکن و التستر به » والتألم anal‏ 
وان لا يقع ی ذلك کلام )837 ولا بط قول )© ولا جتمع هذه 
الاشياء » بل يكون الانسان حا كا على هذه الدواعى كلها مقصرا Yi‏ 
جهده ولا يتناول yu‏ الا مالا بد e da‏ و جعل غایته ale‏ الانسان من 


حیث هو انسان وهو تصور للعقولات oa‏ ۲*9 کدها و اشرفها 


ادراك الاام» والملائكة» و سار افعاله حسب القدرة . و هوّلاء الاشخاص 


gey âdi Ni : لم‎ J gil وهم‎ Oyu مع الله لا‎ 0 yil هم‎ 


العلى كلهم CD‏ و هذا هو الطلوب دن الانسان اعنى ان هذا هى غایته. 





واما الاخرون الحجوبون عن الله وم زمرة الجاهلية » فبعكس 
هذا عطلوا كل فكر وروية فى معقول ۰ وجعلوا غابتهم تلك الحاسة 
الى هی عارنا الا کر اعنى حاسة اللمس. فلا فکر للم ولا روية الا 


)327( ینستر + ت ج » پاستر : ن» یستستر : ن (328) ol‏ :ت مج )329( 
لعله : 


ت » و لمله: ب )330( تتمرث : + ن »© تتمتر + ی » يتمرث :ات ( 331 ) أحد : + » 
ت ( 332 ) يديه :ات » يده : ج )334( فان : ت ۰ -: ج (336) لغعله :ات »© 


پدمله : ج ( 335 ) i JIN‏ ن »سات + (337) کلام: ت » LAS‏ : + )338( قول : ت » 
Yy‏ : ج (339) الى : ت » الذى : + )340( هم ex:‏ - :ت )341( t:‏ [ المزمور 
۰۱ الم اتم و بی علیون کلکم ب ت ج 


(( ۳ - ۱)م 


>(l- ysr) 


4۸٦ 


فى اکل ونكاح لاغير. كا بین فى | الأشقياء فى انہاکھم فى الاکل 
والشرب والنكاح . قال: وهؤلاء ايضا غووا| بالخمر وتاهوا بالمسكر الخ. 
وقال : كل الموائد امتلشت من الى“ القذر» فلم Ga‏ موضع JE, CD‏ 
و النساء يتسلطن عليه ™* » عکس ما طلب ب فى اول الخلقة : و ال 
بعلك تنقاد اشواقك وهو يسود عليك CH)‏ . ووصف شدة شرههم ایضا 3 


وقال: کل يصهل على امرأة قريبه P‏ وقال: على قتألى بنت شعي" . 
ولذا gl‏ جعل سلمان الامثال ۳7 كله للنبی عن الزنا والشرب 
المسكر. اذ هذان فما اماك المسخوط ale‏ المبعدين من CC®‏ الله الذين 
قيل فم : فامها ليست لارب* وقيل: فاطرحهم عن وجهى وليخرجوا. 
C‏ واما قوله : من يمد المرأة الفاضلة ۴ . وذلك الثل كله فهوبين» 10 





لانه اذا اتفق لشخص ما مادة جيدة متأتية غير غالبة له ولا مفسدة 
لنظامه » فامها موهبة اطية. 


وبالجملة ان 052 المادة المتأتية يسبل قودها كا ذكرنا » وان كانت 
غير متأتية. فانه لا يمتنع على المرتاض ردعها. و لذلك ادب سلمان 659 
بتلك الاداب كلها هو» وغيره.واوامر الشريعة ونواهها انما هی اردع "13 
دواعى الادة كلها » فينبغى لمن آثر ان يكون انسانا حقيقة » لا مهيمة 
فى شكل انسان » وتخطيطه ان مجعل ‏ وكده فى استتقاص کل دواعى 


bel) : e )343 (‏ ۷۰۸/۲۸ ] ؛ و جم اله بین جو و بشكر تعو وجو وقال : کی کل 
لحنوت ملا و قيا صواه بل مقدم : ت + (343) : ع [أشميا ۲۱/۳] » و نشم مشاوبو: 
ت + (344): ع [ التكوين ٠١/٣‏ ] > و ال ايشك تشوقتك و هوا عشل يك: ت + ( 345 ): 
ع [ ارمیا ۸/١‏ ] »عيش ال اشت رعهو يصبلو: ت + (346) : ع [ارميا ۱/۹ ] کی کل ta‏ 
فم وجو :ات + (347) :۱ ۰ مشل :ت ج(348) من :ت عن : ج (349) :ع 
[ ارمیا ۰ كلا [ لوا : ت ] له همه . ت ج )350(: [ ارمیا شلح ممل فی و پصاو : 
ت + ۱/۱۰] )351( : ع ] : ع [للامثال ۳۱/-۱] ۰ اشت حيل ی عصا : ت ج 
)352( ان : چء - :ت )353( :۱ شلمه : ت ج [کا اثرنا سا بقا ان الولف یکتب 
الاساء الهو ديه بالعيرية دائما » و بمضا نشير ال اصلها ] 


v 


10 


لامع 


الادة من اكل و شرب و نكاح وغضب » و سار الخلق التابعة للشپوة 
والخضب ويستحى مها » ومجعل لحا مراتب فى نفسه » اما ما لابد منه 
کالا کل و الشرب » فیقتصر منه على الانفع ‏ و حسب حاجة الاغتذاء » 
ولا بحسب | اللذة » و pai‏ الکلام فيه ايضا والاجماع عليه » قد 
علمت كر aral‏ للطعام الذى لیس واجبا C9‏ و ان الفضلاء مثل فتحاس 
بن يائير ما أكل ei‏ سيدنا القديس ۴° ان يا كل 
عنده فلى یفعل 659 . i‏ 

و اما الشرب فحکه > الطعام فى Dağlı‏ و اما الاجماع للشرب 
السکر فلیکن عندك اشد عارا من ۰اجهاع اقوام عرایا مکشوی 659 
المورات يتغوطون نبارا فى مجلس واحد. وبیان ذلك ان التخوط امر 
ضروری ليس للانسان ق دفعه حيلة. والسکر من فعل الرجل الردئ 
باختياره و استقباح کشف العورة مشهور لامعقول » و افساد العقل 
و املسم تنب بالعقل. فلذلك ینبغی أن آثر ان يكون انسانا ان مجتنب 
هذا » ولا يوقع فيه کلاما . و اما النکاح فلا احتاج ان اقول فى ذلك 
زائدا على ۴ ما قلته فى شرح «الأبوت » CO‏ ماجاء فى شمریعتنا 
الحكيمة الطاهرة من كراهة ذلك » وتحريم ذکره او الحديث فيه بوجه 


ولا پسپپ . 
وقد علمت قولم ان الیسع ۳ عليه السلام. انما تسمی OD‏ قد يسا 
6" لاضرابه عن الفكرة فى ذلك حنی أنه لم e‏ وقد علمت قوم 


cl: (354)‏ لسودة شاینه شل مصوه :ت ب [فسحم ٤٩۹‏ -ا] )355( gm) «l:‏ 


هقدرش :ات ج )356( انظر حولين ۷ - ~١‏ ب )357( القصد ; ت ٠‏ القصر tüm;‏ 


القدر 


: ی (358) مکشرق : ت ۰ مکشوفوا : + (359 ) على : ت . الا : + ل أن : 


ew‏ — :> )360( الابوت [ شر . الشنه ] ۱ | ه (361) ؛ اليس : [ کا و رد ق 
القران ] اليشع: ت + ( 302 ) تسمی: ت: سمى : ج )363( el:‏ قدوش :> ب (364) : 
ويقرا ربه فصل ۲6 رکوت ۱۰ ب 


(۱۳- ب) م 


(۱-۱۶) م 


tAA 


عن سوب عليه السلا م ازه f‏ حرج منه می دفق قبل رۇن ° . هذه 
كلها امور منقولة ف اللة لتکسیم الخلق الانسای. قد عامت قو لم : 


التفكير فى الاتم اسوأ من الاثم ۳۹۵ . ول ف بيان ذلك تفسير مستغرب: 


جدا. و ذلك ان الانسان اذا Gİ‏ معصية» فهو انما عصى من حيث الاعراض 


التابعة لادته کا | بينت » اعنى انه عصی بهیمینته . 


اما الفكرة فهى من خواص الانسان التابعة لصورته . فاذا اجال 
فكرته فى المعصية . فقد عصى باشرف جزئيه . و ليس ام من تعدی 
و استخدم عبدا جاهلا » کام من استخدم حرا فاضلا. فان هذه الصورة 
الانسانية » وحیع خواصم! التابعة لها لا ينبغى ان تصرف الا فى ما(367) 
a‏ له للاتصال با لاعلى لاللا محطاط للدرك الاسفل . 

وقد علمت عظم التحرم الذی جاء عندنا فى هجر القول 649 . 
ذلك ایضا لازم » اذ هذا النطق باللسان هو من خواص الانسان و نعمة 
انم مها عليه و مز ما كا قال : من الذی خلق للانسان فا ° . و قال 
النى 79©: قد آثانى السید الرب لسان العلاء ED‏ . 





فلا ینبنی ان تصرف هذه اانعمة التى وهبت لنا الکمال hzl‏ و تعلم 
فى انقص النقائص ۰ وق العار التام حبى يقال کل ما CD‏ تقول الا ° 
الجهلة الفاستون ق اشعارهم واخبارهم اللائقة هم لاعن قيل لم : و انم 


تكونون لى ملكة أحبار وشعبا مقلسا ۳٩‏ . وکل من صرّف فكرته او 
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15 


۰١ :)365 (‏ لایصاء‌تو شکبت زرغ قودم راون ت ج [ راشیت ربه » فصل ۹۸ ۰۹۹۲ 


(366): ¦ › هر هوری عبر ه قشین بعبەره: ت ج [ یوما va‏ - 1 ] (367) ما لته E‏ 


22: 


el: (368)‏ نبلوت هفه : ت ج [ کتوبوت ۸ب » سبات ۲۳ -1] ( 369 ): ع [ الخروج 
[iit‏ سم فه لادم : ت + )370(: ll e‏ : ت (371): 3 [ اشعيا e [ t/o°‏ 
ألله الم نتن لى لشون لمودم: ت + (312) كل ما :ت » كلا ما : > )373( el:‏ الجوم : 
ت + (374) : ع [الخروج ٦/۱۹‏ ] » رام یرل مللکت كهنم و جوى قدوش : ت + 


10 


15 


۸۹ 


كلامه ف شی من أنخبار تلك اسحاسة الى هی عار علينا ٠‏ حی يفكر d‏ 
شراب او نکاح با کثر من اتاج اليه » او يشول فى ذلك اشعارا » فقد الحذ 
النعمة الى انعم ما علیہ » و صرّفها ر استمان با على عصيان المنعم. و حالفة 


اوامره. فیکون هن قيل فم : واکثرت ها الفضة والذهب فجعلوها 
AN‏ 


, 818) J 


ول ايضا تعلیل فى تسمية لغتنا هذه للغة القدسة ©" فلا TBS‏ ان 
ذلك | لغو O‏ منا ار غلط» بل ذلك حقيقة. و ذاك ان هذه اللغة المقدسة 
لم يوضع فيها اسم پوجه لا لة 079 النكاح » لامن الرجال ولا من النساء 
ولا لفس الفملالموجب للتناسل ولا للمنى » رلا للبول ولا للفائط . هذه 
الاشياء كلها لم يوضم ها مثال 7٩‏ اول بوجه ف اللغة العيرانية | الا يعبر 
عنما پاسیاء مستعارة » و باشارات كان القصد بذلك ان هذه الاشسياء 
ما پنہغی ذکرھاء فتجعل لها اسماء بل هی امور مسكوت عنها. واذا دعت 
الضرورة لذكرها dee‏ لذلك بكنايات من الفاظ اخحرى » كنا انه اذا 
دعت الضرورة لافعاها يتستر لذلك CO‏ غاية الجهد. 

اما الآلة من الرجال فقالوا : عضل CD‏ وهو اسم على جهة الشبه 
لا نام قالوا : ورقبتك عضل من حديد C‏ و قالوا ایضا سفلك CD‏ 
من فعله. و الالة من الامرأة بطنها OID‏ وابطن ۶ اسم العدة, اما[ رم 


فهو اسم العضو من الاحشاء ki gil‏ فيه = . و اسم الغائط « صواه » 
[ خرجة] مشتق من «يصاء [خرج] . واسم البول مياه الارجل °9 


E ik‏ اه 
e :)375 (‏ [ هرشم ۸/۲ ] ۰ و کت هرپیی لهم و kaj‏ عو bl‏ :ت ج )8376( 


yal‏ قودش :ات ج (377) لغو :ت ۰ غار ؛ ن (318) لاله : ٿ u‏ لللاة : ج 


( 379 ) مال :ت . مثل : بس ( 380 ) لذاك :ت > فى ذلك : ب س ( 381 ) cl:‏ سيد :ت ج 
ر 382 ): katl [ e‏ ۸ ,]۰ و جید siya djy‏ :ت ج ( 384 ) ا شفكاه : ت + 
)| الععيه ۱۱۲۳ ] ( 384 ) : » [المده yakl, (ABS) a a [Ava‏ 


| 1386 اذ میم زر سییر انك سم 


(۱۸-ب) م 


+ (erir) 


)۱-۱۰( 


ل £۹ 


و اسم ال کته EEEN‏ و نفس الفعل الوجب للتناسل لا اسم 


له اصلا. يكنون عن ذلك يضاجع . اويتزوج : او ياخخذء او يكشف 


العورة OD‏ . هذا لآ غير . ولا يغلطك يطأ O‏ تظنه امم الفعل. ليس ` 








كذلك لان ااوطوء EN‏ اسم الجارية العدة لنکاح ba‏ : قامت 
SİN‏ عن مينك OD‏ و قوله : فيطأها © على المكتوب معناه یتخذها 





جارية لهذا العی . وقد خرجنا d‏ معظم الفصل عن غرض المقالة | الى 
امور خلقية و دينية ايضا » لكنها ؛ وان لم تكن كلها من غرض المقالة 
gel‏ الكلام دعى O‏ إزلاك, 


[A] b فصل‎ 

الادة حجاب ele‏ عن ادراك الفارق على ما هو عليه » ولو كانت 

اشرف مادة واصفاها » اعنى ولو مادة الافلاك . فناهيك هذه المادة 
الظلمة الكدرة الى هى مادتنا. فلذلك كلا CP‏ رام عقلنا ادراك الاله 
او احد العقول » وجد الحجاب العظيم حائلا بينه وبين ذلك » وال 
هذا هی O‏ الاشارة نی جميع کتب الانبياء بان نحن محجوبون عن الله ٠‏ 
وهو مستورعنا بغام او بظلام » او بضباب » او بسحاب و شحو DEN‏ 
الاشارة» لکوننا مقصرین عن ادراکه من اجل الادة. و هذا هو القصد 
بقوله: الغام و الضباب من حوله O‏ تنبيها على کون الانع کدورة جوهرنا؛ 
لا انه تعالى جسم احاط به ضباب او ساب او غمام» فنع من رژیته على 
ما بعطى ab‏ الفاظ الال » وقد تکرر هذا الثل ایضا قال : جعل الظلمة 


اب 


10 


A (387)‏ 1 شکیت زرع: ت +( 388( : | يشكب او یبمل [ - او پقح : >[ او alg‏ 
عروة بدت ج (389) : ۱ يشجل :ت ج . انظر : التدنية ۳۰/۲۸ اشعیا ۱۰/۱۲ ۰ ارمیا 
۴ ( 390) : ۱ ۰ جال: ت +( 391) : ع [ الزمور el ٠١/44‏ نصبه جل لمينك : ت + 
)392( : ع [ التثية ۳۰/۲۸ ] » یشجلنه : ت + (393) دعی ca:‏ دعا: + )394( 
كلا : ت » کل ما : + (395) هی :ت » هو : + (390 ) تلك : ت » ذلك : ب )397( : 


ع [ الزمور ۲/۹۲ ] » عنز و عرفلل مبيبيو ( سبيبين : +) :ٿث ج 


10 


4۹۱ 


حجابا له )398( 5 وكذلك alé‏ تعالى : ف ظلمة الغمام 99 , الظلام 





والغام والدتجئن 9 . انما كان ذلك ایضا لیستدل مته على ذا ا معي 
لان کل شی“ يدرك فى مرأی النبوة 0۵ . 

انما هو مثل لعنی ما » و ذلك الشهد geri‏ » و ان كان اعظم من کل 
مرأى النبوة OD‏ وخارجا عن كل قياس لكن ۸ يكن ذلك | للامعنى » 
اعنى تجليه تعالى فى ظلمة الغام ۳۵ بل للتنبیه ان ادراك حقيقته ممتنع 
علينا من اجل الادة المظلمة المحيطة بنا > لا به تعالى» اذ هو تعالی لاجسم. 
ومعلوم ايضا و“ مشهور ف الملة ان يوم الوقفة فى جبل سيناء EOD‏ 


كان يوم غيم > وضباب » ومطر يسير O‏ قال الله : حين خرجت» 


يارب من سعير حين رزت من کی sl‏ أدوم رجفت الارض » قطره 
a‏ 


الساء » و نضخت الغائم ماء ۴ ۰ فیکون ایضا هوالقصد بقوله: الظلام 





و الغام و الدجن (۳ لا انه تعالى احاط به الظلام ED‏ اذ هو تعالی لا ظلام 


عنده الا الضوء الباهر الدائم الذى من فیضه اضاء کل مظل » كا قيل 
ف الامغال النبوية : و الارض قد تلألأت من جده 09 . 








۱۹ 
ت 


ت 


g : (398)‏ [المزمور ۱۲/۱۷] ۰ يشت حشك سترو :ت ب (399) :ع [ الخروج 
۳۹ > بمب همئن ت ج (400) : غ [الغنيه  ]۱۱/4‏ و حشك » de‏ و عرفل : 
+ (401) :1 » مراه هنيوأه : ٿ ج )402( : ۱ » olje‏ نپواه : ت + )403( و : 
> - :+ (404) : | »> يوم معمد هر سيى :ات + )405( سير : ت » یسیل : + 


)406( : ع [ القضاة dal) al c [éo‏ : ت ) يصاتك مسعمير بصعدك oklu‏ ادرم ار ضص 


رعشه جم شم نطفو جم عبم نطفومم : ت < )407( : | da, e‏ عن ر عرفل : ث > 
E: (409) >» : eleli 3۹ : ) 408 (‏ | حز قیال rjer‏ ]ء oyla yyl;‏ مکبودو 


m; 


p(-10) 


فصل ی [۱۰] 


هؤلاء التکلمون كا اعلمتك لا يتخيلون العدم غير العدم الطلق . اما 
آعدام اللکات كلها فلا بظنونما أعداما : بل یظنون ان کل عدم» وملکة 
o) e‏ > الضدين کالعمی والبصر و الوت والحياة. فان ذلك 
atie‏ عنزلة انار و البارد. ولذلك يطلفون القول ویقولون ان العدم 5 
لايفتقر لفاعل. وانما الفعل OD‏ هوالذی بستدعی فاعلا» ولا بد و هذا 
بح بوجه ما » ومع کونهم هم یقولون إن العدم لا حتاج لفاعل يقولون 

(۱-۱۰) على اصلهم : ان الله یعمی e)‏ ویسکن المتحرك | اذ هذه الا عدام 

عندهم معان موجودة. فينبغى ان نعلمك lal,‏ نحن ف ذلك على ما بقتضیه 
النظر الفلستی. 10 

و ذاك انك قد علمت ان مزیل العائق هو DA‏ بوجه ما » 
كن ازال bf‏ من نحت خشبة» فسقطت yün‏ الطبيعى . فانا نشول ان 
ذلك اازیل للعمود حرك الخشبة . قد ذكر ذلك دق الماع » . و مذا 
الندو ايضا نقول فى الذى OD‏ ازال ملكة ما انه صنع ذلك العدم » و ان 
كان العدم ليس هو شیا موجودا EA‏ . فکا نقول فى من اطفاً سراجا 15 
بالليل انه احدث الظلام . 


كذلك نقول فى من افسد البصر انه قد فعل العمی » و ان كان الظلام 
والعمى آعداما » ولیست تفتقر لفاعل . و حسب هذا التاويل يتبين قول 
اشعيا : مبدع النور و حالق الظلمة ومجری السلام و خالق الشر ۳9 . اذ , 

: gal )413( > : الفاعل‎ b; الفعل‎ (41) oys > : حكها‎ (410) 


O‏ محر : + )43( الذى : ت > مل : +( 414 ) شيئا موجودا GC»;‏ شیء موجود : ج 
(415): ع [اشعيا ۳ ] يشعيه يوصر اورو بوری حشك عوسه شلوم و بوری :ات ې 


tar 


الظلام والشر 9 آعدام CD‏ . وتامل كيف لم يقل : فاعل الظلام 

ç C9‏ ولا قال : فاعل الشر ™ لانها ليست امورا موجودة » فیتعلق بها 

الفعل D‏ و اما اطلق عليهما خالق CD‏ لان هذه كلمة لها تعلق بالعدم 

فى اللسان العبرانى كا قال : فى البدء | حلق الله الخ . ™* و ذلك من عدم . ( 554 -1) + 
5 والوجه فى نسبة العدم لفعل الفاعل هو على هذا الوجه الذى ذكرنا . 

و علی هذا النحو ايضا تفهم ™*“ قوله : من خلق للانسان فا اومن 

الذی لق الالحرس او الاصم او البصير او الاعی e“‏ وعکن فى هذا 

Juli‏ 9 انعر e‏ وهو ان يقال من هوالذی خلق الانسان متكلا ار لقه 

عادم الکلام ؟ معناه abel‏ مادة غير قابلة | لتلك الملكة ای ملكة 9 کانت. (۱۱-ب) t‏ 
0 فان الذی يرجد مادة ما » غير قابلة لملكة من اللکات يقال عنه إنه فعل 

ذلك العدم > كا يقال فى من كان قادرا على حلاص شخص من الملاك 

فنکل عنه » ول مخلصه : إنه قد قتله . 


فقد تبین لك انه على كل رأی انه VD‏ يتعلق فعل الفاصل بعدم 

بوجه . وانما يقال انه فعل العدم بالعمرض» "ما بینا . واما الى الذى 

5 يفعله الفاعل بالذات فهو ی" مرجرد ضرورة ای فاعل كان e‏ و انما يتعلق 
فعله عوجود . 

و بعد هذه الترطئة » فلتذ کر ما قد تبرهن من کون الشرور انما هی 

شرور باضافة الى شی" ما » وان كان کل ما هو شرق حق موجود 


(416) : ١ء‏ المشك ر الرع بت ب (417) امدام بت بر اعدام ملکات : ۵ 

s l; (418)‏ مرب رشك ب ت ج (4۱9) :۱ مومه رع : تج ( 420) : ۱ 
السیه ت ب(481): اء برراء ت ج (422): ۰۱ راشيت را المي وجو :ت ج (423) 
تفهم : ت ۲ يفهم : > فهم ; (424) : ع [ الخروج 4 ]ء ی سم فه لادم 
ار ی يسرم آم ار سرش ار فقح ار عور :ت ب ( 425) تاویل : » تاویلا : ب (420) ملكة: 
Cr‏ مادة : ج )427( sal‏ بج :ت (428) كان : Siem‏ 


(۸)۱-۱۷م 
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من الوجودات » فان ذلك الشر هو عدم ذلك الشى“» او عدم ile Ile‏ 

ن حالاته. ولذلك تطلق القضية » ويقال الشرور كلها آعدام . مثال 
ذلك ق الانسان » فان موته شر وهو عدمه. وكذلك مرضه او فقره او 
جهله c‏ شرور فق حقه » وکلها آعدام ملکات . ۱ 

واذا تتبعت جزئيات هذه القضية الكلية وجدتها لا تكذب )9 
اصلا الا عند من لا یفرق بين العدم و اللکة» وبين الضدين » او من لا 
يعرف طبائع الأمور كلها كن لا يعرف ان الصحة على العموم > هی 
اعتدال ما. وان ذلك من باب المضاف . وان عدم تلك النسبة هو YEN‏ 
على العموم . والوت عدم الصورة فى حق كل حى . وكذلك کل ما 
يفسد من سائر الموجودات » اغا فساده عدم صورته. 

وبعد هذه القدمات | يعم يقينا أن الله عز وجل لايطلق عليه انه 
يفعل شرا بالذات بوجهء اعنى انه تعالى يقصد قصدا اولي O‏ ان 
يفعل الشر. هذا لا يصح » بل أفعاله تعالى كاها(+) خير حض» لانه لا يفعل 
الا وجودا. وكل وجود خبر. و الشرور كلها أعدام لا يتعلق بها فعل 
الا بالجهة الى Diy‏ يكونه او جد المادة على هذه الطبيعة الى هی 
çi‏ وهی کونما مقارنة العدم ابدا كا قد ge‏ فلذلك هی السبب فى كل 
فساد وكل شر . ولذلك كل مالم يوجد له الله هذه الادة لايفسد» ولا یلحقه 
شر من الشرور » فتكون حقيقة فعل الله كله حرا E‏ » اذ هو وجود. 


و لذلك نص AN‏ الذى اضاء ظلات العام . وقال : و رأى الله 





جميع ما صنعه فاذا هو حسن lap‏ . وحتی وجود هذه الادة السفلية 


حسب ماهى عليه من مقارنة العدم الوجب للموت والشرور كلها. كل 


10 


20 


.)429( تکذب e:‏ تخرم: + ن )40( اولياء ت ج اولا : ن +: ل [فيت 


«کلها» قبل [adin‏ (431) بینا: ت » قلا : + ن )432( خبرا: ت» خبر : 


)433( :ع [ التکرین ۱۱ ۰.۱ و ری الم ات کل عسه و ده موب ماد : تاس 


> و 
۰ 


۰۹۵ 


ذلك ایضا حسن EO‏ لدرام الکون و استمرار الوجود بالتعاقب . و Nİ‏ 


شرح : الى ما یر » وهاهنا حسن جدا و bala‏ للوت حسن 49 للمعتی 


الذی pe w‏ فیز کر (436) ما قله لك d‏ هذا الفصل t‏ و افهمه ر EN‏ 
لاك كل ما قالته الانبياء و D ARL‏ من ان الخیرکله من فعل الل 9( 





a à 


5 بالذات و نص: «براشيت GI‏ لا يوجد شی؛ شر نازلامن فوق ۳ . 


فصل يا [۱۱] 
هذه الشرور العظيمة irili‏ ببن اشخاص الانسان من rs‏ لبعض 
HD‏ مسب الاغراض و الشبوات والآراء » و الاعتقادات كلها ايضا 
تابعة لعدم » لامها كلها لازمة عن الجهل » اعنى عن عدم لمل» کا ان 
0 الاعی لفقده ابص لا بزال عاثرا مجروحا جارحا لغبره ايضا » لکونه 
لیس عنده من بهديه الطریق. كذلك فرق اللاس» کل شخص على قدر 
جهله یفعل بنفسه» وبغيره شرورا عظيمة فى حق اشخاص النوع . ولو 
كان ثم de‏ الذى نسبته للصورة الائسانية کنسبة القوة الباصرة عند العين 
لا نکفت AD‏ اذیباته كلها عن نفسه» و عن غبره لان عسرفة اسلق رتفم 
15 العداوة و البغضف. وتبطل اذية الثاس بعض لبعض . 
قد وعد بذلك و قال : فیسکن الذثب مع احمل و ربض ça‏ 
الجدى الخ . و ترعی البقرة والدب معا الخ . و يلعب الرضع الخ . 
ار A‏ 


ثم اعطى سبب ذلك و قال ان السبب فى ارتفاع هذه العداوات و النافرات 





oel: (434)‏ طرب :ت ب )435( ١:‏ 4 و هه طرب ماد هنه مارب و مرت : 
ثاب زر اذیت ربه فصل 4] ( 436) فتذ کر ؛ ت » فند ر : اس (437 ) یبین: ت ۽ tü‏ 
سر )438( sl:‏ الکم + ت + (139.) الاله : ت عاش : + (140:) :اء ر اشیت 
ريه ابن در رع رد all‏ : ث ب [ بر أشيت ربه : ۱ ] . (41ك) izde‏ ت ‏ بعضا : + 
)442( لا تکفت : ت ٠‏ لا تفکت : ب ) 443( ع [ آشمیا ۱ ]۰ رجر زاب 


کیش و گر هم جدی ربص و جر و فره و دب Rİ‏ و جر و شمشم SİM‏ جو وشا 


(۱-۱۸) م 


Y1)‏ -ب) ج 


4۹ 


... 


و التسلطات هو معرفة الناس حینثذ محقيقة الاله فقال : لا بسیئون 


ولا فسدون فى کل جبل قدسى لان الارض تتلا من معرفة الرب كا 
E‏ 


تغمر المياه البحر HD‏ فاعلمه : 


فصل يب [۱۲] 


کشرا D‏ ما يسبق لخيال الجمهور ان الشسرور ف العالم اکثر من 
الخيرات » حتى أن ف كثير من خطب جميع الملل وق اشعارهم يضمنون 
هذا الغرض و بقولون ان العجب ان يوجد ف الزمان خبر . اما شروره 
فكثيرة ودائمة. وليس هذا الغلط عند الجمهور فقط » الا وعند من 
بزع انه قد de‏ شيا . للرازى كتاب مشهور | وسمه بالالميات )46 
ضمنه من هذياناته وجهالاته CD élie‏ ومن جلا غرض ارتکبه ودو 
دان الشرف الوجود اكثر من الخير. و انك اذا قايست بين راحة الانسان 
و لذاته فى مدة حياته ٩‏ مع ما يصيبه من الآلام و الاوجاع الصعبة› 
والعاهات ‏ » والزمانات» والأنكاد والأحزان» والنكبات » فتجد 
ان وجوده يعنى الانسان نقمة وشر عظم » طلب به Laly‏ أن يصحح 
هذا الرأى باستقراء هذه البلايا ليقاوم كل ما بزعم اهل الق من إفضال 
الاله» و جوده البّن وكونه تعالى الخير الحض . وكل ما يصدر عنه خير 


وسيب هذا الغلط كله کون هذا الجاهل وامثاله من الجمهور 


لا يعتير الوجود الا بشخص انسان لاغبر. و بتخیل کل جاهل أن الوجود 
كله من اجل شخصه وكأن” ليس ثم وجود الا هو فقط. فان جاءه الامر 


10 


20 


011 . 
( 444 ) : ع latl]‏ ۱ لا عو ولا یشحیتو JS‏ هر قدثى کی ملاه هارص دعه ات 

اللہ كم لم مکسم : ت ج (445) كثيرا :ت کر : ب (446) و سه بالا میات : ت » 
واه بالا هيات : + )437( fle‏ :ت ¢ مظيما : + ( 440) حياته : ب » راسته :ت 


)449( الماهات : ت » المادات : ج 


10 


15 


20 


£ AV 


حلاف ما بريد » قطم قطعا ان | الوجود كله شمر. فلو اعتبر الانسان 
الوجود و تصوره > dez‏ زارة حظه منه لتبين له الحق و اتضح » لان 
هذا اشذیان الطویل الذی مهذيه الناس فى كثرة شرور العام » لیس یقولون 
إن ذلك فى حق الملاثكة > ولا فى حق الافلاك والکواکب » ولا 
فى حق الاسطقسات وما تركب مها من معدن او نبات » ولا فى حق 
انواع الحيوان ايضاء واعا تمر فکرتمم كلها لبعض اشخاص نوع الانسان 

و یعجبون من هذا الذى Jİ‏ ال کل الرديثة حى تم كيف 
زلت به هذه الاذية العظيمة » و كيف وجد هذا الشر. و كذلك مجبون 
من اكثر النكاح » حتى اصابه العمى ۹۳ dün‏ عندهم بلية هذا EN anll‏ 
وما نحا نحو هذا . و الاعتبار الحقيق هوان كل اش خاص نوع الانسان 
الموجودين ۰ فنا هيك ما سواه من انواع الحيوان هو شی“ لا قدر له 
بوجه » بالاضافة للوجود كله الستمر كنا . وقال: انما البشر شبه 


فشن الخ CSD‏ الانسان [ هو ] الرمة و ان آدم الدود (452) يأوون بيوتا 


من طين ال )659( . ان الاثم i ais 1 È‏ من دلو الخ )454( 


وكل ماجاء فى نصوص كتب الانبياء من هذا الغرض الیل العظيم 
الفائدة فى معرفة الانسان قدره» ولا يغلط ويظن الوجود من اجل شخ ه 
فقط . بل الوجود من اجل مشيئة بارئه عندنا الذى نوع الانسان اقل 
ما فيه بالاضافة الى الوجود الاعلى » gel‏ الافلاك والكواكب. 

اما بالاضافه الى الملائكة » فلا نسبة بالحقيقة بينه و بينها » وانما 
الانسان اشرف ما تكون» و ذلك ف عالمنا | الادلى » اعنى انه اشرف ما تركب 
س الاسطقسات. ومع هذا ایض فان وجوده خير lar‏ له و احسان من الله 


450۰) المادتء el‏ + (451): ع [ الزمور ۰۲1/۱۳ ادم بل دمه و جو : 


ت 


< 4525( ع [ یوب ٩/۲١‏ ] ۰ انوش رمه و س ادم تولمه ت ج (453) E:‏ 


[ ايوب ۱۹/٤۲‏ ] ۰ ان شوكى بی حومر ت ب (454) ع [اشميا ۱۰۰۲۰ ] ۰ من جوم 
۽ مدل و جو > — 


(۱۸-ب) م 


))۱-۱۹( 


۹۸ 


عا خصه به و كله ۰ و معظم الشر ور الواقعة اشخاصه هى مما ۰ اعى 
من اشخاص الانسان الناقصين ومن bald‏ صیح و ستغیت b‏ ومن 
شر ور نفعلها بانفسنا باختيارنا نتألم و ننسب ذلك لله ۹۶" تعالى عن ذلك 
كنا بین فى کتابه وقال: لقد افسد امامه الذين ليسوا ببنيه الخ" . وبي 





مان ذلك وفال : سفه الانسان یفسد طریقه وقلبه gt‏ على الرب ED‏ 5 





و بیان ذلك ان کل شریصیب الانسان برجم CD‏ الى احد ثلثة انواع : 


النوع الاول : من الشر وهو ED‏ ما يصيب OLAY‏ من جهة طبيعة 
الكون و الفساد» gel‏ من حيث هو ذومادة. فان من اجل هذا تصیب 
بعض الاشخاص عاهات İN‏ زمانات ف اصل الجبلة » اوطارثة من 
تغيرات تقع فى العناصر » کفساد الواء او الصواعق و الخسوف. وقد 10 
بينا ان KLI‏ الالمية اوجبت ان لايكون کون الابفساد : واولا هذا 
الفساد الشخصی لا استمر الكون النوعى . 


فقد بان حض الإفضال > والإنعام » وافاضة الخير. و الذى 
بريد ان يكون ذا لحم و عظم » ولا بتار e‏ ولا بلحقه شى“ من İİ‏ 


461 ريد ان 15 


المادة» اتما يريك الجمع بين الضدین وهو لا يشعر. و ذلك أنه 
يكون متاثرا لا متاثرا لا نه لوكان غير قابل للتاثير » لما نكوّن » وكأن 


يكون الموجود منه شخصا لا اشخاص نوع *“. 


رور - ب)م نم القول ماقاله جاليتوس ES‏ النانع قال : لا تطمع | نفسك 


( 455 ) له ۰ ت ‏ لاله و : ج (456) ۰ ع [التثنية ۰/۳۲ ] ۰ شت لو لا om‏ 
o-s‏ =)457( ع 1[ لامثال ۹ اولت ادم تسلف درکو و عل الله ز عف 
لبر ت + ( ۰458) GS ama‏ » 459۱) وهو > ت (460) عاها ت 
تء pll‏ + )461( اله e‏ اد ت )462( ep gdi‏ اتحاصا بهم > 
( 463) ی تات (464) یتکود ve‏ - 


هده 


كل من يدعى باسمی فانی لمجدى خلفته وجبلته و صنعته ° . يقول : إن 

كل ما ينسب الى فعله İD‏ انما فعلته من اجل ارادق لا غير. وقوله : 

azilo‏ و صنعته İD‏ هو ما بينت لك ان ثم موجودات لايصح وجودها الابعد 

وجود شى اخر. فقال الى ابدعت ذلك الثی؛ الاول الذى LY‏ من تقدمه 

5 کالادة مثلا لكل ماهو ذو مادة . ثم صنعت ى ذلك الثی" التقدم او بعده» 

ما كان قصدی امجاده » ولیس ثم غير مجرد ارادة. واذا تأملت ذلك 
الكتاب المادى لكل مهند D‏ نحو الصواب 669 . 

ولذلك سمى ١‏ تورة » بان لاك هذا 69" العنی الذى موم حومه 

9 من اول 5 قصة_الخلق 669 الى آخره . وذلك انه لم يصرح يوجه 

10 فى شی“ منها أنه من اجل شوه خر الا کل جزء وجزء من اجزاء العللم. 

ذ کرانه اوسحده t‏ وان كان وجود ذلك وفق القصد. وهذا هو معنى قوله: 

ورأى الله انه طيب °7 لان قد علمت ما ° “day‏ فى قو فم : 

تكلمت التوراة على لسانه بی البشمر ° و الطیب ED‏ عندنا عبارة عما 

وافق قصدنا. وعن الجملة قال : ورأى الله جميع ما صنه فاذا هو حسن 

15 جدا © öy‏ حدث کل ما EO bi‏ وفق القصد ولا محتل اصلا » 

وهو قوله : جدا "۴. لانه قد یکون الثى* حسنا ED‏ وفق القصد منا 

حيناً ماء ثم عيب 619 فيه الغرض » فاخخيران كل a‏ هذه الصنوعات جاءعت 


ا و قصده » وم ترح مستمرة على حسب E‏ ما قصد ip‏ 








(558): ع Tajer bail]‏ ۰ كل هنقرا بشمى ولکبودی بر اتیو يصرتيو أو عسيتيو :ات ج 
)560( فہله؛ ت cæ‏ فمل : ن ( 561 ): + ا» يصر تيواف مسیتیو : ت +( 562) لكل مهتد: 
ت ج » الهدی کل ; ن (563) الصواب : ٠+‏ صواب : ت (564) هذا co:‏ ذلك ب ج 
)565( حومه : ت » حوله : ج (566): cl,‏ ممه ر اشیت :ت ج (567) : cl:‏ ورا 
ام ی طوب ؛ ت ج(568) ما : ت > ما : ب ( 569 ) انظر : , الجزء الارل الفصل YA‏ 
aza ۰ ۱ :) 570 (‏ توره کلشون بی ادم : ت + [ بسرت ۷۱ ( 511 ) : 3 و الطوب : 
rw‏ (572) : ع [ التکوین ۳۱/۱ ] »> و را لمم ات كل عه و هته لوب ماد : نت ج 
)573( ما حد ث ؛ t-‏ حادث : ت )574( l;‏ ماد : ت ج (515) : | : طوب : 
ت + ( 576 ) عیب . ٽ۰ دغيب . + (577 ) حسب :ت ولق : ج 


(۲۰-ب)م 


(-1)م 


OY: 


ولا يغلطك قوله فى الکواکب لتضى؛ على الارض ولتحك على AA‏ 


و اللیل E‏ . و تظن ان معناه من اجل ان تفعل هذا E‏ بل هو |خبار 


بطبیعتها التى شاء ان غلقها كذلك اعنى C‏ مضيئة مدرة كقوله 
ف ادم وتسلطوا على سك البحر "۴ الذى ليس معناه انه حاق من اجل 
eb‏ بل |خبار بطبيعته الى طبعه JW‏ علها. اما قوله فى النبات انه قد پذله 5 
للآدميين وسائر الحيوان D‏ فقد صرح بذلك ارسطو و غيره. وهو 
ظاهر ان النبات اما وجد من اجل الیوان. اذ E‏ لابدله من الاغتذاء» 
وليست كذلك الكواكب » اعنى انها ليست من اجلنا لا بصلنا خبرها 
لان قوله تعالى C9‏ لتضی" ولتحك C9‏ هو كا بينا اخبار بالمتفعة 
الواصلة مما الفائضة عل السفل على ما بينت لك من طبيعة افاضة الخير 10 
دائما » من شی“ على شی. 
وذلك الخير Jeli‏ ابدا هو'ق حق الذى وصل اليه كأن هذا 
fai‏ عليه هو غاية ذلك الذى افاض عليه خيره و" جوده کل ما يظن 
شخص من اهل الدينة ان غاية السلطان ان عرس داره بالليل من اللصوص 
و ذلك صحیح بوجه ما» لا نه لا ۳۵ احرست داره وحصلت له هذه 15 
الفائدة من اجل السلطان» صار الامر يشيه کون غاية الساطان حر اسة 
دار هذا. و محسب هذا المعنى ینبفی ان نشرح کل نص DE‏ ظاهره 
يدل على کون شی“ رفيع » جعل من اجل مادونه معناه ازوم ذلك عن 
طبیعته. ونلازم | اعتقادا ۴ ان هذا الوجود كله مقصود منه تعال 
بحسب ارادته » ولا نطلب ED‏ لذلك علة ولا غاية احری بوجه » کا 20 
e: (578)‏ ع [ التکوین ۱ - ۱۸] ۰ لاير عل هارص ولمشل بیوم و بلیله ٿ + 


)579( هذا: ت 4 هذه : = )580( اغی : tæ D,‏ اپا: ن ( 581) + ع[ کون ]18/١‏ + 
ادم و ردو [ ردو : ج] بلجت هم و جو: ت ب ( 582) انظر [ التکوین ۱۹/۱] + أذ : 


.ات اذ و : ب (584) تعال: cl; : (585): -tie‏ مار و لشل بت ج )580( ay‏ 


لما + ت ؛ وذاك لا ائه : ب (587) گرم ropat‏ کے s‏ داك ج ۵ 2 
EME‏ ; ن] اعتقادا: ت » تلتزم اعتقاد: + )589( نطلب : + ت » تطلب: y‏ 


10 


20 


۵6 + ۱ 


٩‏ می کون النفس تالف الامور الفر ضرورية و تعتادها 6*88 فتحصل 
ها ملكة الاشتیاق لا لیس هو ضروری لا فى بقاء الشخص ولا ق بقاء 
النوع و هذا الشوق هو امر لا نهاية له. 

ما الضروریات كلها فحصورة متناهية اما التطاول nad‏ متتاه > 
ان تعلق شوقك بان تکون آوانيك فضة » فکونما ذهبا أحمل. و آتحرون 
اتخذرها بلورا. و لعل تتخذ ایضا O‏ من الزمرد » و الیاقوت کل 
ما عکن وجوده. فلا بزال کل جاهل فاسد الفكرة فى نکد > و حزن۹8؟ 
على كونه لایصل ان يعقل ما فعله فلان من التطاولات ء وق الا کش 
یمرض بنفسه لاخطار عظيمة گرکوبه CD‏ البحر و خدمة الملوك» و غاية 
فى ذلك ان ينال تلك التطاولات الغبر ضرورية. فاذا اصایته(۹۹*) الصائب 
فى طرقه 90*) تلك الى سلکها تشک من قضاء الله و قدره» و اتعذ KO‏ 
çi‏ الزمان و بتمجب من قلة انصافه كيف ۸ پساعده على تحصيل مال 
جزیل يجد به خمرا SD‏ بها دائماء وجواری“ عدة محلیات 
بانواع الذمب والاحجار9» حتى غرکنه الجاع باکثر ما فى الطاقة 
ليلتذ كأن الغاية الوجودية انما هی لذة هذا الخسیس فقط » الى هنا انتبی 
غلط الجمهور حى زوا البارئ فى هذا الوجود الذى اوجده مهذه الطييعة 
الموجبة | لهذه الشرور العظيمة محسب خيالم » لكون تلك الطبيعة لا تساعد 
كل ذى رذيلة على نيل رذیلته OO‏ حى يوصل نفسه السيئة غاية سؤهاء 
الذى لا نباية له كما بينا. 

اما الفضلاء العلاء فقد علموا Ko‏ هذا الوجود و فهموها كا بين 
داود وقال: ان سبل الرب جميعها رحمة وحق لحافظى عهده و Dz‏ 


( 484) هی :ت » هو : ج ( 485 ) النفس تالف .. تعتاد ها : ٿث ج > الائات يالف 
.. يعتادها : ن )486( Lala‏ قبل تتخذ فى + (487) سزن: ت » z dam‏ )488( 
کرکو به: + ؛ كركوب: ت )489( اصابته : > اصابه : ت ( 490) عارقه : بت > ماریقه 2 
+ (491) کثرا: ت » كثيرة : + )492( جواری co:‏ جواريا : ب ( 493 ) 
الاحجار : ت» الجارة : ب (494): نيل رذیلته : ت» کل رذيلة: +( 495 ) E:‏ [ الزمور 
۵۶ کل ارحوت الله حسد وامت لنصری jag‏ و عدتیو ت ج 


1 ۲۱ ( 


6۰۲ 


یقول : إن اولائك الذبن حفظوا طبيعة الوجود و مفروضات الشريعة » 
وعلموا غا ينها 9 تبين هم وجه الفضل » والحقيقة فى الكل. ولذلك 
جعلوا غا Larl ari‏ م من حيث هم اناس (+)ء وهوالادراك. ومن اجل 
ضرورة الجسم یتطلبون ضرورياته : خبزا كله و ثوبا البسه ۳۱ من 





غير تطاول. وهذا del‏ شی » وينال بایسر سعى» اذا اقتصر على 5 

(1؟ -ب)ج الضروری. وكل ماتراه من صفوته هذا وعسره| عليناء فذلك من اجل 
التطاول فى طلب غير الضرورى» صعب» ولو وجود الضروری. لان 
كلا ۵ كانت الامال متعاقة بتطاول اكثر » كان الامر اشى. و تنفد 
القوى والحواصل 6*9 فى الغير الضروری(۳» فلا يوجد الضرورى. 


و ينبغى ان تعتير احوالنا ED‏ فى الوجود فانه كلما كان الامر اشد 10 
ضرورية نيوان كان وجرده اکثر و بذ لته )502( ازید. وکلا )© کان 
اقل ضرورية کان وجوده اقل e‏ وهو عزيز جدا. فان الامر الضرورى 
للانسان مثلا هو المواء والماء والغذاء » لكن ضرورية C9‏ المواء اشد» 
لانه لا بفمّد ه بعض ساعة 2 الا و ملك. اما الماء فقد ببق اليوم واليومين 
çe ri)‏ والحواء آوجد واکثر بذلة بلا شك | وضرورة الاء اشد من ضرورة 15 
الغذاء » لانه اذاشرب ولم يغتذ » قد 9 یی بعض الناس الاربعة ایام 
C9‏ والخمسة دون غذاء. و انت تجد الاء فى كل مديئة اكثر من الغذاء 
و آرخص. و هکذا جر ی الامر d‏ الا غذية اشدها ضرورة اوجد ها ¢ 
وارخص ف ذلك الوضع من الغير الضروری CO‏ 
اما elli‏ و العثیر و الیاتوت و الژمرد £ ۳ ارى أن احدا من 20 
السالی العقول يعتقد ان ها حاجة وكيدة عند الأنسان الا ED SLA‏ 





)496( غايها : ت » غاياتهها : ب (+) اناس : ل » انسان : ت (497) : ع [ التکوین 
۸ لم لا کل و جد الیش : ت ب ( 498) كلما :ت » کل ما : ب ( 499 ) الواصل ٠‏ 
ت e‏ للاسوال : ù‏ ) 500( الضرو ری  :‏ ضروری :ات )501( تعتبر احوالنا : 
ت ج » يعتبر اعتبار Jë‏ : ن (502) بللته ت ٠‏ بذلها <(503) ضرورية . ت ۰ 
ضرورء : ب (504) قد : Güm‏ فقد : ت )505( ایام . ت » ایام ج )506( 
الفروری : ج ءضرررى : ت )507( التطيب alli > ٠‏ >( لیطیب : 0 
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وقد يغنى عها » وعن امثفا کثر من الأعشاب والأطيان. فهذا هو 
تین GOD‏ إفضال الله تعالى وجوده ولو فى حق هذا الحيوان الضعیف. 
واما تيش ٩9‏ عدله تعالى وتسويته بينهم» فين جدا جدا C‏ لان 
ليس ق الكون والفساد الطبيعى ان ختص ED‏ شخص حيوان من سائر 
5 انواع الحيوان بقوة خصيصة بهء او بعضو زائد على شخص آخر من نوعه» 
بل القوى كلها الطبيعية CD‏ و التفسانية و ايوانية والاعضاء الوجودة 
فى هذا الشخص هی الوجودة فى الاخر بالذات. وان كان ثم yali‏ 
فبالعرض من اجل امرطارئ ED‏ ما لیس فى الطبع » و ذلك قلیل ا بيناء 
لا تفاضل اصلا بين الاشخاص الجحارين على مجرى الطبع ». الا ما هو 
10 لازم من جپة اعتلاف تق الواد الذی ذلك ضروری لطبيعة مادة ذلك 
النوع » ما قصد به شخص 0139© دون شخص. 
اما کون هذا عنده نوافذ © مسلك كثيرة و یاب مذهبة. وهذا 
عادم هذه GİB‏ الفضول من العيش فلا مظلمة فى ذلك ولاجور » ولا | (۱-۲۲)م 
gil‏ حصل له هذا التطاول ظفر بش“ زائد قى جوهره. lly‏ حصل 
5 على خیال كاذب اولعب. ولا هذا العادم لفضول العيش نقصه واجب: 
فالکثر ۸ یفضل له و للقل ‏ ينقص عنه فکاد کل واحد قد التقوا على 
قدر اکله CO‏ هذا هو الاکثری فى کل زمان» وق کل مکان 19 ولا 
بلتفت للشاذ كا بینا. وت yda‏ الأعتبارين بییّن لك افضاله تعال 
على خلقه aleh‏ الضروری على ترتيبه و تسویته بين اشسخاص انوع 
20 فى خلقهم. ونحسب هذا الاعتبار الصحيح قال سید العالمين : E‏ 








)508( تبن : ت » gua‏ : ج (509) جدا ec:‏ - : ج )510( ختص :ات » 
yaf‏ : + )511( الطبيعية : ت » الطبيعة + + )512( طار :ات » طاری : = )513( 
مس : ت شصا : ج ن (514) نوافذ ؛ ت gili‏ : + (515) هله :ت هذا : + 
)516( :ع [الخروج 18/15]غ ولا همدیف همربه و daa‏ «محسير ايش لفی اكلولقطو : 

ت + )517( فی : ج - :ت 


( ۲۲ -ب) م 


ء ۰ ۵ 


3K‏ © و قال داود : ان سبل الرب جميعها رحمة وحق الخ . )619 ی 
ینا . و بیان قال داود 9 الرب de‏ للجميع ARİ yatış‏ على کل صنائعه 
oY , 69‏ امجادنا هو الخر الكبيز CD‏ بالاطلاق کا بینا. وخلق 


القوة الدبرة 2 لحیوان هو( الرحمة له كما بینا . 


فصل بج ۱۳1 ۱ 5 


كثير| 9 ما تحير [ت]. اذمان الكاملين فى طلب غاية هذا الوجود 
ab‏ وها انا این سقوط" هذا الطلب على کل مذهب» فا قول: کل 
فاعل یفعل بقصد. فلا بدلذلك الى“ الذی فعل من غاية ما» من اجلها 
فعل. و هذا بين لا يحتاج الى برهان محسب النظر الفلستی. وکذلك هو 
بين ايضا ان الى“ الذى قعل بقصد e‏ هکذا,حادث ES)‏ بعد | أن لم 10 
يكن. ومما هو بين ايضا ومجمع عليه ان الواجب الوجود الذى ما عدم 
قطء ولا يعدم » لا يقتصر لقاعل. وقد بينا ذلك Ca Sy‏ غير مفعول» 
سقط عنه طلب الغاية.٠‏ فلذلك لايقال ماغاية وجود البارى تعالى؟ اذ 
ولیس هو شيئا خلوقا ED‏ 

۰ ققد بان سب هذه القتدمات ان الغاية اعا تطلب لكل حادث فعل 10 
بقصد ذى عقل ۳ ۰ اعنی لما له مبدء عقلى c‏ ایازم ضرورة ان ببحث 
عن السبب الغائى ما هو. اما الشی" الغبر حادث فا تطلب له غاية "ما 
ذکرنا. و بعد هذا التمهید pl‏ انه لا وجه لطلب غاية لجملة الوجود» 
لاعل رأينا القائلين محدث العالم» ولاعل رأى آزسطر فى القدم > و ذاك 
35 (518) بح [التنيه 4/۲۲] ككل دكو شفط ' .ات ب -(519) : ع [الزمور 
۰ كل ارحوت الله حسد وامت وجو o:‏ < )520( اع [الزءود ۲۹/44 
ملوب لكل و رسميو عل كل مصیو : ت ج (521) الكبير : ت » - : ج )522( الدرة : 
ت » المدرکه :. ب ( 523) هو :ت » هی : ج (524)كثيرا : ت » كثير ا 


: شیثا مخلوقا‎ (527) + : yi t O : ب )526( ولکرنه‎ : Se bl 
ù : مخلوق : ج )528( ذی عقل : ت. + » مبد” مقل‎ 
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ان محسب رأيه فى قدم العالم لا يطلب غاية اخبرة لجزء من اجزاء العالم. 
لانه لا یسوغ على رأيه ان يقال ماغاية وجود alel‏ ول كانت بهذا 
القدر وهذا العدد ؟ ولا لم كانت الادة هکذا » ولا ماغاية هذا النوع 
من الحيوان او من النبات . اذ الكل عنده على جهة اللزوم SAYI‏ الذى 
5 لم زل ولا زال . وان كان العم الطبيي يبحث عن الغاية» لكل موجود 
طبيعى » لكن ليست هى الغاية الأخيرة الى كلامنا فى هذا الفصل فبا . 
وذلك اله بین فى العم الطبیغی ان لابد لكل | موجود طبيعى UM‏ + 
من غاية ما » وان ۴9 هذا السیب GN‏ وهو اشرف الاربعة اسياب 
خی فى اكثرالانواع . و ارسطو يصرح tela‏ بان الطبيعة لا تفعل | شيثا (۱-۲۳) م 
بان التبات خخلق من اجل الحيوان ED‏ وكذلك بين فى بعض الوجودات 
بان هذا من اجل ذا 532 و حخاصة فی اعضاء الیوان del, SD‏ ان 
وجود هذه. الغاية فى الأمور الطبيعية قاد الفلاسفة ضرورة لاعتقاد مپد" 
ŞT‏ غير الطبيعة » هوالذی يسميه ارسطو مبدأ عقلیا او E9 LU‏ هوالذی 
5 يفعل هذا من اجل هذا. 
و اعل ان من اعظم الادلة على حدث العام عند من له نصفة » هو 
ما يقوم عليه البرهان فى للوجودات الطبيعية » ان لکل شی“ مہا غاية 
ما »وان هذا من اجل هذاء دليل E9‏ على قصد قاصد > ولا يتصور 
Aas‏ الأ مع حدوث مدت . 


20 . وارجع الى غرض الفصل وهو الكلام تى الغاية. فا قول : قد بين ارسطو 
ان ف الأمور الطبيعية يكون الفاعل والصورة والغاية واحدة 9 اعى 


) 529( بين : ت © یس : + ) 530( ان . ت د - : ù‏ (531) انظر : > t slae‏ 
السياسة cl‏ ۸ ؟رب ۰۱ التبات 1 › ۲ £ ۸1۷ب 1١‏ )532( ذا د ت ) هذا : ج 
)533( انظر : ارسطی co cl De partibüs animalium‏ معدب :۱ )534( عقلیا 
Ji co: Uy‏ او امی: + )535( هذا دلیلا e;‏ کذا دلیل : ج )586( واحدة : 
co‏ زاحدا D y‏ 


Yr)‏ -ب )م 
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واحدا بالنوع. وذلك ان صورة زید مثلا هی الفاعلة لصورة شخص 
عر و EN‏ ایته ‏ والثی" الذى فعلت هو اعطاء صورة من نوعها لادة 


عر GN,‏ و غاية عرو ان تکون فيه صورة انسانية. وهكذا عنده 


كل شخص من اشخاص الانواع الطبيعية الحتاجة الى تناسل. فان الثلاثة 


اسباب فپا س نوع واحد » وهذا كله هو الغاية الاولى. 

اما وجود غاية اخبرة لكل نوع » فيزم کل من تکل نی الطبيعة » 
انه لابد مها » لکن معرفتها امر e‏ جدا. فناهيك غاية الوجود 
باسره. والذى يبدو من کلام ارس‌طو أن | الغاية. الاخيرة عنده شذه 
الانواع » هو دوام الکون والفساد الذی لابد منه » من اجل استمرار 
الكون نی هذه الادة الى لا عکن بقاء اشخاصها. و ان بتکون منها غاية 
ما عکن تکونه اعنى اکل ما عکن . اذ القصد الاخبر وصول İN‏ 
وبين هو ان اكل ما عکن وجوده من هذه الادة هو الانسان » و انه 
ŞT‏ هذه الرکبات » واكلهاء فحتی أن قيل: ان كل الموجودات من لدن 
فلك القمر من اجله » كان ذلك حقا ذه الجهة » اعنی يكون حركة 
التغر من اجل الكون لحصول اكمل ما عکن » فليس بازم ارسطو ان 
يسال ماغاية وجود الانسان » بحسب مذهبه فى القدم. اذ الغاية الاول e‏ 
عنده لكل شخص حادث ‏ كال تلك الصورة النوعية. فكل شخص 
كلت فيه الافعال اللازمة عن تلك الصورة فقد حصلت غایته على الكمال» 
والغام » والغاية الاخيرة للتوع دوام هذه الصورة لاستمرار الكون 
و الفساد e‏ حی لایرح کون يطلب به اکل ما عکن وكان الامر ey‏ 
ان حسب مذهب القدم سقط طلب الغاية الاخبرة للوجود باسره. 

فاما حسب رأينا ومذهبنا فى حدوث العالم باسيره بعد العدم » فانه 
قد يظن ان هذا السوال لازم » اعنى طلب الغاية لكل هذا الوجود. 
وکذلك يظن ان غاية الوجود كله وجود نوع الانسان فقط ليعبد الله . 


)537( عرو : e‏ )538( .ات ضسر : ج 
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وان كل ما فعل ۰ اعا قعل من اجله حتی أن الافلاك انما تدور لنافعه e‏ 
ولايجاد | ضرورياته. و بعض ظواهر کتب الانبیاء تساعد هذا الظن 
كثيرا E‏ للعمران جبلها 259 ان كنت ۸ اتخذ عهدا مع الهار و الليل ليل وم 
اجعل رسوما للمموات والارض C‏ و عدهن كخباء للسكنى ED‏ 
5 واذا كانت الافلاك من اجل الانسان » فناهيك سائر انواع الحيوان 
والنبات . و هذا الرأی اذا تعقب كا بجحب على العقلاء ان یتعقبوا 
الارای تبين ما فيه دن „J>‏ 
وذلك بان يقال لمعتقد هذا c‏ هذه(543) الغاية الى هی وجود الانسان 
هل البارئ قادر ان يوجده دون هذه التوطثات كلها اولا يمكن ان يوجد 
0 الابعد هذه؟ فان قال قائل: انه عکن» و ان الله قادر ان يوجد الانسان دون 
ساء مثلا! فيقال: فا فائدته ق هذه الاشياء كلها الى لم تكن می‌الفاية بل 
هی من اجل شی“ عکن وجود ذلك الشی" دون هذه كلها » وحتى اذا 
كان الكل من اجل الانسان وغاية الانسان قيل ان يعبد الله ؛ فالسؤال 
باق » وهو ما الغاية فى كونه يعبد الله 9 وهو تعالى لا زداد ob MT‏ 
5 یعبده کل ما خحلق » ويدركونه حق الادراك » ولا بلحقه نقص بان 
لايكون سواه موجود C‏ اصلا. فان قیل فان ذلك ليس O‏ لكماله 
غاية وجودنا مهذا الکال ؟ فلا بد ضرورة ان ينتبى الام فى اعطاء الغاية 
الى : کذا شاء الله 5*7 او کذا اقتضت حکته . و هذا هو الصحیح. 
ومکذا ۴ تجد حکاء C9‏ اسرائیل رتبوا فى صلوتم فى قولم : 
ميزت الانسان من البداية و عرفته | ليقف اماملك. من سیقول لك ؟ ماذا 
)539( کثر! : ت » کشر : ب )540( e‏ ای بسر im‏ 
(541): 4 [ ارمیا e | ye/lrr‏ ام لام یی یوم و ليله حقوت شم زار ص uz; EY‏ = 
( 542 ): ع [ اشا da ar m e e‏ تاس طله : 
د danl‏ هذه غایته ر ( 544 ) أت -t>‏ ات )545( موجود : ت ۰ موجودا : ج 


( 548 ) هكد ت . کذ؛ = )549( حکاء + حکی :ت 
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تفعل ؟ ماذا ينفعك ؟ وان كان صادقا SY‏ فقد صرحوا بان ليس 
ثم غاية Yı‏ جرد مشيئة. و اذا كان الامر هکذا ؛ رمع اعتقاد dahi‏ 


ay ))- ۲,‏ ان تفول: | انه مکن ان بوجد خلاف هذا الوجود اسبابه و مسیاته 
d‏ هو دو وجو A‏ 5 


pm 


تلز م الشناعة ی وجود کل ما وجد غير الانسان انه وجد للاغاية اصلا. 
اذ الغاية الواحدة المقضودة وهی الانسان »> عکن وجوده دون هذه 
کلها. فلذاك الرأی الصحیح عندی بحسب الاعتقادات الشرعية» ویطابق 
ذلك الاراء النظرية SD ay‏ ان لا يُعتقد فى الوجودات كلها الها من 
اجل وجود الانسان بل تکون ایضا سائر الوجودات كلها مقصودة 
لذانما » لا من اجل شی" آنحر. ویسقط ایضا طلب الغاية ف جمیع انواع 
الوجودات » ولو محسب رأينا فى حدوث الغا 


UY‏ نقول : حیم ED‏ اجزاء العالم اوجدها بارادته» منها مقصودة 
لذانپا » ومنها من اجل شى“ آلحر. ذلك الاخر مقصود لذانه. وكا شاء 
ان یکون نوع الانسان موجودا » کذلك شاء ان تکون هذه الافلاك 
وكواكها موجودة. وکذلك شاء ان تکون اللائكة موجودة. وکل 
موجود » انما قصد به ذات ذلك الموجود. وما لا عکن وجوده الابعد 
تقدمة شى » اوجد ذلك الشی" اولا كتقدم الحس للنطق . وقد قيل هذا 
الرأى ايضا فى الكتب النبوية قال: الرب صنع اللجميع لاجله İİ‏ و GSD‏ 


قد يكون هذا الضمير راجعا على المفعول. وان كان هو راجعا على الفاعل 
فیکون تاويله من اجل ذاته تعالى يعنى | ارادته اذ هی ذاته کا بين 
نی هذه المقالة (۳55, 


وقد ty‏ ان ذاته تعالى تسمی ایضا جده 0 فق قواه : 
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مجدك )© فیکون قوله هنا : الرب کم meli‏ لاجله E‏ مثل قوله: 


“lc; :) 550 (‏ هدلت انوش مراس و تکار هو لعنود لفنيك کی ى یامر لك مه تسه وام دسدق 


مه يكن لك :ات ج [تفلات نمیله] )551( هو: ت » و هو: ج )552( جیم: ت ؛ فى یم : 
eyi ps )569( +‏ 1/۱۱ ]> کل فل ان esk‏ (564) و وج عد 


> 
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لا عوت او لا يتأم 9 او la‏ الحركةء او ی9 کالشمس . و هذا 
القول من جالینوس هو تنبیه على جزء من قضية كلية . والقضية هی ان 
كل ما عکن ان یتکون من ای مادة كانت » فهو یتکون على ال 
ما عکن ان یتکون من تلك الادة النوعية. ویلحق اشخاص النوع من 

5 التقصان» بحسب نقصان مادة ذلك الشخص . وغاية ما عکن ان یتکون 
من الدم و الی » وا كله هو نوع الانسان على ما de‏ س طبیعته » انه حى 
ناطق مائت. فلا بد من هذا النوع من الشر ان یوجد » وانت تجد مع هذا 
ان الشرور الى تلحق الناس من هذا النوع قليلة جدا جداء ولا تکون الا 
فى ال D‏ لآ نك تجد مد زا ها آ لاف ستین! ماغرقت| ولا احترقت. e(l rie)‏ 

0 وکذلك يولد“ آلاف من الناس فى غاية السلامة ۰ ولا يولد ذوعاهة 
الا شاذا . و ان كار المكار ولا يقول شاذا » فهو قلیل جدا ولا هو » 
لا جزء من مائة » ولا جزء من الف من الولودن على |2 )410( 
السلامة . 


و النوع الثانى من الشرور هو" ما يصيب الناس من بعضم لبعض 
5 “ کتسلط mån‏ على بعض. و هذه الشرور اكثر من شرور النوع الاول. 
و اسباب ذلك کثبرة ؛ و معلومة » ay‏ ایضا مناء لکن ليس للمظلوم 
نپا حییه. ومع ديث فال ای مدینه موجودة ف العام باسره لا یوجد 
بن اشخاص تلك المدينة هذا النحو من الشر شائعا اکتریا بوجه » بل 
وجوده ایضا قلیل » کشخص يغتال | شخصا فیقتله » او يلصّه لبلا. )'-۲١(‏ م 
0 واءا يكون هذا النحو من الشريعم خلقا كثيرا فى الحروب العظيمة . و هذا 
ایضا لیس باكثرى فى جميع الارض. ۱ 
الدرة :+ )468( سنين : + ن » سنة : ت )469( يولد :ات » یرجد : + )470( 


حالة : ت » جملة : + ن (ATI)‏ هو meb‏ ب (42) لبعض : ت ؛ بعضا : + 
(AT)‏ هى : ت )هو ج 


ویر 


و النوع الثالث : من الشسرور هو ما يصيب الشحص ما من فعله 
Aani‏ ¢ وهذا هو الاككرى. وا هده الشر ور اکر من شرور النوع dul‏ 
C‏ من لا نيه على نفسه الا قلیلا . liay‏ هوالذى ینبفی ان یلام الصاب 
عليه" بالحقيقة. و يقال له کا قيل : هذا قد كان من Kul‏ ۶79 وقيل : 5 


انما يصنع هذاء انما يعمل هذا مهلك نفسه(*.وعن هذا النرع من الشرور 
قال سامان : سفه الانسان يفسد طریقه (E a‏ وقد بين ايضا فى هذا 
النوع من الشرور انه فعل الانسان بنفسه وهو قوله: انما وجدت هذا 
ان الله صنع البشر مستقيمين اما هم فتكلبوا مباحث كثيرة 479). و تلك 


الافكار هى الى جلبت ere‏ هذه الشرور. وعن هذا النوع قيل : فان 10 
الرزيئة لأ تبرز من التراب ولا المشقة تنبت من İDAM‏ 
NM ğe L‏ ۳ 

ثم بين فى الأثران الانسان هوالذى بوجد هذا النحو من الشر فقال: 
حتى يولد الانسان للمشقة الخ *“. وهذا النوع هو تابع للرذائل كلها » 
اعنى للشره فى الاكل والشرب والنکاح » وتناول ذلك بافراط كية او 
بفساد ترتيب » او فساد كيفية الاغذية » فيكون ذلك سببا میم 15 
الامراض والافات الجسمانية و اللفسانية OD‏ اما امراض الجسم فبينة. 
واما امراض النفس من سوء هذا التدبير» فن جهتين: | احدها التغير 
اللاحق للنفس O‏ ضرورة من اجل تغير ابلسمامن حيث هی أقوة 
جسانية كنا قد قيل إن اخلاق النفس تابعة لمزاج البدن. والجهة الثانية 


)474( تجد: ٿث و يوجد: ù‏ )475( المماب عليه : ت öy‏ المصاب على ما sai‏ 
ن )476( : ع [ملاخی ۰٩/۱‏ یدیکم هيته زات لکم : o‏ + )477( : ع [ الامثال 
۹ مشحيت نقشو هوأ يسنه : ت < (418) : [ الامثال ۳/۱۹ ۰ اولت ادم تسلف 
دركو [ + و عل الله يزعف لبو: ج] :ت ج (479) : :ع [الجامعة ۳۰/۷]) لبدراه 
زه مصاق آشر عسه هالحم ات هادم يشر و همه بقشو حشبو ذوت دیم : نت = )480( E£:‏ 
[ايوب ۶۵ ۲ ک لا يصامعفر اون ومادمه يصبح عل : ت + (481): ع: [ايرب [v/o‏ 
ک ادم لعل یولد: ت + (482) الجسمانية و النفسائية: ت » النفسائية و الجمانية: + ن )483( 
لللفس :ت » با للفس : z‏ 


أزذه 


لا طلب C‏ غاية وجوده تعالى. كذلك لا نطلب ° غاية ارادته الى 

حسپا حدث کل ما حدث وحدث على ما هو ale‏ تغلط فى نفسك 
وتظن ان الافلاك واللاثكة انما وجدت من اجلنا. 

فقد بين لنا قدرنا : ها ان الام تسب كنقطة من دلو ED‏ فاعتبر 

5 جوهرك وجوهر الأفلاك » والكواكب والعقول المفارقة » بين ED‏ 

لك الق تعلم ان الانسان ١‏ كل واشرف ما تكون من هذه المادة لاغير. 

و انه اذا اضيف وجوده لوجود الافلاك | ناهيك لوجود العقول ED‏ 

الفارقة كان حقيرا جدا جدا . قال : ها انه لا یامن عبيده و ای ملاثکته 

I 





پنسب نقيصة فكيف الذين یاوون بيوتا من طين وق التراب اساسهم ED‏ 
del, 0‏ ان عبید امقول نی هذا نص ليسر اهم من نوع الانسان بوجه» 
دلیل ذلك قوله: فكيف الذين يا وون بیوتا من طين وف الثراب اساسهم(۳) 
بل عبيده ۲39 المذكورون فى هذا النص E‏ هم الملائكة. وكذلك ایضا 
ملا تكد © الذين اشارالهم j Em‏ هذا النص )69 e‏ الافلاك 
بلاشك . قد ببن هذا العی بعينه وكرره عازه نيه ف القولة SAYI‏ 
yaş 5‏ آخر و قال : ها ان قد يسيه لا اعم والسموات غير زكية 





ق عينيه فبالحرى e‏ الفاسد” الانسان” الذى يشرب الإثم كالماء Sİ‏ 
en O‏ لي ا a‏ 


فقد تبین ان قدیسیه هم عبیده۴ وان ليس هم من نوع الانسان» 


SUYU ۳‏ )596( الشار الم > ی ذلك النص (595) هم الزات 2 e‏ 


بست ا مد 





1 )590( ۰ ع [ اشمیا ۱۵/4۰ هن جوم كر مدل ت ج (591) یبن : ت » بين : 
-es Jya (592).‏ ت (593) ع [ايرب ۱۸/۵ ۱] ۰ لايامين و علا کیی 
سم ثبله اف شکی یی حمر اشر عر يسردم أت = (594) yanl‏ ت = (595) : 
١‏ . الفسرف ت )596( ۰ ملا كير ت س )597( ال سء ma‏ ت (598): 
> اپوت ۱۰ ۰٩‏ ون هن فد و نیو لا امین و سمه لا ركو عيبي ان ک مب و ناح 
ابش شون لے عون ت 309( ند رشیو هي yie‏ سح (600) ل شم تج 


+ (I=) 


ele ۲۹ ز‎ 


"زه 


« تبله ۱ [ نقيصة ] هو معيى ۰ غير ركية و le‏ اعی کوما ذات 
مادة وعلى الما | اصنى مادة و اعظمها صياء و ور!. Çile‏ للعقول 
المفارقة . فهى كدرة مظلمة غير صافية. 





واما قوله عن اللائكة : ها انه لا ياتمن عبيده CD‏ معناه انه 





لا وثاقة وجود لم . اذ هم مفعولون على daly‏ وحي على رأى من يقول 
بالقدم . فهم معلولون فحظهم فى الوجود ليس بالوئیق ولا بالتمکن 


بالأضافة اليه تعالی الواجب الوجود بالاطلاق وقوله فبالحرى الرجس 


الفاسد ° هو کقوله : الذين يا وون بیوتامن طبن ° کانه dya‏ : 





فبا لحرى الرجس الفاسد الانسان ° الذی الا عوجاج مخالطه °09 
وسار فى یم اجزائه اعنی مقارنه العدم والجور "۳ الا عوجاج 
فى ارض الاستقامة يعمل EYL‏ 9 وقوله: الرجل ٩‏ مثل قوله ادم 
لانه قد یسمی النوع الانسای : من ضرب CETINE‏ فهکذا yi‏ 
ان يعتقد. فان الانسان اذا de‏ نفسه » وا OD‏ يغلط فيها CD‏ وفهم 
كل موجود محسبه » استراح ولا تتشوش افکاره بطلب غاية ما 9 کا 
ليس له تلك الغاية » او يطلب غاية لا لا غاية له » الا وجوده التعلق 
بالمشيئة LAYI‏ و ان شثت قل با حة الأمية . 





فصل يد [۱4] 


مما ينبغى ايضا ان يتأمله الانسان حتى يعلم قدر نفسه ؛ ولا يغلط 
هو ما تبين من مقادر الأفلاك رالكواكب» ومقادير الأبعاد الى بيننا 


10 


سمج سس سس سس سس A‏ سس maa‏ 

( 0۵01 ): ۹ لا رکو بعيئيو : ت > ) 602( : cl‏ هو بمبدیو Y‏ يا مين : D‏ > (603): 
هتعب هنال هادم :ات ب )606( dle‏ ت » مداخله : + (607) .۰۱ و موله : ت ج 
(608 ): 3 [ اشعيا ةك ناك پار ص ogi‏ يمرل ۰ ت ‏ )609( yil el‏ ت عم 


ùo‏ لا ی ( 612) فيا ت › - + )613( ما لن - ات 


۰۳ 


وبينها. وذلك | انه لا تبينت مقادير الأبعاد كلها بنسبة ذلك لنصف (۸)۱-۲۷ 

قطر الارض» وكان قدر محيط الارض معلوما ‏ فيكون نصف قطرها 

معلوما »> صارت الأبعاد كلها معلومة. 'فتبرهن ان البعد بين مركز الارض 

واعلى فلك زحل سير ثمانية آلا ف سنة و سبعائة سنة بتقريب كل سنة 
5 ثلث مائة وخسة و ستين C‏ يوما. وعلى ان يكون السير فى كل يوم 

اربعين ميلا من اميالنا الشرعية الى کل ٠يل‏ الذا ذراع بذراع العمل . 

فتامل هذا البعد العظيم الدمش» وهو كا قيل : اليس الله فوق del‏ 

السموات انظر ذروة الكواكب ۱۰ İİ Yel‏ اليس من ارتفاع السماء 

تستدل على بعد ادراك الاله الذى 9" اذا كنا من البعد من هذا الجسم على 
0 هذه الغاية العظيمة » و هو مبان لنا بالموضع هذه البانية» فخنی عنا جوهره 

و معظم افعاله . Lal‏ ادراك فاعله الذی ليس سم . وهذا اليعد العظيم 

الذى ترهن انما هو على الاقل لا عکن بوجه ۹ ان یکون بين مرکز 

الارض وبين مقر فلك الكواكب الثابتة اقل من هذا القدار . 

و عکن ان يكون اکر هذا اضعافا كثيرة لان غلظ أجرام الأفلاك ۱ 
15 لا يترهن الاعلى اقل ما بمكن » كا يبين من رسائل الأبعاد . 

وكذلك الاجرام التى بين كل فلاف وفلك » كا يلزم القياس على 

ما ذكر «ثابت بن قرة) CD‏ لا عکن ادراك غلظها على التحرير. اذ ليس 

فما کواکب یستدل ہا. اما غلظ فلك ا الثابة » فاقل ONU‏ 

غلظه مسبرة | اربع سنين » يعلم ذلك من مقدار ؛ بعض ED‏ کواکبه ای (۲۷-ب) م 
O 0‏ جرم كل كركب منها قدركرة الارض نيف وتسعون CO‏ مرة. 
TE‏ مي د سوم > ÇENE)‏ یهت » ارده (616) ها 
الفی : c‏ الفين : ن (617) : ع [ایوب ۲۱۲/۲۲ هلا الوه جبه شم وراه داش ' 
کوکہم کی رمو: ت ج (618) الأى : co‏ لان : + (619) بوجه : جع - :ت )620( 


مقعر : ت dala t‏ : ن (621) بن قرة : ج - :ت (622) gån‏ :ت zda) ٠+‏ ۵ 
se: (623)‏ اذى : + )624( تسعون to:‏ السعين i‏ ج 


+) ب‎ - riw) 


((I—-va) 


6514 


وقد تكون GÈ‏ جرمه اکثر . واما الفلك التاسم الدر للكل الحركة 
اليومية » فلا يعلم له قدر بوجه. اذ ليس فيه كوكب » فالنا حيلة ق معرفة 
عظمه. فتامل". هذه الوجودات الجسانية ما اعظم مقاديرها » وما 
اكثر عددها. 


واذا كانت الارض كلها لا جزء لما عند فلك الکواکب» فا هی 
نسبة نوع الانسان لجميع هذه المخلوقات » فكيف يتخيل احد ما (625) 
انها من اجله و بسببه » والها آلات له. و هذه حال مقايسة الاجسام» 
فكيف اذا نظرت وجود العقول وقد يشكك على رأى الفلاسفة ی هذا 
الغرض . ويقول القائل ŞU:‏ ادعينا ان غاية هذه الافلاك تدبير 
شخص انسان İN‏ او عدة اشخاص مثلاء لكان هذا غالا محسب النظر 
الفلستی. اما بکوننا زعم ان غایتها تدبير نوع الانسان » فلا شناعة ى کون 
هذه الاجرام العظيمة الشخصية تکون غایتها وجود اشخاص انواع الى 
على بذهم » EY‏ لعددها ابدا. 

وما مثال هذا الا مثال صانع عمل آلات زنتها قنطار حدید لعمل 
iyi‏ صغيرة زتتها حبة. فلو كان ذلك لابرة | واحدة لكان هذا من فساد 
التدير ۳ حسب نظر ما ايضا. ولا كان يكون هذا فساد تدبير مطلقا. 
اما من حيث انه يعمل ببذه الآلأت الثقيلة ابرة بعد ابرة. | MSA‏ 
قناطير عدة من الأبر » قعمل تلك الألأت حكة وانقان تدبير على كل 
وجه. وهكذا تكون غاية الأفلاك استمرار الكون والفساد. وغاية الكون 
والفساد وجود نوخ الانسان على ماقد قيل: ونمد نصوصا وأخبارا 
تعضد هذا الخيال. وقد محل هذا الشك الفيلسوف بان يقول له ° : 
لولم يكن الاختلاف بين الاجرام الفلكية و اشخاص الانواع الكائنة الفاسدة 


)625( همئا ب ات )» = و + )626( القائل : eO‏ قائل : = (627) انسان : 
لانسان : + )628( ml‏ : ت بء الترتيب : ن )629( له لو  :‏ لو ت 
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غير ف العظم و الصغر » لأ مکن ان يقال هذا » اما من حیث التباين 
بينها بشرف al‏ » فشنیع OO‏ جدا ان یکون الاشرف آلة لوجود 
الادنی الأحط. 
و بالجملة ان هذا الشك یستعان به ق ما نعتقده من حدوث العالم. 
5 واکثر ماکان غرضی فى هذا الفصل هذا العنی. وایضا کولی ۸ ازل 
امع من کل من شدا شيثا من على الميثة استفی ED‏ ما ذکروه ARLI‏ 
السلام CD‏ من الأبعاد eyi‏ یصرحون بان غلظ کل فلك 
مسير ED‏ حمس مائة سنة » و بين كل فلك و فلك مسير حمس مائة سنة > 
وهی سبعة افلاك» فيكون بعد الفلك السابع اعنى محدابه من مركز الارض 
0 ممشى سبعة آلاف سنة. و يتخيل كل من يسمع هذا انه کلام فيه اغياء 
کثر» و ان لاينتهى البعد لهذا المقدار. وما تبرهن ف الابعاد يبن لك 
انه البعد بين مركز الارض وحضيض زحل » وهو الفلك السابع هو 
مسير سبعة DIT‏ سنة واربعم وعشرین سنة بتقريب . 





واما البعد الذى ذکرنا .وهو مشی ثمانية آلاف وسبع مائةء فهو| (۲۸-ب) م 

5 6389 ال مقعر 9 الفلك الثامن. وهذا الذى تجدهم يقولون بين فلك ' 

و فلك » بعد كذا ؛ معناه غلظ الحرم الذى بين الأفلاك لا ان ثم خلاء . 

ولا تطلبنی عطابقة كل ما ذكروه من امور الهية لما الامر عليه » لان 

التعاليم كانت فى تلك الا زمان ناقصة. ولا تكلموا فى ذلك من حيث 

Pe ©‏ لتلك الاقاويل عن الانبياء 4 بل دن a m‏ علاء 
0 تلك الاعصار فى تلك الفنون » او سمعوها من علاء تلك الأعصار. و لیس 

من اجل هذا Lal‏ 7 اقول فى اقاويل نجدها للم قد طابقت الحق أنها 

)630( فشنیم: ٿ › فشنع : + (631) استغيا : ت » استبعاد : + » استبعاد ما : ن 
)632( الکاء علهم السلام : ج ء الکمم JI‏ : ت )633( مسيرة : ج © مسير: ت 
)634( ال .ات ۰ - : ب )635( مقمر .ات ج مقعد :ن (636) هم :ات = : ج 
)637( ایضا: + 2 - بت 


(Ira) 


oy” 


حبی بطابق لاوجود الذى تر هن وجوده » فهو الاول و الاحق بالفاضل 
الطباع النصف . 


فصل طو el‏ 


للممتنع طبیه 2 ثابتة قائمة الثبات ليست من فعل فاعل لا عکن 
تغيرها بوجه. ولذلك لابوصف الاله بالقدرة علها. هذا ما لاختاف 
۵ فيه احد من اهل النظر بوجه. ولا يجهل هذا الا من LY‏ 
المعقولات. وانما موضع الاختلاف بين اهل النظر كلهم هو )60 الاشارة 
الى نوع ما من التخیلات. يقول بغضى اهل النظر: ان هذا من قبيل الممتنع 
الذى لا بوصف الا له بالقدرة على تغييره » ويقول آخر : انه | من 
قبيل الممكن الذى تتعلق قدرة الاله باجاده كيف شاء. مثال ذلك اجماع 
الضدين ق آن واحد » ول واحد وانقلاب الاعيان » اعنى رجوع 
الجوهر عرضا والعرض جوهرا او وجود جوهر ünüler‏ عرض 
فيه . كل :هذا من قبيل الممتنع عند کل احد من اهل النظر. كذلك كون 
الأ له يوجد مثله او يعد م ذاته او يتجسد » اويتغير. كل هذا من قبيل 
الممتنع . ولا يوصف الا له بالقدرة على شى“ من ذلك. 

اما هل C‏ يوجد عرضا مردا لا فى جوهر ؟ فان فرقة من اهل 
النظر » وهم المعتزلة > مخيلوا ذلك » ورأوه من باب الممكن. 


و اعرون قالوا: هو من باب المتتع » وان كان القائل بوجود عرض 
لا فى محل لم ید ه ) لذاك مجرد النظر بل مراعاة امور شرعبة 
زاجها النظر ila‏ شديدة » فتخلصوا olye‏ القولة. كذلك امجاد yi‏ 


ت » أن : ج )642( ( یژده : de‏ :+ 
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)639( لا عتلف x‏ ت » تلف : ج (640) هو : ت 6 :+ )641( هل : 


Əy. 


متجسم من لا مادة اصلاء هو من قبيل المکن عندنا» ومن قبيل الممتنع 
عند الفلاسفة. و هکذا بقول الفلاسفة ان امجاد مربع قطره مثل ضلعه 
او زاوية مجسمة dat‏ بها اربع زوايا بسيطة cidi‏ وما محا هذا النحو 
كل ذلك من قبيل الممتنع . 

وبعض من يجهل التعاليم ول هم يعم من هذه الامور غير جرد 
الفاظ لا تصوّر معنى يظلها مکنة » فيا ليت شه‌ری! هل هذا الباب مفتوح 
yle‏ او لكل احد ان یدعی فى ای معنى تصوره ويقول: هذا ممكن » 
ويقول اخر : بل هو ممتنع بحسب طبيعة الامر . او ip‏ يسد هذا الباب 
و حصره » حى | یقطع الانسان قطعا ان هذا ممتنع بطبیعته. و هل عیار 
ذلك و اعتباره بالقوة التخبلة او بالعقل» و بای شى“ یفرق بين التخیل 
و العقول ؟ لانه قد ینازع الشخص( غيره اوتنازعه(*) نفسه فى امرما» 


مجده مکنا عنده فیقول : انه UN‏ و ول : gul‏ هذا . 


. التمكين هو فعل DİLE‏ لا باءتبار العقل. فهل ثم ايضا شى ما یفارق 


15 


20 


( به بين القوة التخیلة وبين العقل. وهل ذلك شى“ حارج عنها 


(۲۹-م) م 


جميعا | » او بالعقل نفسه يفرق بين العقول و المتخيل ؟ کل هذه مواضع (۱-۲۸) e‏ 


بحث تستقصى جدا. وما هذا 9؟» غرض الفصل. 

فقد بان انه على كل رأى ومذهبهنا امور ممتنعة » و محال 
وجودها » وانه لا یوصف JYI‏ بالقدرة lde‏ ولا يز ف حقه ولانقص 
قدرة فى کونه لا بغیرها. فهی اذا لازمة ليست من فعل فاعل. dü‏ بان 
ان ço”‏ الا ختلاف فى اشیاء تفرضر ESD)‏ من ای القبیلین هی : هل من 


قبيل الممتنع او من قبيل الممكن فحصل هذا . 


( 643( و Yy ep;‏ ج ( 644 ) الشخس :ت » الانان: ب )645( تنازعه : ت » 
pile‏ هو : + )646( عکن: ت » مکن : + . (647) الخیال : ت » خیال : ب )648( 
یفارق :ت » یفرق : ج (649) هذا cv:‏ هو : +( 650 ) تفرض : ip S‏ تعرض 


))۱-۳۰( 


(۳۰-ب)م 


فصل طز [۱۱] 


افنات الفلاسفة على الله تعالى فى علمه عا سواه GLSI‏ عظيما ED‏ 
جدا. وعثر وا عثرة لا إقالة لهم نها ولا لمن تبعهم فى ذلك الرأى و سأسمعك 
الشات 2 الى اوقعتهم فى ما افتاتوا | به وسأسمعك ايضا رأى شريعتنا 
او قعهم ذلك و دعاهم اليه اولا هو ما بدو باول خاطر من عدم انتظام 
احوال اشخاص الانسان » وكون بعض اشخاص الادمیین الفضلاء 
لذيذة. فدعاهم ذلك الى ان قسموا هذا التقسم الذى تسمعه الآن فقالوا : 


5 


لا لو الامر :من احد قسمین : اما ان يكون الله 659) غير عالم 10 


بثو“ من هذه الاحوال الشخصية » وغير مدرك ما ؛ او یکون يدركها 
و يعلمها . وهذه قسمة ضروریة. ثم قالوا : فان كان یدرکها ویعلمها 
فلا مخلو الامر من احد ثاثة اقسام : اما ان ینظمها ويجريها على احسن 
نظام c‏ و اکله واه » او یکون مغلوبا عن نظمها لأ قدرة له علها » 


اويكون يعم ؛ ويقدر على النظم و التدبير الجيد » غير انه JA‏ ذلك 15 


على جهة OY‏ والاحتقار» او على جهة الحسدء "كما نجد من الناس رجلا 
قادرا على ايصال المخير (654) لشخص آخر و عارفا izle‏ ذلك لا بينا له 
من ton‏ غير انه لسوء طباعه » وشره و حسده » محسده على ذلك 
فلا يوصله al‏ وهذا التقسيم ايضا ضروری سمح » اعنى ان كل de‏ 


بامر ما » قانه لا لو اما ان تکون له عناية بتدبير ما علم او همل ذلك 20 


والذى | له العناية بالامر قد یغاب عن تدبيره » و ان اراد ذلك. 


Ee ا‎ E 
+ الشهيات‎ ٠+ : انیا تا عا : ت » افتياآت عظيمة : + )652( الثبات‎ )651( 


(653) أب ت > الاله ‏ > (654) الخير : 4 > ;© 
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فلا قسموا هذا التقسيم بتوا الحم » وقالوا: ان قسمين من هذه 
الثلئة الاقسام 59" اللازمة لكل من يعل » ممتنعان + فى حق الله تعالى » و هما 
ان لا يقدر» آویقدر» ولا يعتنى. اذ هذا خلق شر او تز » وتعالى عنها. 
فلم يبق من التقسيم كله الا ان يكون لا يعلم شيثا من هذه الاحوال بوجه» 
أو يعلمها » وينظمها احسن نظام. ونحن نجدها غير منتظمة» ولا لازمة 
لقیاس؛ ولا مطردة على ما ينبغى. فذلك دليل على كونه لا يعلمها بوجه 
ولا بسبب . هذا الامر هوالذى او قعهم اولا فى هذا الافتيات العظم. 

و تجد جميع ما لخصته لك من تقسيمهم و تنیہی على ان هذا موضع 
غلطهم مبينًا مشروحا فى مقالة 5۹ الاسكندر الافروديسى هف التدبير» . 
فارى و اب كيف وقفوا ی شر ما هر ہوا منه » وكيف جهلوا الامر 
الذی لم بزالوا 7 ینپوننا ® عليه ویشرحونه لنا دائما. اما وقو 
فى شر ما هر بوا منه فکونهم هر بوا من أن ينسبوا لله الاهمال» وقطعوا عليه 
باجحهل » وکون کل ما نی هذا العالم السفلى مستورا عنه ولا ED‏ يدركه. 
واما جهلهم بمالم بزالوا ینپوننا ED‏ عليه فکونيم اعتبروا الوجود باحوال 
اشخاص الانسان الى شرورهم Sar‏ او من ضرورة inb‏ الادة » على 
ما بقولون داتما »> ویبینون. وقد بینا من ذلك ما ینبغی. 

فلا اصلوا هذه القاعدة الحاد”ة لكل قاعدة حسنة السمجة لمال | کل 

si,‏ اخذوا بعد ذلك ان یلوا شناعتها “O‏ و زعموا ان عم هذه 
الاشياء ممتنع فى حق الاله من جهات: منها ان الجزئيات انما تدرك بالحواس 
لا بالعقل و الّه لا يدرك محاسة. ومنها ان الحزئيات لاتتناهی pil,‏ احاطة » 
وما لا يتناهى لا حاط به علیا. و مها ان العم بالحوادث وهی جزئية ED‏ 
بلا شلث» بوجب له تغيرا ما ء لانه po‏ بعد e‏ و بحسب دعوانا 
نحن معشر التشرعین انه علمها قبل كونما » بشنعون علینا شناعتین : 


)655( الاتسام: ج٠‏ اقسام : ت ed: (F)‏ متش : ت (656) مقالة : ت » 
YU,‏ : 
ولا ؛ 


+ )657( الوا : ت » زل : ج )658( ينبوننا : ت » ينجونا: z‏ ) 659( 


ث Y Cm‏ : ن (660) شناعها sw;‏ شنامته : ب (661) جزئية :ت , المزئيات : + 


(vi) 


OY. 


اجداهی 662) تعلق العم بالعد م aal‏ > 
والثانية ۹۵ ان يكون عل کون الثى” بالقوة » وعم كونه بالفءل 
شيئا واحدا. وقد تراحمت ہے الظنون حى قال بعضهم : انه يعلم الانواع 
فقط e‏ لاالاشخاص. و قال a‏ ما da‏ شيئا خارجا عن ذاته بوجه 
( ۲۱۸ -ب) + جی لا يكون ثم تکثر علوم | yı. e)‏ الفلاسفة من يعتقد 
کاعتقادنا » و انه تعالى یعلم کل شی EY,‏ عنه خافية بوجه. وهم اقوام 
كبراء قبل ارسطو بالزمان » قد ذكرهم ایضا الاسكندر ف مقالته تلك» 
لكنه يابى carl‏ ويقول: ان اعظم ما ینقص به مانشاهده من شرور تصل 
الأخيار » وخيرات ينالها الاشرار. 
وبالجملة فقد تبين اك انه كلم لو وجدوا احوال اشخاص الناس 
منتظمة بحسب ما يبدو للجمهور 66 انه انتظام لما وقءوا فى شى“ من هذا 
النظر كله » ولا تهافتوا » بل الداعى الاول لهذا النظر اعتبار احوال 
(۳-۲۱)) الناس | خيرم وشررهم وكون ذلك ,زيم غير ra‏ » كما قال6477) 
جهالنا طريق الرب ليس بمستقيم C‏ وبعد gas‏ ان الكلام فى العلم 


)669( 





و بعد ذلك آنعذ ی حل ما شککوا به فى عل الاله با ز ئیات . 


فصل بز [۱۷] 


آراء الناس نى العناية خسة آراء وكلها قدعة اعنى انها اراء سمغت 
على زمان الانبياء مال ظهرت الشر old özeli GU! iv‏ الظليات كلها . 
الرأى الاول : هو قول من زعي CD‏ ان لاعناية اصلا بشی» EM‏ 
من FU #L AYI‏ هذا الوجود وان کل ما فيه من الساء ال ما سوی 
)662( اعدا ها: ت » احدها: ب )663( الانیه :ت » الانی: ب (664) بعض 
ت 4 البيش : + ( 665) یز مهم vız t>:‏ )666( .سور : ت » yakl‏ : ج )7 
قال: ت » قالوا: + (668) : ع [ حزقیال ۱۷/۳۳ ] ۰ لایتکن درك اله : ت ج(9 


النظار ن : ت 3 الناظرين : + )670( زعم ipi tb;‏ + )671( املا بشی* : 
بگی" اصلا : = 
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ذلك واقع بالاتفاق . وکیف تيأ ولیس ثم بوجه لا ناظم ولا مدر » 
ولا معتن بثی*. و هذا هو رأى افیقورس وهو ایضا یقول ۴ : 
بالاجزاء » و ری الما ختلط كيف اتفق » ویتکون منها ما اتفق. وقد 
قال مهذا الرأى الذين كفروا من بنی اسرائيل وهم امقول عنهم : جحدوا 
الرب وقالوا ليس هو اياه ™. وقد برهن ارسطو على استحالة هذا 
الرأى » وان الاشياء كلها لا يصح ان تكون بالاتفاق بل ها ناظی و مدبر» 
وقد ذكرنا من ذلك طرف ما تقدم. 





والرأى الثانى :هو رأى من بری ان بعض الاشياء ها عناية» وهی 
بتدبير مدبر| PU diş‏ > وبعضها متروك مم الاتفاق . وهذا هورأى 
ارسطو» وانا الخص لك رأيه فى العناية هوبری: ان الله تعالى معتن 
بالافلاك » وما فبا. ولذلك دامت اشخاصها على ماهى E‏ لقن 
الاسکندر و قال : ان رأى ارسطو ان عناية الله انتبت عند فلك القمر» 


و ذلك فرع على اصله فى قدم العالم لانه يرى ان العناية هی بحسب 


inb‏ الوجود. 


فهذه الافلاك وما فما الى اشخاصها دائمة » معنى العناية cle‏ هو 
دوامها على حالة لانتغر . وکا لزم عن وجود تلك وجود اشياء اخر » 
ليست اشخاصها مستمرة الوجود» لکن انواعها كذلك ايضا » فاض من 
تلك العناية ما اوجب پقاء الانواع و دوامها. ولم عکن بقاء اشخاصها » ولا 
اهملت ایضا اشخاص کل نوع اهمالا محضا» بل کل ما صفا من تلك المادة 
حتى قبل صورة الهاء جعلت فيه قوی تحرسه مدة ما نجذب له ما يوافقه» 
و تدفع عنه مالا منفعة له به. وما صفا منها اكثر من ذلك حى قبل صورة 
ال جت فيه قوی احری حرسه» و تصونه؛ وجعل له قدرة اخرى 
على الرکة ليقصد ما يوافقه » و.هرب ما مخالطه. ثم اعطی کل شخص 


ا ت 
)672( ايشا یقرل :٠ت‏ » يقول Lal‏ : + (673) : [ارما [iyo‏ ۰ کحشو بالله 
ویامرو لا هو : ت ج 


ROSE) 


(۳۲-ب) م 


+ )۱-۲۷۱۹( 
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محسب ما محتاج اليه ذلك النوع . وما“ صفا منها اکثر حى قبل صورة 
العقل » اعطی قوة الحری يدير مها » و بفکر و روی ف ما عکن به بقاء 
شخصه » و خراسة نوعه محسب کال ذلك الشخص. 


اما سائر الحركات الواقعة فى سائر | اشخاص النوع » فهی واقعة 
پالاتفاق » ولیس ذلك عند ارسطو بتدیر مدير ولا بنظم ناظم » مثال 
ذلك ان هبت ريح عاصفة او غير عاصفة » فلا شك انها تسقط بعض 
اوراق هله الشجرة » وتکسر غصنا من جرة اخری؛ وتری حجرامن 
جدار ما » وتثير ترابا على عشب ماء فتفسده E‏ فمو ج 6۳9 الماء ED‏ 
فیعطب مركب كان هناك » فیغرق کل من فيه او بعضهم فلا فرق عنده 
بين سقوط تلك الورقة ووقوع الحجر او غرق اولئك الفضلاء العظاء 
الذين كانوا ف السفيئة . كذلك لا يفرق بين ثور راث على iela‏ من النمل 
فاتوا » او بنيان تخلخلت اساساته فخر على كل من هناك ° من 
الصلین فاتوا. ولا فرق عنده بين قط عثر بفار فافترسه » او عنكبوت 
افترس ذبایا 679) e‏ او اسد جاع ۳ Üy‏ فافترسه , 

و بالجملة فان ملاك رأيه ان کل ما يشاهده مطردا ۴۵ لا مختل ولا 
يتغير له مناج اصلاء کالاحوال الفلكية » اويحرى على النظام E‏ ولا 
مخرم الا فى الشاذ » کالامور الطبيعية » فیقول هذا بتدبير gel‏ انه يقول: 
© إن العناية TAYI‏ مصحوية معه. وکل ما براه لا بطرد على قياس» 
ولا يلزم نظاما کاحوال | اشخاص کل نوع من البات » والیوان 
و الانسان يقول هذا بالاتفاق > لا يتدبير مدير يعنى انه لم تصحبه العناية 
LAN‏ »> ویری ان اصحاب العناية ايضا هذه الاحوال متنع. و هذا تابع 


10 


15 


20 


LR m m mn 
۰ ت )616( فتموج : ت‎ : Lis ٠ فتفسده : ج‎ (675) » .Lco;l (674) 

و موج : + )677( الاء : ت » ماء : ج ن )678( هناك :ت Ma‏ : + )679( 
ديايا : ث + ذبابه : + )680( مطرد : + (681 ) النظام : تت نظام : + ن )682( انه 
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لرأيه فى قدم العالم > وان کل ماعليه هذا | الوجود خلا فه ممتنع والذن (۳۳ -۱)م 
اعتقدوا هذا الرأى ايضا من مرق من شريعتنا هم القائلون؛ ان الرب قد 

(683) yi a 

جر اد رص 1 








والرأی الثالث : هو مقابل هذا الرأی الثانى » وهو رأى من بری 
ان ليس esl‏ الوجود شی 9 بالاتفاق بوجه لاجر » ولا کلی» بل 
الكل بارادة وقصد و تدبر » و بين هو ان کل ما يدير فقد de‏ و هذه هی 
فرقة الاشعرية من الاسلام . و لزم هذا الرأى شناعات عظيمة فتحملوها ٠‏ 
و التزموها و ذلك م رون لارسطو تى ما زعمه من النسوية يبن سقوط 
الورقة وسوت شخص انسان قالو! : كقلك هوء لکن 9 تبب الریح 
بالاتفان » بل الله حرکها. وما الریح ھی التى اسقطت الاوراق » بل کل 
ورقة سقطت بقضاء وقدر من اللهء وهوالذی اسقطها OY‏ فى هذا 
الوضم » ولا يمكن ان باحر زمان سقوطها ولا يتقدم ولا يمكن 
سقوطها فى غير هذا الموضع - اذ ذلك کله مقدر °7 فى مالم بزل . 

قلزمهم بحسب هذا الرأى أن تکون حرکات ال حیوان كلهاء و سکناته 
مقدرة. وان الانسان لا استطاعة له بوجه على ان يفعل شيئا او لا بفعله» 
ويلزم هذا الرأى ايضا ان تكون طبيعة الممكن ساقطة فى هذه الامور» | 
وان تكون هذه الاشياء كلها اما واجبة » او متنعة. فالتزموا ذلك وقالوا 
ان هذه التى نسمها ممكنة كقيام زيد ويمء عبر و هى CD‏ مكنة بالاضافة 
الينا. اما باتسافم! اليه تعالى» فلا مکن فا اصلا» بل | واجب aze‏ (۲۳-ب)م 
و لزم من هذا الرأی ايضا ان یکون معنى الشرانع کلها ۴۳ لا یفید 
ği‏ اذ الانسان الذى له جاءت كل شريعة لا يستطيع ان بفعل: شيثا» 
لا ان بای ماأمر به » ولا ان يجتنب ما ی عنه. 


mmm...‏ سه 
) 683( ; ع [ سزنیال ۰.۹۹ عرب al‏ ات هارص :ت + )684( ئی ات 4 .۰ 
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وقالت هذه الفرقة انه تعالى هکذا شاء لر‌سل ویامر ویبی وم‌دد 
۳ ورجی و موّف. وان كنا لا اسسطاعة لا. و جوز ان یکلفنا 
الممتنعات » روز ان نتمثل الامر» ونعاقب ء ونحالفه ونجازی e‏ 
ولزم هذا الرآی ایضا ان تکون افعاله تعالى لا غاية ۱۸ و نحملوا ثقلة 
هذه الشناعات كلها لسلامة ذلك الرأى حى اذا رأينا شخصا » و لد اعمى 
او جذوما الذى لا نقدر نقول : انه تقدم له ذنب استحقه به ذلك قلنا: IIS‏ 
شاء واذا رأينا الفاضل العابد قتل بالعذاب » قلنا : كذا شاء » ولاجور 
فى ذلك . اذ جائز عندم فى حت الله ان يعلاب من لم يذنب و جازی 


ا لمذنب واقاويلهم في هذه الاشياء مشهورة. 


و الرأی الرابع : هو رأى من بری ان للانسان استطاعة . ولذلك 
مجری ماجاء فى الشريعة من الامر والنهبى و الزاء و العقاب» عند هژلاء 
على نظام و رون ان افعال الله كلها تابعة AKE‏ وانه لا جوز عليه 
الجور » ولا يعاقب محسنا. والمعتزلة ايضا رون هذا الرأى. وان كان 
استطاعة الانسان “Ml‏ هى عند مطلقة » وهم ايضا يعتقدون انه 
تعالى de‏ بسقوط تلك الورقة وبدبيب هذه النملة » وان عنايته بكل 
الوجودات . فلزمت هذا الرأى| ايضا شناعات و تناقضات . 

اما الشناعة فکون بعض الانسان ولد ODIS‏ عاهة » وهو لم یذنب 
قالوا: و ذلك تابع-لسکته. و هکذا احسن فى حق هذا الشخص ان یکون هکذا 
من ان یکون سالا . وحن تجهل هذا الاحسان. وما هذا على جهة العقاب 
له » بل على جهة الاح سان اليه. وكذلك جوابم فى هلاك الفاضل ان ذلك 
dind‏ جزاژه 7 فى الاخحری حتى انتهی القول Yin‏ ان قيل لهم ولای 
شی“ عدل ف الانسان » وم يعدال فى غيره. وباى ذنب ذابح "هذا 
اسلیوان ؟ فتحماوا من الشناعة ان قالوا بان هذا اجود له حى يعو ضه الله 
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dap (690)‏ + ت » یندد : جن (691) لبست eD:‏ ليس : ب )692( ذا : 
ت » ڏو : + (693) و ذلك : ج ذلك: ت )693( ان piau‏ جزاژه :ت » او . .. يعظم 


جزائه : ج 


oyo 


فى الاخعرى 6*9 حبى ان قتل البرغوث و القملة يازم ان یکون لها. فى ذلك 
عوض O‏ عند الله. وكذلك هذا الفأر الغيرآ ثم الذی افترسه قط اوحدأة . 
هكذا قالوا: اقتضت حكته فى حق هذا الفار» وسيعوضه LE‏ جرى عليه 
فى 'لاخرى . 
5 ولا يلام احد عندى من اهل هذه الاراء الثلثة فى العناية » لان 
کل واحد منم دعته ضرورة عظيمة لا قال ارسطو تبع الظاهر من طبيعة 
الوجود . والاشسعرية هر بوا من ان ینسّب لله OO‏ تعالى جهل بشی" » 
ولا يصح ان يقال عرف هذه الجزثية | و جهل هذهء فلزمت تلك (٩۲-ب)م‏ 
الشناعات » فتحملت . والعتزلة ایضا هر بوا من ان ينسب له تعال جور 
0 وظل ولا حسن ايضا عندهم متاكرة الفطرة حى يقال ان ايلام من لم 
يذنب لاجور فيه ولا حسن عندهم ایضا ان تکون بعثة الانبياء كلهم ۱ 
و نزول الشسريعة لا | لمعنى يعقل » فتحملوا ایضا ما تحملوه من تلك (۳۸-ب)م 
الشناعات » و يلزمهم التناقض» لام يعتقدون انه تعالى يعلم كل شی» و ان 
الانسان ذو استطاعة » وهذا بودی لا يبن بايسر تأمل ان ذلك 
5 متناقض . 
والرأى الخامس : هو رأينا اعنى رأى شريعتنا . و انا اعلمك منه عا 
نصت به کتب انبیائنا » وهوالذى اعتقده حمهور أحبارنا وساخيرك ايضا 
te‏ اعتقده بعض المتاخرين منا. و اعلمك bal‏ عا اعتقده انا ف ذلك. 
فاقول : قاعدة شربعة سيدنا مومی ED‏ عليه السلام E‏ وكل من 
0 تبعها هی : ان الانسان ذو استطاعة مطلقة» اعنى انه بطبيعته و باختیاره 
وارادته يفعل كل ما للانسان ان dai‏ دون ان يُخلق له ی" مستجد" 
بوجه. وكذلك جميع انواع الحيوان تتحرك بارادتبا » و هكذا شاء اعنى 


( 694 ) الاخری : ت ج : الاخرة : ن (695) عرض :ت » موضا : + )696( 
لله : ج له : ت )697( Gl;‏ مشه ربيئو ؛ ت ب )698( عليه السلام :ات » - : ج 


(۱-۳۰)م 


ayr 


ان من am,‏ القديمة فى الازل ان یکون ا-یوان كله يتحرك بارادته 
9" ۰ وان یکون الانسان ذا استطاعة على كل ما بريده او تاره ما 
پستطیع oda; ade‏ قاعدة i‏ يسمع قط فى ملتنا YG‏ محمد الله : 
وكذلك من حلة قواعد شريعة CD‏ سيدنا موسی OD‏ انه تعال 
لا جرز عليه الور بوجه من الوجوه. وان كل ما ینزل بالانسان من 
البلا یا او D şaş‏ من الم » الشخص الواحد او الیاعة. کل ذلك على 
جهة الاستحقاق بالك العدل الذی لاجور فيه اصلا”"©. ولو ضربت 
الشخص شوكة ف يده و ازالا لحينه » لكان ذلك عقابا له > ولونال | 
ايسر لذة ۰ لكان ذلك جزاء له. وکل هذا باستحقاق. وهو قوله تعال: 
كل طرقه که الخ . 2099 لکنا يجي ل وجوه )105( الاسیتسقاق. 
فقد تاخصت لك هذه الاراء. و ذلك ان کل ما تراه من احوال 
اشخاص الادمین المختلفة براه ارسطو اتفاقا c Las‏ وراه 
الاشعری تابعا محرد مشيثة » وراه العتزلة © تابعا RL‏ » و راه 
نحن تابما لاستحقاق الشخص مسب افعاله. فلذلك ييز ON‏ الاشعری 
ان بالله الفاضل الخبر ف الدنیا وخلده فى تلك النار الى تقال 
فى الاخری » و بقال ۳9 کذا شاء . وری العتزلة ۳۵ ان هذا جور و ان 
هذا الذى عذاب ى الدنیا 6۳ ولو الثملة کا ذکرت لك لها PO‏ ءوض » 
وکون هذا عذب حی یموض تابع RL‏ ونحن نعتقد ان کل 
هذه الاحوال الانسانية هی حسب الاستحقاق » وهو تعال عن اسلور. 
وما یعاقب منا الامستحق عقاب OD‏ هذا هوالذى نصت به توراة 
سیدنا موسی) بان الكل تابع لاستحقاق . 


)699( من : ت › - : + (700 ) بارادته: ت » بارادة: + (701 ) شريعة : 
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t ات‎ 


ملة : + (102) يصاهم : to‏ تصلهم : > )703( الا :ت( t :(704) i=‏ [ التغنية 
۷۲ )ی کل دركيو مشفط و جو : ت + )705( وجوه :اتء وجه؛ ج )706( المعتزلة: 


تء المتزلى : + (107) مجبز : ت 2 موز : ج (108) يقال : ت » یقول : ج 


Ù 


)709( ق الانیا : ج ن - :ت (110) لها :ت ء له : ب (111) تابع + ت » تاہما : ج 


۳۷ 


وعلی هذا الرأى جری کلام جمهور آحبارنا » لانك تجدهم يقولون 

ببيان : لیس هناك موت من دون El‏ وآلام من دون تعد OD‏ وقالوا: 

ان الرجل یقاس عا يقيس به OA‏ و هذا نص «المشنه» . و صرحوا فى کل 

موضع أنه لازم ضروری فى حقه تعالى العدل. وهو ان مجازى الطائع 

5 ۲*۵ على کل ما فعله من افعال البر و الاستقامة» ولو لم يؤمر بذلك على 

ید نی » وانه يعاقب على کل فعل شر فعله الشخص؛ ولو لم ينه ve‏ 
على يد نى. اذ ذلك منهئ | عنه باقطرة  gel‏ النبى عن الظر واجمور. (۲۰-ب) م 

قالوا : انه تبارك و تعالى لا عنم من الخلوق شيا بستحت TO‏ 

وقالوا : ان كل من يقول انه تبارك و تعالى حليم » فانه سیعاقب شدیدا 

0 [ستمزق احشاژه ] الا انه وان كان dw‏ عناء طويلا وهو يعمل ما يجب 

عليه ON‏ و قالوا : ليس الذی مر فعمل مثل الذى عمل دون ان يؤمر 


الاصل اطرد جميع كلامهم . وجاء فى كلام |الحكاء O‏ زيادة ما جاءت 











15 وذلك ان محسب هذا الرأى قد تنزل بالشخص آفات لا لذنب متقدم 
بل لیعظم جزاژه. وهذا هو ایضا مذهب المعتزلة ولا نص ف التوراة هذا 
العی . ولا يغلطك امر D‏ الامتحان 9 ان الله امتحن ار لد 





el: (713)‏ اين ميته بلا حطا ولا يسورين بلاعون bi‏ ج [شبت cas‏ ; هه ]١‏ 
cl; (T14)‏ مده شادم مودد به موددین لو :ت ج [ سوطه ١‏ مشنه [y‏ )715( الطائع : 
ت » - : + (116): ۱ ان هقبه مقفح زكرت کل بريه :ت ج [يبا قا م« ب ء فسحم 
(Lİ ۸‏ ا[ راشیت ربه ا۷ بباثا ۱-۰۰ ] ۰ کل هاومر قود شا ريلك هوا و رن هوا 
يترئرن معوهی الا ماربك افيه و جبى د يله :ت ج ( 118 ) daga gil e‏ مصو وه و عوسه 
A‏ شاینو مصو وه و عوسه : ت ج [فد وشن ۰۱۳۱ ai el: (719) [lav‏ 
لو شكرو :ت ج (720 ) El el; )791(+ : Je ed: des‏ بت ج(729) : 
el‏ يسورين شل اهبه : ت ج [ ,رکوت ه - ۱] )723( ا Sayili‏ ت (724) : 
| النسيون :ت ج )725( : ع [ التکوین ۲۱/۲۲ ۰ وهام ذه ات ار هم :ت ج 


+ )۱-۲۷۰( 


(۱-۳۰)م 


OYA 


و قوله . فعتاك و اجاعك و اطعمك الخ .9" فستسمع الکلام فى ذلك وم 
تتعرض شريعتنا بوجه » غير لاحوال اشخاص الا نسان. اما حديث هذا 
الموض لمیوان فلم يسمع قط فى ملتنا قدعا بوجه ولا ذکره قط احد من 
الحكاء a‏ لکن بعض التاخرین من Şİİ‏ [ الفتین ] ale‏ السلام لا 
مه من المعتزلة استصو به واعتقده . 

واما ما اعتقده انا فى هذه القاعدة اعنى ™* ف العناية الالحية فهو ما 
اصف لك. و لست ( ») انا مستندا فى هذا الاعتقاد الذى اصفه | لا ود الى 
اليه الرهان » بل استند فيه لما تبين لی انه قصد کتاب الله وکتب انبيائنا . 
و هذا الرأى الذى اعتقده اقل شناعة من الآراء المتقدمة واقرب ٠ن‏ القياس 
العقلى. و ذلك الى اعتقد ان العناية | الالحية انما هی فى هذا العالم السفلی e‏ 
اعنى من حت فلك القمر باشخاص نوع الانسان فقط . وهذا النوع 
وحده هوالذى جميع احوال اشخاصه وما Miş‏ من خير وشسر OE‏ 
لاستحقاق » كا قال » کل طرقه O Ko‏ اما سائر | لحيوانات ناهيك 
النيات و غبره c‏ فان زان ei‏ لا اعتقد بوجه ان هذه 
الورقة سقطت بعناية مها ولا ان هذا العنکبوت افترس هذه الذبابة بقضاء 
الله وارادته الآن الشخصيةء ولاان الزقة M‏ زقها زيد تمركت حى 
نزات على هذه البعوضة O‏ فى مرضع محصوص ÇE‏ بقضاء وقدر 
ولا ان هذه السمكة لا اختطفت هذه الدودة من وجه الماء اما كان ذلك 


مشيغة الية شخخصية » بل هذا كله ) عندى بالاتفاق المحض كا 


ol,‏ ارسطو. 
و انما العناية الالحية عندى نى ما اراه تابعة للفيض AN‏ و النوع 
الذی اتصل به ذلك الفيض العقل حى صار ذا عقل و انکشف له کل 
uå‏ ی عقل 


ما هو مکشوف لذی العقل هوالذی حبته العناية الاطية وقدارت افعاله 


اد ای اب تشه 
Ei (726)‏ [ التثنيه [rf‏ و منك وير AKLI (127) O MP‏ 
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> 


الکم : ت (728) ی ep:‏ : ت (X)‏ :۱ء لیس ىت )129( : ع [ التثنية 4/۳۲ ]۰ ىكل درکو 
hik‏ : ت ج (130) الموضة : ت » الیاموضه : + )731( هذا كله : ت > هذه كلها : و 
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۰۹ 


كلها على جهة الجزاء و المقاب . اما 32 ان EE‏ السفينة يمن فا كا 
2 ذكر و انخرار D‏ السقف على من ف الیبت» ان كان ذلك بالاتقاق 
احض فليس دخول اولثك لتلك السسفينة وجلوس الاخرین ف البيت 
بالاتفاق بحسب رأينا » بل بارادة İM‏ محسب الاستحقاق فى احکامه 
gil‏ لاتصل عقولنا لمعرفة قانونها. و الذى دعانی هذا| الاعتقاد İY‏ ۸ اجد 
قط نص كتاب نى یذ کر ان لله عناية بشخص من اشخاص ایوان 
الا بشخص انسان C‏ فقط . 

وقد بوا الانبياء ایضا من کون العناية باشخاص الانسان» و انه 
اقل من ان يعتنى به . فناهيك من سواه من الحيوان قال : ما البشر حى 
تتعرف له الخ ۰ ما الانسان حتی تذکره الخ D‏ وقد جاءعت 
التصوص idl‏ بكو ن العناية مجميع اشخاص الانسان و بافتقاد gri‏ 
كلها : هو جابل قار مم جميعا و عام با ما كلها Eo‏ و قال : 
وعيناك مفتوحتان على جميع طرف بنى آدم لتجزی كلا على حسب طرقه 
9 وقيل ايضا : لان عينيه على طرق الانسان وهو pay‏ جميع خطواته 
9 وقد نصت التوراة بالعناية باشخاص الانسان > وتفقد Ail‏ قال: 








دن كتالى 2712 وقال : و ابید ذلك الانسان D‏ وقال : جعلت وجهى 





)732( اما: cüz‏ واما: ی» - بت )733( كاءث » كن: ب (134) انخرار : 
تء انخراق؛ ج )785( انسان : ت ep‏ الانسان: ò‏ (136) : ع [المزمرر ۰۲۳/۱۸۳ 
مه أدم و تر عهوو جو :ات ج (131): ع [ الزمور 0/۸]» مه انوش ک مزکرنو و جو؛ ت + 
)738( : ع [ الزمور ۱۵/۳۲] + هیوصرد لم هین ال کل مسيم :ت + (T39)‏ : ع. 
[أرميا ۱۹/۳۲ ] e‏ اشرعينيك فقوحوت عل كل درى بی هادم لتت لايش کدر کی : تاس 
( 140 ) : ع [ايوب ۲۱/۲4 ] ۰ ک عينيو هل كل دبرىايش و کل‌صمدیو يراه : ت ج 
( 141) : ع [الخروج ۳۸/۲۲] ۰ و بجوم فقد يوفقدق eple‏ حطاتم : ت ب ( 742 ) تع 
[ الخرو ج ۲( ۰۵۱ ی اشر حطا لى pal‏ مسفرى [مل: +[ yo:‏ ( 743 ): 0 [ الاحبار 
۳۴ ]۰ وهابدق ات هفش ههيا : تاس l‏ 


(5مدب)م 


(۱-۳۷) م 


۳ ۰ 


ضد ذلك الانسان D‏ وهذا کثبر. وکل ماجاء من قصص اراهم 
gely‏ وبعقوب دليل حض على العناية الشخصية. 

اما سائر اشخاص الیوان فالخال فپا كنا براه ارسطو بلا شلث. 
ولذلك كان ذ بحها مباحا بل مامورا به. و تصریفها فى النافع كيف شئنا. 
ودلیل کون سائر الحيوان غير معتنى به الابنحو العناية الى ذکرها ارسطو 
قول النى لما رأى من تسلط نبو کدنصر» وكثرة قتله الناس قال : يارب 
كأن” قد ® همل © الناس وسیبوا كالاسماك وحشرات الارض. 


۰ 5 3 bi (140 ۱ ۰ “2 

الببحر کدیابات لا| قائد لما انه يصعد هم جميعا الخ . ۴۹۱ ثم بين النى ان 
ليس الامر كذلك» ولا على جهة (YAYI‏ و رفع العناية » بل de‏ جهة 
المقاب لاؤلئك لاستحقاقهم ما زل er‏ قال : يارب ؛ اناك للقضاء جعلته 


يا فرق اناگ للتاديب اسسته ۲*۵ . 


ولا تظن ان هذا الرأى ينتقض على" بقوله : برزق ei‏ طعامها 


CO وبقوله: زار الاشبال للافتراس والهاس طعامها من الله‎ ZN 
(152) AKLI حى مرضاته 0 و بقول‎ Sas يدك‎ bi : و بقوله‎ 
ایضا مجلس و يطعم كل شى من قرون ابلوامیس حى بيض القمل".‎ 


وكثير Şu‏ هذه التصوص ld‏ ولیس فما شی“ ينقض رأبی هذا » لان 
هذه كلها عناية نوعية لاشت‌خصية. وكأنه يصف افضاله ° تعال 
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(744): ع [الاحيار şefe‏ ات فی بنفش ههيا : ت + ( 745 ) قد :ت » 


 -‏ + (746) اهل : ت » اهلوا : + (TAT)‏ : ع [حبقوق ۱۵/۱ - ۰۲۱8 و تعسه 
ادم کدجی هم کرش لا موشل بوکله عکه همله و جو: ت + )148( : ع [حبقوق ۰۲۱۲/۱ 
اله لمشفط شو وصور طوکیر یسدتو:ت + (T49)‏ : ع [ الزمور ۰۲ نون الهمه 
لحمه بات + )750( : ع [الزمور ۲۲۱/۱۰۳ ۰ هکفیرم شواجم لطرف و جو: ت ج 
(151) : ع [الزمور ۱۱/۱۸۰] ۰ فوتح ات يدك و ءشبیم [مش : ج] لكل حیرصون: ت 
«İİ; (752) >‏ الکم ¿l : (753) =D:‏ يشب وزن مقرف رامم عد بیمی كنم : 


ت + [ شبت ۷ tD‏ عبوده زره [vr‏ )754( افضاله :ا ث dial te‏ : ن 


or! 


sied‏ لكل نوع غذاءه الضروری »> ومادة قوامه و هذا بين واضح. 
و هکذا ری ارسطو ان هذا a yeli‏ ن العناية ضرو ری موجود. قد ذکر 
ذلك ایضا الاسکند ye,‏ ارس طو اعی iç‏ وجود اغذية کل نوع 
لاشخاصه ولو لا ذلك للك النوع بلا شلث. و هذا ا ان 
5 واما قوم : ايلام الحيوان ( المنهى عنه ) فى التوراة ® من قوله: 
لماذا ضربت اتاناك O‏ فذلك على جهة التکیل لنا لثلاتتخلق باخلاق 
القساوة» ولا نوم عبثا للافائدة» بل نقصد الرفق و الرحمة | ولو بشخص (۲۷۰-ب) + 
ای حیوان göl‏ الا عند الحاجة : لان نفسلك اشتبت | کل اللحم 0 





لا أن نذبح على جهة القساوة او اللعب. ولا یلزمنی D‏ ایضا محسب هذا 
0 الرأى السژال ان يقال لى » ولای شى“ اعتنى باشخاص الانسان » ولا 
یمتی مثل تلك العناية ساثر اشخاص | اللحيوان ؟ لان هذا السائل ينبغى (۲۷-ب)م 
ان yü‏ نفسه » ویقول SY‏ شى“ وهب العقل للا نسان و مب (760) 
ذلك اسائر انواع الحيوان. فان جواب C‏ هذا السؤال الاخير 62 کذا 
شاء » اوكذا اقتضت حته او كذا اقنضت الطبيعة محسب الثلاثة 
5 اراء المتقدمة. 


وبهذه اطوابات بعينها بجاوب عن السؤال İM‏ و حصتل" 
رأيى الى آخره. فانى لا اعتقد انه تعالى خی عنه شی“ او انسب له تزا بل 
اعتقد ان العناية تابعة للعقل ولازمة له . اذ العناية انما تکون من عاقل 
و الذی هو عقل کامل على كال لا کال بعده. فکل من اتصل به شی من 

0 ذلك الفیض على قدر ما یصله من العقل يصل من‌العناية . هذا هو الرأى الذى 
يطابق عندی العقول و نصوص الشريعة. و اما تلك الاراء التقدمة ففما 
)755( الامكتر ت » اسکدر: ج (156) el:‏ صر يمل سیم داوريتا : ت + 

)757( : ع [المدد e ] ٣۲ vr‏ ملمه هکیت ات اتنك : ت + )758( : ع [التثنية 

ی ات + او فشك KY‏ بسر : ت ج (159) يلزمنى : ت » یلزمنا : ب (T60)‏ 


چب : ت ۰ پوهب . + )761( جواب :ت » جاوپ ۽ + )702( الاشیر : بت ج » الاخر : 
ت )763( بجاوب :ت 4 جاب :ا 


(۱-۳۸)م 


ovy 


افر اط و تفریط. اما افراط رج الى الاختلاط احض ومناكرة العقول 
ومکارة احسوس» او تفریط عظم بوجب اعتقادات ردیثة جدا فى حق 
aj Nyi‏ و قسادا.لنظام وجود الانسان 4 وعو yeis‏ الانسان كلها الخلقية 
والنطقية اعنى رأى من رفع العناية عن اشخاص الانسان وسوی CED‏ 


فصل بح [A]‏ 


و dm‏ ما azdi‏ من نخصيص العناية Es‏ الانسان | ol,‏ من yu‏ 
انواع الحيوان اقول : انه ۴9 قد عنم ان C‏ لیس فى خارج الذهن نوع 
موجود بل النوع و سائر الكليات معان ذهنية 5 علمث » وکل موجود 
خارج الذهن انما هو شخص او اشخاص. فاذا (۹ عنم هذا فقد عل 
ان الفيض AYI‏ الوجود متصلا C‏ بنوع الانسان اعنی العقل الانسانی 
Lel‏ هو ما وجد من العقول الشخصية وهو ما فاض على زيد» وعمرو 0169 
وخالد » وبكر. 

و اذا كان ذلك كذلك » فیلزم على ما ذکرته فى الفصل التقدم ان 


10 


ای شخص من اشسخاص الئاس نال من 79) ذلك الفيض حظا اوفر 15 


سب مويق ceb‏ و رياضته كانت العناية به اكثر صرورة « أن an)‏ 
كانت العناية تابعة للعقل كما ذكرت ؛ فلا تكون العناية ZAYİ‏ باشخاص 
نوع الانسان كلها على السواء بل تتفاضل العناية tar,‏ کتفاضل کا فم 
الانسانی. و محسب هذا النظر يلزم ضرورة ان تكون عنايته تعالى بالآنبياء 
عظيمة جدا. وعلى حسب مراتبهم ف النبوة » وتكون aate‏ بالنضلاء 
و الصا حن عل احسبي فضلهی » وصلاحم . اذ ذلك القدر من فيض 
العقل الالمى هوالذى انطق الانبياء وسدد افعال الصالحين ول علوم 
الفضلاء عا علموا . 


)764 ( سوى : ساوی : + ( 165 ) أنه : ت - : بج ( 766 ) ان : ت » اله : 


20 


>- 
0 


)767( فاذا :ت فهدا : + )768( متصلا : ت 2 متحصل : ج ( 169 ) مرو : ea‏ 


عر :ت )770( من : ج ی :ت (TI)‏ ان : ت » و ان : ن» او : و 
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15 


off 


pri‏ ۰ وانتسقوا ف نظام سائر اشخاص انواع الحيوان : فائل الهام 
و تشبه 5 1 ولذلك سيل فتلهم > بل yal‏ به للمنافع . وهذا الغرض 


هو قاعدة من قواعد الشريعة » وعليه مبثاها » gel‏ على ان العناية | 
بشخص شخص من اشخاص الانسان محسبه T‏ تامل كيف نص على 
العناية يجزئيات احوال الآباء 9 فى تصرفاتم MU, Sİ:‏ 
وعدوا به من EPİ‏ نا لم قيل لابراهيم : انا انا ترس TOD‏ وقيز ٩"9‏ 


لاس : و انا اکون معلث واباركك OD‏ ری وها انا معك 


احفظك حیغا اتجهت 279 و قیل لسید النبيين : انا اکون Mala‏ وقيل 
ليشوع : کا کنت مع موسی اکون معك ۲*٩‏ . و هذ كله تصریح بالعناية 
بهم على قدر AT‏ 

وقيل ف العناية بالفضلاء و اهمال الجاهلين : هو حفظ اقدام اتقيائه 


والمنافقون فى الظلمة يصمتون لانه لا يغلب انسان بقوته D‏ يقول : ان 








سلامة بعض اشخاص الناس من الافات ووقرع بعضهى فما ليس ذلك 
بحسب قواهم البدنية › و استعداداتهم الطبيعية هو OD‏ قوله: YAY‏ بغلب 


الانسان بقوته O‏ بل ذلك محسب ANI‏ و النقص اعى قرم من الله 


(772): ع [المزمور ۱۳/4۸] ۰ شل کهموت نسو :ت ب (T73)‏ بحبه :ت ع 
فحسب + ج (TIA)‏ :۱ الابوت : ت ب (TB)‏ وما: ت ج» ما : ن (775) : ع 
[ التكوين ١/1١‏ ]» ان من لك :ت ب ( 776 ) قیل: ت › قل : ج (777 ): ع [ التکوین 
5 ]2 ليصحق واهيه عك وابرككك :ت + ( 778 ) : ع e ]۱۰/۲۸ gaS]‏ وهنه 
ان عك ر شمر تيك بکل اشر تلك : ت ج (779): ع [الخروج ۱۲/۳] » کی اهيه عمك : 
ت + )780( [ofi le:‏ الہوشم کاشر هیتی عم مشه aal‏ عمك : ت ب (181) : 
ع [ اللوك .الاول ri‏ حنیدیو یشمرو و رشعم بحشك يدموى لا بکح یر ايش : 
ت + ( 182) هو ipe:‏ 


(۳۸ -ب)م 


([ ۲۷۱ -1(» 
(۱-۳۹)م 


ort 


او دم . قلذلك كان القریبون منه فى غاية الوقاية محفظ اقدام اتقيائه SD‏ 
والبعيدون منه معرضون لا اتفق ان يصيهم » ولیس ثم بق عا يطرأ 
کالاشی ف الظلام الذى عطبه مضمون C‏ . 

وقيل ف العناية بالفضلاء bik : Lal‏ عظامها كلها الخ . )185( , 
عینا الرب الى الصديقين الح . )196( , Gen) ii,‏ 
والنصوص ای جاءت ف هذا العیی اكثر من ان تحصی اعنى ف العناية 


باشخاص الناس على قدر کالم ۵ و gi‏ . وقد ذكر الفلاسفة ايضا 
هذا العی. 


قال : ابو نصر [ الفارابى ] ف | صدر شسرحه لکتاب «نبقو ما aks‏ 
لارسطو قال: و اما | الذين م قدرة ان ینقلوا انفسم من حلتی الى خاق 
pik‏ الذین قال افلاطون ter‏ ان عناية الله r‏ اكثر. 

فتامل كيف اخرجنا هذا النحو من الاعتبار لمعرفة صحة ما جاء وا به 
الانبياء كلهم pole‏ السلام من العناية الشخصية الخصيصة بشخص شخص b‏ 
على قدر کاله. وكيف هذا لازم من جهة اانظر e‏ كانت العناية تابعة (188) 
للمقل كا ذكرنا. ولايصح ان نقول ان العناية نوعية لا شخصية » كا 
شهر من بعض مذاهب الفلاسفة. اذ ليس ثم موجود خارج الذهن غير 
الاشخاص. ومژلاء الاشخاص اتصل العقل الاطی » فالعناية اذن اعا 
هى بمؤلاء الاشسخاص. فتامل هذا الفصل حق تأمله تسل لك قواعد 
الشريعة كلها به و تطابق لك آراء نظرية فلسفية وترتفع الشناعات » 
و تتضح لك صورة العناية كيف هی و بعدما ذکرناه من آراء اهل النظر 
فى العناية » و تدبير الله للعالم كيف هو ألخّص لك ايضا رأى اهل ملتنا 
فى العم وکلاماً لى فى ذلك. 


10 


15 


(783) انظر الرتم 781 )784( مضون: تاء مظنون: + )785( :ع [المزمور 
۲ ] » شومر کل عصمو تیو و جو :ت ج (186) : ع [المزمور [arr‏ عیی الله 
الصديقم و حجو: ات + )181( t:‏ [ المزمرر 10/۹۰[ ۰ وقراق و امپو وکو :عت + )188( 


Ù : ial t> vil 


فصل يط [۲۱۹ 


لا شك انه معقول اول ان الله تعالى يجب ان توجد 2*9 له كل 
الکالات ۲۳۲ وتنى عنه كل النقائص. ويكاد أن يكون معقولا Yal‏ 
ان الجهل» بای‌شی" کان» نقص » وانه تعالى Jel‏ شيئاء لكن Gil‏ 
5 دعا بعض اهل النظر كا | ذ کرت لك ان یتجاسر » ویقول يعلم کذا » (۳۹-ب)م 
ولا يعر كذا. هو ما تخيله من عدم انتظام احوال اشخاص الانسان الى 
اكثر تلك الاحوال ليست احوالا طبيعية فقط » تابعة ايضا لكون 
الانسان ذا استطاعة» وروية وقد ذكر الانبياء ان استدلال الجهال على 
عدم عل الاله بافعالنا انما هو رؤية اهل الشر فى نعمة ورخاه. وان هذا 
0 داع للفاضل ان يظن ان اعتاده لیر O‏ وما تحمله فى ذلك من المشقة 
لمقاومة الغير OD‏ له غير مفيد. ثم ذكر النی انه اجال فكره فى ذلك الى 
ان تبين له ان الامور تنظر عآلها » لاباوائلها . وهذا هو وصفه ف نظم 
هذه العانی كلها قال : 


ویقولون كيف يكون الله عا لا وهل من عل الكل“ ان هؤلاء 


5 منافقون وم مدى الدهر فى دعة وقد ازدادوا ثروة اذن باطلا زكيت 


Sü, 


قای » و غسلت كف بالنقاء 93). و آحر القول : و لقد هممت ان ادرله 
ذلك لکنه عسر فى عیی الى ان ادحل ی اقداس الله واتامل فى آخرتهم 
انما جعلتهم فى مزالق الخ. كيف صاروا الى الخراب Lİ‏ الخ ۳9 , 


<< (189) ترجدءت توجب : ب (790) الكالات : + نء الخيرات : ت (791) 
الخير : ت » الخر: ب )792( pal‏ : ت» الخير : ج . الجور: ن (193) ع [ المرمور 
e ]۱۱- ۱۳/۷۲‏ و امرو ایکه يدع ال و یش دمه بعليون هنه اله رشعم و شاوی fye‏ هشجو 
حيل اك ریق زكيى لبی و ارحص بنقیون کی: ت + ( 794 ) : ع [المزمور ۱1-۱٩/۷۲‏ ]۰ 
راحثبه لدعت زات عمل هوا بعينى عد ابوا ال مقدشى ال ابینه لاريم اك علقوت و جرا نك 
هیولشمه كرجم [ + مفومو من بلهوت : ج] :اتاج 


(۱-۸۰)م 


or 


و çileli ola‏ بعينها قل ذ کر ها وملاخى ۸ وال ۱ امد اشتدت على 





اقوالكم قال الرب و تقولون م تکلمنا عليك. انم تلم عبادة الّه. باطاة 
الس ی سای تس وهای مسبت 


وما المنفعة ی حفظنا عفوظاته وق مشينا LU‏ داد امام رب انود 3 
والآن فانا نغبط التکبرین الخ. حینئذ تكلم خائفو الرب الخ. فتتوبون» 


ونميزون الخ )195(_ 








وقد بن ايضا داود شهرة هذا الرأى ی زمانه وما اوجبه من تعدى 
الناس ۰ و ظلمهم بعضهم لبعض. و اخذ ان حتج على ابطال ذلك الرأى 
و الاخبار بانه تعالى يعلم جميع ذلك | قال : بقتلون الارملة والغريب 


özek,‏ اليتم. ويقولون ان الرب لا e yaş‏ واله بمقرب لا يفطن 
اعرف rn RS‏ 


افطنوا امبا الجهال فى الشعب ويا اغبياء متى تعقلون الذی غرس الاذن 


لا يسمع ام الذى جبل العين لابصر 0 


وها انا این لك معنى هذا الاحتجاج بعد ان اذكرلك سوء فهم 
التپانتین لكلام الانبياء » غذا الكلام » قال لى منذ سنين اشخاص من 
نبلاء ملتنا الأطباء على جهة التعجب منهم » من قول داود قالوا: هكذا 
كان çk‏ على قياسه C‏ هذا ان خالق الم پا کل و الق الرئة يصبح. 
وهكذا سائر الاعضاء. فتامل يا اا الناظر فى مقالتی هذه !م بعدوا عن 
المواب فى فهم هذه الحجة. واسمع معناها بين هو: ان كل JT Jeb‏ 
من الآلات لولا ان الفعل الذى يفعل بتلك الآلة متصور عنده » U‏ 
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وم بس م لك 5 5 - 
)795( : ع e‏ ۱۸/۳ ۰۲۱۳ حزقو على دریکم امر اش و جو امرم شوا 

عبود اهم و مه بصع کی شمر نو مشمرتو وک هلکنو قدر نيت مفى الله Oyle‏ و yel we‏ ماشرم 

زدم و جو ازندر و برای الله و جر وشيم و رايم و جو :ت + (196):ع [ الزمور ٩/٩۳‏ 


A e fa‏ و جر هرجو ويتومم بر صحو ویامرولا راه يه ولا يبين المى يعقب بینو 
بو عرم بعم و کسیلم می تشکیلو هنوطع ازن هلا يشمع یوسر ne‏ هلا یبیط :ات د (197) 


قیاسه : ت › تیاس 3 + 


` ۳۷ 


امكنه عمل آلة له . و مثال ذلك انه لولم بتصور الحداد معنى الخياطة › 
وفهمه لا عمل الابرة على هذا الشكل الذى لا تتم الخياطة الا به. وهكذا 
سائر الالاات. 
فلا زعم من زعم من الفلاسفة ان الله لا يدرك هذه الشخصيات 
5 لکونها من مدرکات الحواس وهو تعالى لايدرك محاسة بل ادراکا 
عقلیا » احتج arle Mİ‏ بوجود الحواس » وقال: فاذا كان معنى ادراك 
البصر خفیا عنه لا يعلمه كيف اوجد هذه Yİ‏ الهيثة للادراك البصری ؟ 
تراه O‏ بالاتفاق وقع ان حدث 99؟) رطوية ما صافية و دونها رطوبة 
احری كذلك او دونها طبقة göl‏ ان انثقبت 
0 تللف الثقبة iib‏ صافة صلبة. 
و Udh‏ رطوبات | العين وطبقاتما و اعصابعا الى هی من الاحکام (۲۷۱-ب) + 
على ما قد de‏ وکلها مقصود بها غاية هذا الفعل. ایتصور عاقل ان هذا 
وقع كيف اتفق ؟ لابل هو بقصد من الطبیعة ضرورة » كا بين كل 
طبیب » وکل فیلسوف . ولیست الطبيعة ذات عقل » وتدببر » وهذا 
5 ياجماع من الفلاسفة » بل هذا التدبير المبى © صادر على رأى الفلاسفة 
عن مبدء fie‏ » وهو »ن فعل ذى عقل ف رأينا. وهوالذى طبع هذه 
القوى فى كل ما توجد فيه قوة CD‏ طبيعية . 
فاذا كان ذلك العقل لا يدرك هذا المعنى OD‏ ولا يصرفه AS‏ 
اوجد اوحصلت عنه على ذلك الرأى طبيعة نقصد نحو هذا الغرض الذى 
0 لاا عل له به . وبالحقيقة سماهى : جهالا و اغبياء OD‏ ثم اخحذ ان يبين 
ان ذلك نقص فى ادراكنا و ان الله عز و جل الذى و هبنا هذا العقل 
الذی به ندرك » ومن اجل قصورنا ‏ عن ادراك حقيقته تعالى 





فما سبة » وجاءت امام (۰-ب)م 





)798( استج : ت» فاحتج: + ن ( 799 ) اتراه : ج اثرى : ت ( 800) bas‏ : 
شاع حدثت : bm‏ حدثة : ن (801 ) قوة : ت جء القوة : ن( 802 ) هذا geli‏ : ت © هذه 
المعالى : ن ‏ ذلكالمعنى : + )803( e I:‏ بر عرم و کسیلم :> ب )804( قصورنا : co‏ 
قصوره : جن 


e-t) 


OYA 


حدئت لنا 99 هذه الشبه 9" العظيمة قد OM‏ علم تعالى ذلك القص 
منا. وان فكرتنا هذه القصرة لا لشت الى ما او جبته من الافت 
قال: الذى يعم البشر الحكمة ان الرب بعلم افكار البشر انها باطلة ۳9 , 


وغرض كله هذا EO‏ الفصل ان اہین ان هذا نظر قدم جدا gl‏ 5 
ما وقع لهال من عدم ادراك الاله من اجل کون احوال اشسخاص 
الانسان الممكنة بطبیعتها غير منتظمة قال : وعل ينو اسرائیل فى الخفاء 
امورا غير مستقيمة | فى حق الرب(۳ وف « ا درش » ما ذا قالوا؟ 


قالوا : ان هذا العمود لا ری ولا يسيم ولا یتکل )812( بريدون بذاك 





10 ان الله غير مدرك هذه الاحوال » ولا يصل )813( منه امر ولا ہی‎ Pa 
ذلاث کل ودليله عندمم کون احوال الاشخاص الانسائية‎ ile لا نبیاء. و‎ 
لا جری بحسب ما ری کل شخص منا» ان هکذا ينبغى ان تکون. فاذا‎ 
روا ان ليست الامور كما بریدون قالوا : لا رانا الرب 9 وقال‎ 
. 6189 الرب خر ولا شم‎ İY gol «صفنيا» عن هؤلاء : القائلين فى‎ 
15 و اما ما ینبغی ان يقال فى علمه تعالى بالامور كلها فاخبرلك برأيى فى ذلك‎ 
ale بعد ان اعلمك بالامور احمع عليها الى لا عکن ذو" عقل ان‎ 
فى شی مها‎ 

)805( لا : œ‏ » له : ن (806) الثبه : ت ج الشبة : ن » الشبات : ی 
)807( قد: تاب وقد : ن (808) ذلك النقص. . فكرتنا. . , یلتفت : ت t‏ هذه القصود فکر مهم 
تلتفت: ò‏ )809( : ع [ الزمور ۱۰-۱۱/۹۳] ada‏ !دم دمت اله يودع محشبوت ادم ى 
Ja ah‏ :ت +)810( lie‏ : ث » کان ذا : > )811( š‏ ع [ الاوك الرابم t ] ٩/۱۷‏ 
و حفاوبی يرال درم اشر لا كن عل الله : ت + )812( : ۱ ۰ مه امرو امرو همنود هزه 
اینو رواه واينو شومع و ایدو مدير :ات ج [ الدرش غير معروف الکان :ب] )813( یصل : 


iler ee‏ 814(۵) + ع [ d Corja dö‏ این اف ay‏ کو ت ج(815): 
ع [صفنیا hr‏ هارمرم بلبم لا يطيب الله ولا ریم : ت )816( ڏو : ج ۽ ذا: ت 


فصل 8 ۲۰ ] 


امر مجمع عليه انه تعالى لا يصح ان يتجدد له ع حتى يعلم الآن 
مالم يعلمه قبل » ولا تصح ان تكون له علوم كثيرة متعددة » ولو على 
رأى من يعتقد الصفات» فلا تبرهن هذاء قلنا نحن معشر المتشرعين ان 

5 بالعلم الواحد يعلم الاشياء الكثيرة المتعددة > وليس باختلاف المعلومات 
تلف العلوم فى حقه تعالى كا ذلك فى حقنا. وكذلك قلنا ان هذه الاشياء 
کلها التجددة علمها قبل کونما » ول بزل عا | ا. فلذلك لم یتجدد (۱»-ب)م 
de‏ بوجه لان علمه بان فلانا CD‏ هو الان معدوم وسیوجد فى الوقت 
الفلانی ويدوم موجودا 5 ay‏ فان اذا وجد ذلك الشخص 
10 كا تقدم geli‏ به » مازاد ث عل ولا حدث مالم يكن معلوما عنده t‏ 
بل حدث مالم İz‏ معلوما 0 سيحدث على ما وجد عليه . 

و لزم بحسب هذا الاعتقاد ان يكون dal‏ یتعلق بالاعدام» وحیط ما 
لا مباية له فاعتقدنا ذلك» و قلنا ان الاعدام الى سبق ی علمه Malal‏ وهو 
قادر على امجادها لا عتنع تعلق علمه le‏ اما مالا يوجد اصلا فذلك ۳ هو 

5 العدم ا محض فى حق علمه الذى لا يتعلق علمه به کا لا bale ölü‏ نحن 

ما هو معدوم عندنا ,)© اما الاحاطة عا لا COJ ae‏ ففيه اشكال» 

و ذهب بعض اهل ار الى القول بان العم یتعلق çi‏ و يستر شل..على 

سائر اشخاص النوع ععی ما » فهذا رأى كل منشرع EVA‏ 
اليه ضرورة النظر. 

20 اما الفلاسفة فبتوا الامر و قالوا : انه لا يتعلق علمه i eiD‏ 

ولا حيط de‏ مالا نهاية له 820) فاذ ولا بتجدد عل. Jb‏ 9 

من المتجددات : فلا ا يسم اذن الا الى“ الثابت الذی ay‏ :و تضم 








o enean س‎ 


)817( قلاناء ج فلان: ت )818( A‏ : ت + > فلذلك دن E= emi a (B19)‏ 
ت )820( له eo:‏ - + (821) طلمه: ت » عل : 





( ۱۲ -۱)م 


oL. 


حدث له شك اخر» و قال ™: ولو الاشیاء الثابتة » ان علمها» فقد 
صارت له علوم کثبرة ؛ لان بکثرة العلومات تکثر العلوم. لان لكل 
معلوم علما C‏ مخصه فاذن لا | يعلم الا ذاته . ۱ 


والذی أقوله انا: إن کل ما وقعوا فيه کلهم» سببه ان جعلوا بين علمنا 
وعلمه GW‏ نسبة » وینظر کل فريق فى امور تمتنع ف علمنا » فيظن ان 
ذلك لازم فى علمه » او يشكل عليه الامر . و ينبغى ان يعظم تأنيب 
الفلاسفة فى هذه المسثلة اکثر من كل اجد. لام الذين برهنوا ان ذاته 
تعال لا تکشر فپا ء ولا له صفة خارجة عن ذاته » بل علمه ذاته » 


(۱-۲۷۷) + وذاته علمه. وم الذن برهنوا ان عقولنا مقصرة عن ادراك حقيقة | 


( ۴ -ب) م 


ذاته على ما هی عليه كا بينا. فکیف زعون ان يدركوا علمه. وعلمه 
ليس هوشیثا خارجا عن ذاته بل ذلك التقصير بعینه الذ ی قصرت عقولنا 
عن ادراك ذاته » هو اتقصبر عن ادراك علمه بالاشیاء كيف هي ۳ . 
و ليس ذلك علا من نوع علمنا» فنقيس عليه > بل امرا مباينا 
9 كل المباينة . وکا ان ثم ذاتا 9 işi,‏ الوجود » عنها يلزم كل 
موجود على yeb‏ اذ ” هی الفاعلة كل ما سواها بعد العدم على رأينا. 


كذلك نقول : ان تلك الذات مدر İS‏ لكل ما سواها و٩۳‏ لا خی 
عنها شی“ بوجه من کل ما يوجد » ولا مشاركة بين علمنا وعلمه» کا لا 
مشاركة بين ذاتنا وذاته . واعا غلط هنا اشتراك اسم العم لان المشاركة 
نی الاسية فقط والمباينة فى حقيقته. فن اجل هذا تلزم الشناعات» اذو 829( 
نتخیل ان الامور اللازمة لعلمنا لازمة لعلمه . وما بين لى ایضا من 
نصوص التوراة ان علمه تعالى بوجود مکن | ما» أنه سیکون» لا حرج 


ذلك المکن عن طبيعة الامکان بوجه » بل طبيعة OSM‏ باقية معه. 


10 


20 


:J (822)‏ ت 3 قالوا ۲ + )823( علیا: > عم ت )824( هی :اث ) هو: 
ب )825( امرا مباینا : ت » الامر مباين : ب ن (826) ذاتا : ج» ذات:ت )827( اذ : 


ve des‏ )828( و ت ۰ -:-(829) I‏ و : t-‏ اذ : ت 


. 5 


وان ليس العلل بما محدث من الممكنات موجبا ۰*9 كونها ضرورة على 
احد الإمكانين . هذه ايضا قاعدة من قواعد شريعة موسی لاشك فبا CD‏ 
ولا مرية. ولولا ذلك لما قال : فاصنع سورا لسطحك (ED‏ و كذلك 
قوله (+) : كيلا يقتل فى ارب فياخذها رجل آخر O‏ . وكذلك التشريع 


5 كله والامر و البی راجع لهذا الاصل ». وهو ان علمه بما يكون لا مخرج 


10 


15 


ذلك المکن عن طبيعته. وهذا شسدید الاشكال فى ادراك عقولنا 
المقصرة. فتامل فى کم فصل بايّن علمّه علمنا على رأى كل متشرع . 

اول ذلك فى کون العلل الواحد یطابق معلومات كثيرة محتلفة 
الانواع . 

و الثای ق تعلقه عا لم يوجد. 

و الثالث ق تعلقه ممالا نهاية له. 

و الرابع فى کون علمه لا يتغير پادرالك احدثات . ویبدو لی ۶۵ ان 
معرفة ان الشی" سسيوجد . ماهی العرفة به » انه قد وجدء بل هنا 
زيادة ما » و هی ان الذی كان بالقوة صار بالفعل. 


و الخامس مسب رأى شمریمتنا فى کونه تعالى لا yale‏ علمه 


تعالى احد الامکانین. وان كان فد علم تعال JE‏ احدها 9 على 


التحصيل . فیالیت شعری! فى ای شی“ شبه علمنا بعلمه “İD‏ على رأى 
من يعتقد العلم صفة زائدة. و هل هنا الا مشاركة فى الاسم فقط. اما على 
رأينا الذى نقول ليس علمه شيئا زائدا على ذاته. فبالحق لزم ان يباين 


bale aale 20‏ هذه ill‏ ۱ الجوهرية ALI‏ جو هر الساء P‏ الارض. 


)830( موجبا: ب » موجب : ت (831) فها : ت ‏ فيه : ب (832 ): ع [ التغنية 


۲ ]ء وعسيت düm‏ لججك : ت (+) قرله : ت » قال : + (833): ع [التغنية ۷/۲۰ ]» 
فن يموت علحمه وايش احریقحنه + ت > )834( d‏ : ی :ت )835( ان: ت z: =e‏ 
Wal JL ) 836)‏ :ت ‏ مالاحدها : + )837( alu‏ : + : علمه : ت 


çev) 


۵: 


قد صرح الانبياء سدلاث قال دان افکاری ليد ليست a‏ ولا طرق 


— ——-..—— ا ومس لمم 22 ال ,بے‎ m 


En ~‏ عن افکارک 038 , 








وحملة المعنى الذی اقوله : و الحصه اد کا لا ندرك حقيقة ذاته . 
ولکن مع ذلك علمنا ان وجوده ال وجود ۰ ولا یشوبه نقص ولا 
تغير » ولا انفعال بوجه. كذلك مع کوننا لا نعلم حقيقة علمه. اذ هو 
ذاته » نعلم انه لا يدرك تارة » ويجهل انعری : اعنى انه لا بتجدد له 
G‏ بوجه » ولا يتكثر ولابتناهی علمه : ولا مخ عنه شی من الوجودات 
كلها ولا يبطل dele‏ .با طبائعها ۰ بل المکن باق مع طبيعة الامکان. 
وکل ما بظهر فى مجموع هذه الاقاویل من التناقض هو بحسب اعتبار 0. 
علمنا الذى لا يشارك علمه الا فى الاسم فقط . كذلك القصد مقول على 
ما نقصده نحن و على ما يقال انه فصده تعالى باشتر الك. 


وکذلك العناية مقولة باشستراك على مانعنی نحن به ۳39 وعلى 

ما يقال انه تعال يعى به. فالصحیح اذن ان معی العم ومعنى القصد ‏ 
و معیی العناية المنسوبة الينا غير معالى تلك المنسوبة اليه . فى اعذت 15ا 

العنايتان او العلمان او القصدان 9“ على ان مجمعهها معنى واحد» جاءت 

الاشكالات وحدثت الشكوك المذكورة. ومتی عم ان كل ما ينسب 

الينا مبان لكل ماینسب لهء تبين الق . وقد صرح التباين بين هذه 

(١٤-ب)‏ م المنسوبة | اليه و اللسوبة الينا بقوله » ولا طرفم طرق" » كنا قد 
تقدم لنا ذكر ذلك. ك 20 





)838( ؛ ع öyle YS [anaes Ltl]‏ محشبو تیکم ولا درکیکم درک ناء 
اہ کی جهو شم مارص کن حپودرک مدرککم و حشبوق محشبوتیکم: ت + (839) به :ٿث ۰ 
- : ب ( 840 ) العنايتان او اللان اوالقعدان ۰ تء المنایتین او الملمین او القصدن : + 
(841) : ۱ ولا درکیکم درک : ت ج l‏ 


10 


15 


20 


ofr 


فصل كا [۲۱] 


فرق كبير Mi‏ عا صنع des‏ غيره بذاك المصنوع. و ذلك 
ان الثى“ الصنوع ان صنع ۴ على وفق de‏ صانعه فصانعه اذن انما 
صنعه ED‏ ما صنع هی تابع 9 لعلمه. و اما الغير الذى يتامل هذا 
الصنوع » lty‏ علمه a‏ تابع للمصنوع . مثال ذلك ان الصانع 
الذی عمل O‏ هذه الخزانة الى تتحرك | فما اثقال يحرى الاء » فتدل 
على ما مض من النهار او الليل من الساعات » کل مایسیل فما من لماء » 
و تخر وضع سيلانه» وکل خيط » و ینجذب» وکل بندقة تنزل» کل ذلك 
مدرك EN‏ معلوم عند صانعها. وما de‏ تلك الب رکات من اجل تامله 
هذه الحركات الحادثة الآن» بل الامر بالعکس. وذلك ان تلك الحركات 
الحادثة الان انما حدثت على وفق علمه. وش كذلك الذى يتامل تلك 
الا 2 بل المتامل كلما CD‏ رأى حركة ما استجد" له عل » > ولا زال يتامل 
و علومه تتزید و تتجدد اولا اولا » حى يكتسب je‏ جملة الا لة منها 
ولو قدرت ان حرکات تلك الآلة لا تتناهی لكان التامل لا محيط علا ما 
ابدا » ولا عکن التامل ایضا ان يعلم حركة | من تلك الحركات قبل 
حدوما. اذ انما يعلم ما يعلم مما محدث . وهکذا الخال تى جملة الوجود » 
ونسبته الى علمنا و علمه تعالى. و ذلك انا تحن انما نعلم كل ما نعلم من قبل 
تامل الموجودات فلذلك يتعلق علمنا عا سيكون » ولا عا لا يتناهى. 


۰ وعلومنا متجددة متكثرة بحسب الاشياء النى منها نكتسب علمها وهو تعالى 


ليس كذلك » اعنى انه ليس يعلم الأشياء من قبلها» فيقع التعدد و التجدد 
بل تلك الاشياء تابعة لعلمه المتقدم المقد رها حسب ما هی cade‏ اما وجود 
مفارق اووجود شخص ذی مادة ثايت » اووجود ذى مادة متغير 
الاشخاص تابع لنظام » لا مختل ولا يتغير. 


ر 842 ) صنع ات ج نصنع : ن )343( صنمه : ات » و صنعه :اسع صنعة : O‏ 


( 844 ) صنم :ات eş‏ صنعه : ن ( 845 ) تابع : + تاہما : ت ( 846 ) عمل :ت » يعمل : 
+ )847( مدرك ٠ت‏ ؛ مدروك : + ( 848 ) کلا ٠ت‏ » کل ما - — 


(۲۷۲ -ب )ج 


(1-44)م 


ott 


فلذلك لا کون عنده تعالى تكثر علوم ولا جدد » و تخر عم 2 
لانه بعلمه حقيقة ذاته الغير متغيرة» ele‏ جميع مالزم افعاله كلها. وكوننا 
روم ان نعقل: نحن كيف ذلك » هو كوننا “روم ان نكون نحن هو 
وادراكنا ادراکه. فالذى يثبغى المحةقق mall‏ ان يعتقّد انه İli‏ 
لا نی عنه شى“ بوجه » بل الكل مكشوف لعلمه الذى هو ذاته » وان 
ذلك اللحو ٠ن‏ الادراك محال إن dala‏ ن بوجه » ولو علمنا كيف هو 
لكان Ee‏ ذلك العقل الذى به يدرك هذا النحو من الادراك. و هذا 
ثی؛ لا يوجد فى الؤجود الا له تعالى » وهو ذاته. فافهم )© هذا . dl‏ 


Ur 


اقول: ازه غریب جدا زا یح اذا تتبم لا يوجد فيه شئ من 
(44 -ب) م D‏ إلغلط e‏ ولا ٠ن‏ التمويه » ولا تلحقه | الشناعات ؛ ولا نسب به لله 10 

نقص. اذ هذه العانی الجليلة العظيمة » لا عکن حصول برهان عليها 

بوجه لا حسب آنا معشر المتشرعين ولا بحسب رأى Aill‏ سفة على حسب 

احتلا eti‏ فى هذه المسألة. وکل الطالب الى لا يقوم علها برهان » ينبغى 

ان ینیع فا هذه 5 الطریق الى تبعناها فى هذه المسألة » gel‏ مسألة 

علم الاله بم سواه فافهمه . 15 


فصل كب [۲۲] 
قصة ايوب الغريبة العجيبةً هی من قبيل ما بحن فيه » اعی انه مثل 
لتبیین yal ATED‏ العناية. وقد علمت تصر ام وقول بعضهم : ايوب 
لم یکن موجودا ولا حلق الا انه کان SE‏ والذى زعم انه: كان ولق 


0 و ابا kağ‏ جرت d‏ يعلم له لا زمانا ولا مکانا S9‏ الا بعض 20 
O AKL‏ يقول : انه كان فى ایام الاباء ۳۳۳ ۰ و بعضى قال : انه كان 











Ve ) 89 (‏ : ت س + )850( فافهم :ت » pt‏ : + )851( تسب به لله : 

7 ت یسب به للا له : ب (852) هله : ت هذا : ج (853) اتبيين : ت » لتبين : ج 

)854( : ۱ لاحیه ولا نبرا الامشل هيه : ت + (855): ۱+ هيه ورا :ت ج( 856 ) 

زمائا ولا مکانا : ت » زمان ولامکان :+ )857( :۰1 الحكيم :ت ج (858) :1 0 
بيمى هابوت :ات ج 


۵ 4 ۵ 


)859( ایام موسى‎ d 


انة لم يكن ولم ملق ۵ . 
و بالحجملة سواء کان اوم يكن )063( فى مثل قضيته (864) الموجودة 
دانم تیر کل نار ٩‏ من الناس حتى قيل ف عا الله وفی عنايته ما قد 
5 ذکر ت لك » اعنى کون الرجل الصا الکامل المسدد الاعال الشديد 
التقية للا ثام تتزل به مصائب عظيمة مترادفة فى | ماله» وولده لا لاثم 
يوجب ذلك. وعلى كلا الرأيين اعنى هل كان او يكن ED‏ ذلك الكلام 
المصدار به » اعنى قول الشيطان ۴٩‏ وقول الله لشيطان CD‏ و اسلامه 
فى يده. كل ذلك مثل بلا شلك عند كل ذى عقل » لكنه مثل ليس مثل 
0 كل الامثال 9" بل مثل تعلقت به مجائب واشياء هی غوامض الكون 


(870) 








. وتدينت به مشکلات عظيمة » واتضحت منه ilim‏ لاغاية ala‏ 
وانا اذكرلك ما يمكن ذكره » واذكر لك كلام AKLI‏ ۴9 
ZA‏ على جميع ما فهمته من ذلك الثل العظم. فاول ما تتامله قوله : 
كان رجل فى ارض عوص OD‏ الى بالاسم المشترك وهو عوص لانه 

5 اسم شخص leşe‏ بكثره C‏ . وهو امر بالفكرة والتدبير :. تشاوروا 


مشورة ۳٩‏ فكأنه يقول لك : تدر هذا المثل » وفكر فيه وحصل معناه 








dap بت چ (860) : ۰۱ من‎ EA 
بین هيه بين لا هيه :ات ج‎ el :)863( = Silgi هيه ولا‎ el (862) يبلت :ت ج‎ 
+ : قصته : ن )866( نظار + ت » ناظر‎ ee دانمة : + (865) قضیته :ت‎ ( 864) 
ت > )868( :۰۱ الشطن . . للشطن : ت ج‎ :aa رلا‎ aa el : (867) 
ودرع شبم کبشونو شل‎ el: )810( ب‎ : YI » مثل کل الامعال : ت‎ ) 869( 
وت المكم :ت )872( : ع [ ایوب ۰۱/۱ ايش هيه‎ : AKLI (BT) >o: عو‎ 
: )874( بارص :ت + ( 873) : [التكوين ۲۱/۲۲ ] › ات عرص بکورو :ت ج‎ 
ع [اشميا ۱۰/۸] » عوصو عصه :ت ج‎ 


» و بعضیم قال : انه كان فی ايام داود )860( ؛ و لعضهم 


e(l-to) 


(۱-۲۷۳) م 


t0)‏ -ب ) م 


ot 


واری الرأى الصحیح ما هو. ثم ذكر : ان اپناء الله جاء وا لیمثلوا امام 


ارب۴ رجاء با ۳ غارم یم لان يقل : جاء با 








والشيطان ليمثلوا امام الرب ۳۵ ۰ فكأن يكون وجود الكل | de‏ 
لسية واحادة بل قال وحاء دنو الله ليمثاوا امام الرب 3 ودخل الشيطان 
ایضا بین O‏ 





و oda‏ الصورة من القول انما تقال لمن جاء غير مقصود لذاته » 
ولا مطلوبا هن اجل نفسه ء بل | حضر من قصد حضوره جاء هذا 
فى ila‏ من جاء. ثم ذکر ان هذا الشیطان ۹ هو جائل فى الارض 
ظرقها ۴۳٩‏ و لیس ببه وین املو نبة بوجه ) ولاله en‏ ال » هو 
قوله : من الطوات فى الارض والتردد فها ۳۷ انما طوفه و جولانه 
فى الارض |. ثم ذکر ان هذا الستقم الکامل أسلم ى يد هذا الشیطان 
. وان کل ماحل به من الافات ی ماله وونده » و جسمه كان 
سیبه الشیطان “SD‏ فلا قدار CD‏ هذا التقدير اخذ < ان > یضع اقاویل 
اهل النظر فى هذه القضبية » فذکر رأيا ما » وننبه C‏ لابوب و اراء 
اخری لاصعابه وساسمعها لك ببيان اعنى تلك الاراء الى LA‏ م 
الظنون من اجلها فى هذه القصة الى كان سبپا كلها الشيطان C‏ و ظنوا 
كلهم ايوب واصحابه ان الله فاعل ذلك بذاته لا بوساطة الشيطان )3 
وامجب ما فى هذه القضية واغربه كونه لم يصف ايوب بعلم ولاقال: 
رجل حکیم او فطن او عاقل ۳ بل انما وصفه بفضيلة خلق و استقامة 
اعمال » لانه لوكان حكما ۳۵ لما اشكل عليه امره كنا سیبین . 











v 


10 


20 


cl: (875)‏ بى eba‏ لمتيصب Je]‏ اله : [r‏ عل ds‏ :ت ب (876) el:‏ يبا 


و بى هام و هشطن فتیصب [ + عل ادف :ت ] :ت ج (877) : ع wal]‏ ۰.۷/۱ 
و یبا و بی هاشم اتیب عل الل و با جم gata‏ بتو :ت ج (878) من : ت » ق : ج 
JE (879)‏ قها: تع حبر ir‏ > (880): ع [ ايوب (vpn‏ 4 مشوط yek‏ و هبلك به : 


ت ج(881) قدر :ت + ۰ قرر : ۵ (882) وفبه +ت ؛ بنسب : + )883( : 


يش حكم او مبين او مسکیل :ات ج (884) el:‏ حکم : ٿ ج 


cl 


aty 


ثم انه درس ED‏ مصائبه على نسبة احوال الناس لان من الناسر ۴° 
من لا ED,‏ مد الال 4 aS] tds Uyku;‏ مهو له امر موت الاولاد» 
و لگه EË‏ وءن الناس ايضا من يصبر › ولا بلع » ولو لفقد الاولاد. 
فاما الصير على الاوجاع » فلا قدرة ساس على ذلك. و حع الناس» اعى 
اللمحمهور انما بعظمون الله aril,‏ ويصفونه بالعدل و الاحسان ی حال 
(aj‏ سعادتهى و رخاثيم e‏ او ی حال شقاوة تحتمل. اما اذا جاءت هذه 
المصائب الذ کورة فى ايوب ؛ gi‏ من یکفر ٩‏ و یعتقد قلة الانتظام 


ل 


فى الوجود كله عند ذهاب ماله. ومهم من de‏ مع اعتقاد العدل و النظام 

ولو مع انكاد ذهاب الال» لكن ان | ابتلى بنقد الاولاد فلا يصبر. ومنهم (1-45)م 
0 هن يصير » ولا يتشوش عليه اعتقاده مع ذهاب الاولاد. اما مع اوجاع 
الجسم فلا يصير احد منهم ألا تشكى » وتظلم» اما باللسان او بالقلب. 
اما قوله ی : بنوالله ليمثلوا امام الرب ™ فهو فى الرة الاولى 
والثانية. و اما الشيطان C‏ و ان كان جاء ف لففهم و شارهم d‏ الرة 
الاولى والثانية فانه فى الاولى لم يقل فيه ليمثلوا O‏ وف الثانية قال : 


15 وجاء الشيطان ايضا بينم ليمثل امام ODON‏ فافهم هذا المعني و تامل 








ما اغر به > واری كيف Gl‏ لى هذه المعالى شبه الوحى . وذلك 
ان معنى : ليمثلوا امام ا 94 er‏ موجودن ۰سخرین بامره 


في ما اراده من قول زكريا فى اربع di kya‏ قل : فاجاب 


تسس مس 


الملاك وقال لى هذه رياح السیاء الآربع الى نخرج من الوقوف امام سید 


)885( لان من الناس :ت > - : ج )886( درج :ت ca‏ ذکر : ت (887) بر تاج 
بت ج برتدع: ن(888) سال : er‏ ~ :ت )889( یکفر : ت » ينغر : + (890) 
انظر الرقم 876 (89L)‏ : | ۰ طتيصب :ا تاب )892( : و +۳۱ هشطن بتو؟ تيصب 
عل ادنی : ت + (893) تحصلت : ت » تحصل : + (894) :۰۱ تيصب عل الله :ت ج 
)895( : ع [زكريا  ]۱/1‏ اربع مركبوت یوصاوت : ت ج 


(45 -ب)م 


OLA 


الارض كلها ® فبين ان ليس نسبة بى الله CO‏ ونسبة الشیطان D‏ 





فى الوجود نسبة واحدة بل بنوالله OD‏ اثبت وادوم » وهو ايضا له 


e» soti 


ومن تحائب هذا الثل ایضا OD‏ انه لما ذکر جولان الشبطان ٠69‏ 





gı 


ف HEME EE‏ هذه الافعال بين انه منوع من التسلط على 
النفس ۰ وانه جعل له سلطان هذه الاشیاء الارضية كلها » وحیل بینه 
وبين اللفس وهو قوله : و لکن احتفظ بنفسك 899 وقد O) ay‏ 


اسم نفس OD‏ فى لغتنا وانه بقع على الشی" الباق من الانسان 





بعد الموت > وذلك هوالذى لاساطان لاشیطان )568( ale‏ و بعد ذکر 





ما | ذكرت فاسمع هذه القولة الفيدة التى AKL UG‏ © الذین يطاق 10 
عل اسم ARL‏ ۳۵ بالحقيقة » فابانت کل مشكل وكشفت کل 
مغطى ) و اوضحت معظم غوامض التوراة O‏ و هی قوشم d‏ 
« التلمود » : قال الربى Öğe‏ بن لقيش ان الشيطان هو [الذى] 


يعمل السوء ]3[ هو ملك الوت e)‏ 








فقد ابان عن كل ما ذکرناد ابانة لا تشكل على ذی فهم. فد °9 15 
تبان لك ان » عن معتی واحد بعينه» يكنى ie‏ الثلثة اسماء ON‏ وان كل 
الافعال المنسوبة لكل واحد من هؤلاء الثلئة انما هی كلها فعل شى“ واحد . 

و هکذا Lal‏ نصوا حکاء «مشنه » 9" القدم قالوا : هو ينزل 





سس سس 
)896(: ع [زکریا 1ه ]۰ و بسن SİYA‏ و ياء Mn a‏ 
مهتیعب عل أدون کل هارص : ت + )897( : ۱ » بی هام : )898( هذا الثل 
ايضا : ت » Lal‏ هذا المثل : ج )899( : ع [ ايوب ۰۲5/۲ gal‏ تقر شور كه ج 
)900( انثار الزء الا و ل الفصل 41 )901( cl:‏ افش : ت > )902( 1 4 الکم : 
© )903( :۱ حکم : تج (904) : ۱ ستری توره : ت - )905( : ۰۱ امر زر . 
عون بن لقيش هوا سطن هوا يصر هر ع [ ع : ج] هوا ملاك موت : ت ج [ببابتر! ۲۱۱ 
)906( فقد: ت و تد: ب )907( eo idel‏ الاعاء : ب ( 908) : ۱ Ko‏ مشنه : ت ج 


ota 


و یضل [ثم ] يصعد و يت [ فحينثذ] يستاذن ویاخذ اللفس LOD‏ 
فقد بان لك انالذى رأى داود عرأی النبوة 9" فى وقت الوباء : 
وبيده سيفه Y glua‏ ممدودا على اورشلیم OD‏ انه انما اوراه ذلك للدلالة 
على معنى ذلك المعنى بعينه » هوالمقول ايضا عنه بمرأى النبوة ۳۳ فى حق 
5 عصيان | اولاد يشوع الكاهن العظی و الشسيطان واقف عن عینه ليقا ومه 
29 . ثم بین بعده عنه تعالى بقوله : یتپرك الرب يا شيطان ينتهرك 
ار ب الذى اختار اور شام )013( , وهوالذی ر ei‏ 914) بلعام ايضا عر أى 
Oz‏ يدرك عند قوله له : فاعا انا حرجت للشيطان 9 20 


واعلم ان الشيطان 9 مشتق من سطه [جنح] : اجاح عنه 





0 و اعبر OD‏ » اعنى انه من معى الزوال والذهاب لانه هوالذی .زيل 


عن طريق الق بلا شك ۰ ويوبق ف طريق الضلال . و عن ذلك المعنى 
بعينه ايضا قيل : ان تصور قلب الانسان شرئر منذ حدائته ®). وقد 


)019( وقولم بکلتا لین )20 وقد قالوا ان حبث idi‏ )921( محدث 
5 الشخص الانسایی عند ولادته: فعند الباب خخطيئة رابضة CD‏ و ها 


)909( :اء تنا يورد و متعه عوله ومسطين نوطل رشوت و وطل نشيه: ت + ( 910 ) 
٠‏ » بمراه هنپواه : ت + ( 911 ) : ع [ الا شبار الايام الاول 1١1/5١‏ ]» وحربو شلوفه 
بيد و نطويه على ير وشل : ت ج (912 ): ع [ زكريا 1/٠‏ ] ۰ مبرشع هكهن مجدول و هسطن 
عومد عل ميلو لشطلو : © + [ لشطتو : وان der;‏ 2 « ليقاومه u‏ » و لکن all‏ 
الحر فى کاترجه بنه‌س : لیتهمه او يؤئمه ] ( 913 ) :ع [ زکریا ۲/۳] ۰ يجمر الله بك هسعلن 
و جر الله بك e‏ : ت ج (914) رأى : ت » - : ج (915) : ع [ العدد 
Şila ] ۲‏ يصاق لسطن: ت + ( 916 ): ۰۱ سطن :ت + (917): ع [ الا مثال 
c ] ۶‏ سطه معلیو و عبر :ات ج (918) : ع [ التکوین ۲۱/۸ ] + کی بصر لب هادم رع 
ملعر پو :ات + ( 919): ۰۱ يصرطوب و یصر رع :ت ج )920( :۰۱ بشنى يصريك : 
ت بج [ مشنه > برکوت ۰/٩‏ ] ( 921) : ۰۱ يصر هر ع : » .)922( : ع [ التکوین 
e] 4‏ لفتم حطات رپس : ت ج ۳ A‏ 


(۲۷۳-ب) + 


ty)‏ -۱)م 


۵۵ 
نصت التوراة : منذ حدالته OD‏ و ان طیب الجبلة ۳٩‏ انما يوجد له 
بعد استکال عقله 5 ولدلا قالوا سمى خبث الجبلة ملكا كبيرا 0D‏ 
و سی طیب الخحبلة » ولد مسکینا وحکما O‏ فى الثل الضروب حلسم 


شخص الانسان واختلاا ف قواه فى قوله : inda‏ صغيرة فہا رجال 
قليلون الخ OD‏ 5 





کل هذه الاشياء نصوص لم YL ge‏ مشهورة . فاذ 
و بينوا نا ان خحبيث OD LLI‏ هو الشيطان وهو ملك OW‏ بلا شك ge)‏ 
انه ایضا يسمى ملكا لانه فى غمار بى الله OD‏ فيكون ايضا طيب الجبلة 
٩‏ ملكا حقيقة فاری OD‏ هذا الامر الشپور فى اقاويل D AKLI‏ 
sele‏ السلام Vİ)‏ من ان كل انسان قرن به ملكان اثنان 6۳ واحد ye‏ 10 
بمينه و آنحر عن شاله هما ملك الخير وملك الشر 08 ۰ .و ببيان قالوا 
ale‏ السلام 9" فى وغمرا السبت » O9‏ فى هلين اللكين 
الاثنين 9 قالوا : الواحد طیب و الاخر خبیث 9 . فاری م 


سه 





<< )923( : ع [اتكوين ۰۲۲۱/۸ منعریو :ت + (924) eli‏ یصر طوب :ت + 
[ نحن . تر نا « يصر» جبلة و له ممی الخلق و الفطرة ایضا و« طوب » طیب لا نهما يشتركان ق 
الاصل و المنی و تر جمنا « رع » خبیث وان كان له ممنى الشر و السوء . رامين المقابلة بين اللفظين 
کاجاء فى القران الکرم مورة النور ۱۲۰ ای الطيب و الخييث] )925( انظر مدرش 
قهلت ۱٤/۸‏ ۰ سنہدرین ۱٩ب‏ )926( :۰۱ يصررع ملك جدول : ت ج (927) :۰۱ 
يصرطوب يلد مسكين و حکم :ات ج [ انظر : الجامعة ۱۲/4 ۰ [itero]‏ )928( دع 
[ الجامعة e ] ۱٤/٩‏ عير فطته و انشم به معط و جو :تاب )929( علهم اللام : ج٠‏ ز . ل 
: ت )930( الشیطان و اللك : یکتبان دتما با لعبرية مثل الطن و اللاك (931) : | 
هالمم : ت ب ( 932 ) فاری : ج » فاذن : ت ( 933 ): ١‏ » شی ملاک : ت د [ حجیجه ١١‏ 
| تارن : برکوت ۰ب ] (934): ۰۱ | هذا تمبير اسلا ی . و فى الاصل كا تر سا ها 
انفا وطيب البلة و خبیث الجبلة *] » pa‏ طوب و یصر رع : ت ب )935( :۱ ۰ جرا 
شرت ؛ ت + [شبت ۱۱٩‏ ب ] )936( :۰۱ الشی ملاكم :ت + (937) : ۰۱ احدطوب 
و اسلرع :ا ت ج 


20۱ 


کشفت لنا هذه القولة من مجائب وم رفعت من الخيالات الغير صعيحة. 
وما اری(3 الا انی قد شرحت وبینت قصة ايوب ال غایتها و elle‏ 
لکن ارید ان ابين لك الرأى النسوب لایوب والرأى النسوب لكل واحد 
من أصعابه ما هو بدلائل التقطها من کلام کل واحد ممم. ولا تلتفت لا 
سوى ذلك من الاقاویل الى اوجبها نستی القول كما بينت لك فى اول 
هذه القالة. ۱ 


فصل کج [۲۳] 


لا فرضت هذه قصة اروب اول ماجرت » كان الامر احمع عليه من 
الخمسة اعنى ايوب واصابه ان كل مانزل بایوب معلوم عنده تعالى » 
وان الله ازل به هذه LWI‏ وكاهم عجمعون Lol‏ انه لا جوز عليه gp‏ 
ولا بسب له جور » J£‏ هذه Lal çileli‏ فى كلام ايوب كثيرا. واذا 
تا ملت کلام الخمسة فى حال اور یکاد ان تجد کل ما قاله احدهم 
قالوه )39 كلهم وتکررت ği‏ وتداخلت وئنللها وصف ايوب 
شدة آلامه و نكباته مع عظيم استتامته و وصف عدالته ع وكرم خلقه 
و خمرية اعماله . 

وکذاك غلل فى کلام “bel‏ له تصبير » وتعزية » و تأیس » 
و انه ينبغى السکوت » ولا بطلق عنان القول» کشخص شحاصم شخصا » 
بل يذعن )940( لاحكام الله وسکت » وهو İyi‏ ان شدة الا لام منعت 
الصير و التثبت » وقول ما ينبغى ؛ و اصصابه کلهم ایضا امعوا على ان کل 
فاعل خير مجازژی » وکل فاعل شر معاقب » ومتی ریت عاصيا ف اقبال» 
فان بآحره ينعكس ذلك» و بلك هووتازل به و بينيه OD‏ و نله مصائب. 


( 938 ) ارى : ت » امول : ج ( 939 ) قالوه : ت » قاله : + ( 940 ) یذ عن : 





tüm‏ يضمن :ت ( 941 ) ببنیه :ت جء ببیته : نا 


(4۱-ب) م 


ea)‏ -۱)م 


( ۲۷۵ -ا) مب 


00 


و ان d lib AF‏ ادبار » فلا بد من چبر صد عه هذا uê li‏ ده 
متکررا فى کلام الیفاز ¢ و Mİ‏ 0 وصوفار 0902 و Oya gö‏ 
على هذا الرأئ. 


وما هذا هوالمقصود فى هذه القصة كلها » بل المقصود ما انفرد به 
کل و احد gr‏ و معرفة رأبه ف | هذه القصة » وهو نزول اعظم ما يكون 
من البلایا و اشدها با کل شخص و باتهم استقامة » فکان رأى ايوب 
۴ ذلك بان هذا الامر دلیل على تسوية الصا و الطا عنده تعال اونا 


بنوع الانسان » و اطراحا له هو“ قوله فى حلة اقواله : الامر واحد 


لذلك قلت انه ستاصل gi‏ و النافق de‏ السواء می ضرب قتل لساعته 


وق ابتلاء الاذكياء یتلاعب )© يقول ان كان يجئ السسيل بغتة فيميت 








: فبمحنة الارياء مبزأ. ثم اكد هذا الرأى بقوله‎ aliş İç 
رای يفو‎ E ۰ AN, . من ی د.‎ 


هذا يموت ف معظم وفره وقد عنته الدعة والطیائينة و السمن یکسو 
جنایه » ویسی مخ عظامه ¢ وذاك موت ف مرارة نفسه و يلق lab‏ 
و LAAS‏ يضطجعان التراب فيكسوهما الدود C‏ وكذلك İİ‏ <ان> بستدل 


بصلاح حال اهل الشر واقبالم وبسط القول فى ذلك جدا » وقال | : 


الى کلا تذ کرت » ارتعت İSİ,‏ جسمى الارتعاش » اذا حي النافقون 





و سنون » ولاذا بعظم اقتدار مم ذريتهم قائمة امام الخ . 


فلا وصف ذلك الاقبال التام احذ >“ يقول حاوریه ان كان 
الامر کا تزمون ان اولاد هذا الكافر القبل مهلكون بعده و ینقطع ارم 





10 


15 


)942( ; ۰۱ الیفز و بلدد و صوفر + ت ب )943( هو :ت » و هو : جن È (HA4)‏ 
JE‏ ايرب ۹/ ۲۲-۲۳] ۰ احت هيا عل كث امر نی تم و رشع هوا مکله ام شوط يميت فتام 
لست نقيم یامج : ت + ( 945 ): ع [ ایوب ۲۳-۲۹/۲۱ ] ۰ زه عوت pan‏ "مو کلو شلا نن 
و شلیو عطینیو ملاو حلب و جو. وزه يموت بنفش مرهولا اکل بطوبه حد عل عفر یشکیو و رمه 
تكه ple‏ : ت + ( 96 ) : ع [ ایوب 1-۸/۲۱] e‏ وام زکرق و نهلی و از بشری 
فلصور مدوع رشعم بحيو عتقو جم جرو سیل زرهم نکون لفنہم و جو : ت ج (947) 
المزلف يضع « آن » بعد فمل adeln‏ و هو غير مستعمل ى العربية وان كنا حذ فناها بوهم ان بين 


حر> ۰ ألا اننا سنترك هذه الا شارة حینا بعد ما ai‏ القاری على ذلك 
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15 


vor 


ای شی“ يضر هذا القبل ما حل باهل بيته بعده » قال : لانه ما بخنیته 


فى بیته من بعده وقد حدمت عدة شهوره لحا 49 ثم İİ‏ (+) يبين ان 


لا ترجى بعد الموت. فلم يبق OY‏ هذا امال فاخذ < ان > يعجب 
كيف لم همل اصلا صنع کون شخص الانسان وخلقه و اهمل تدبيره ؛ 
فقال ألم تكن قد صببتنی کاللبن | و جمدتنى كالحين ۳۳ . 

فهذا )© احد الآراء المعتقدة فى العنایف وقد علمت قول ANLI‏ 
ED‏ إن si,‏ ايوب هذا فى غاية السقم و قالوا : عفر فى فم ايوب 
وقالوا : طلب ايوب ان يقاب الکاس(**) و قالوا: ايو بكان ینکر ببعث 





الاموات °9 و قالوا ايضا عنه : بدأ يلوم و یسسب(۳. فاما قوله تعال 
لالیفاز : لانم ۸ تتکلموا امای محسب الحق کفبدی ايوب ۳ فقالوا 
الحكاء O‏ فى الاعتذار عن ذلك : لايلام الرجل على حزنه 7 يعنى 
۵ انه ie‏ لشدة الالام. وهذا النحو من الكلام ليس من قبيل هذا 
الئل . و انما علة ذلك ما نبين لك OY‏ و ذلك انه رجع عن هذا الرأى 
الذى هو غاية الغلط » و برهن على غلطه فيه . اما ان هذا هو سابق الرأى 
و بادیه و خاصة للذی تنزل به البلایا » وهو يعلم من نفسه انه لم یام . 





فهذا ما لاينا كر فیه. ولذلك نسب هذا الرأى لایوب لکنه OD‏ 


قال کل ما قال طالا لم يكن له عم ولایعلم الاله الا تقليدا کا يعلمه جمهور 


( 948 ) : ع [ ايوب (TAİ‏ مه حفصو بییتو أحريو مسفر حد شيو حصصو ۰ اتاج 
)+( هذا استمال الولف دون , آن » بعد gisly‏ )949( : ع [ايوب (fas‏ » هلا کحلب 
تتیکی و کجپینه نقفيا فى و جو : تاب )950( lie‏ بت فهذه : + (951) :1 الکم: 
تب )952( el;‏ عفرا بفوميدد ايوب : ت ب [ ببابترا ۰ (953): ۰۱ بقش 
ايوب لمفوك ات هقمره عل فيه : ت ب ( 954 ) el:‏ کفور بتحيت هتم : ت ج (۱:)955» 
هتيل عرف و مجدف :ات + (956) eg:‏ [ ايوب ۲ ک لا درم ال نکونه 
کمبدی ايرب :ت + )957( :۰۱ اين ادم نتفش عل معرو : ت ج [بابترا» ۱-۱١‏ ] 
aş (958)‏ ت ۰ یمنون : + ( 959) Sİ‏ :ت e‏ لکونه : ج 


(962) 


(۸-ب)م 


))۱-۰٩( 


لعن 


المتشرعين. اما عند ما عم الله علا يقينا فاقر ان السعادة الحقيقية الى 
هى معرفة الاله هی مضمونة لكل من عرفها 9" ولا یکدرها على 
الانسان » بلي من هذه البلايا كلها » وانما كان ايوب يتخيل هذه 
السعادات الظنونة انها OD‏ هی الغاية كالصحة والأروة » والأولاد طالا 


كان يعلم الله حبرا لا بطریق النظر. فلذلك غير تلك الحيرات » وقال 5 
تلك الاقاويل | وهذا هو معنى قوله : كنت قد سمعتك سمع الاذن اما 
الان فعينى قد رأتك فلذلك انكر مقالتى واندم ANİ‏ والرماد OD‏ 
تقدير الكلام بحسب المعنى : فلذلك اکره کل ماكنت ارغب فيه و اندم 
على ان اكون على التراب والرماد O‏ کا فرضت حاله : وهو جالس 
على الرماد 9“ 10 





ومن اجل هذه القالة الاخيرة الدالة على الادراك الصحيح قيل فيه 
باثر ذلك KY‏ لم تتكلموا امای بحسب ات كعبدى ايوب 059 و اما رأى 
اليفاز فى هذه النازلة » فهو ايضا احد الآراء المقولة فى العناية. و ذلك 
انه قال : ان جميع مانزل بايوب كان زوله باستحقاق لان كانت له آثام 
استحقق بها ذلك وهو قوله لايوب : اليس شرك جسما وآثامك لاحدلها 15 


ثم انه اخذ <ان> يقول لايوب : ان هذا الذى كنت تعتمده من 
صلاح الا فعال و İL‏ بالسيرة الفاضلة ما هوامرا P‏ يوجب ان تکون 
كاءلا عند الله حبى لا تعاقب : ها انه لا ین عبيده و ال ملائکته ينسب 


نقيصة فكيف ياوون ببوتا من طين O9‏ ۰ ول Jy‏ اليفاز يدور نحو هلا 


)960( عرفها ür:‏ ء عرفه :ات )961( :ت الما : ج )962( :ع 
[ايوب 4۲ ۰-1 ] » لشیم اذن شهتيك و عته عينى را تك عل كن اماس و می عل عفر 
و اثر : ت + )963( : اء عل كن اماس کل اشر هييى متاوه و نحمی عمل هيوق بتوك عفر 
و افر: ت ج (905) :ع [ ایوب ۸/۲] ۰ و هوا يرشب بتوك هافر : ت ب (964) : ع 
[ ايوب ۰/۲۲ ] ۰ لايوب هلا رعتك ربه وان قص لمونو تيك : ت ج ( 966 ) السير :ا ت 4 
الميرة : ب ( 967 ) امرا : ت > امر : ب (968) : ع [ ایرب ۱۸-۱۹/٤4‏ ] › هن بعبدير 
لايا مين و دلا كيو يسيم تحله اف شكتى بی حمر اشر بعفر يسودم : ت + 


gı 
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الغرض » اعنى ان يعتقد ان كل ما یلحق الانسان باستحقاق ۰ و نةائصنا 
الى نستحق ما العقاب şe‏ عنا ادراكها » ووجه استحتاقنا العقاب 
من اجلها . 

و اما رأی بلداد الشوحی ۳ فى هذه المسألة» فهر اعتقاد العوض. 
و ذلك انه قال لایوب : ان هذه النازلات العظيمة ان كنت ريثا » ولا 
ام لك فسا تعظم الجزاء و ستعوض احسن عوض. و هذا كله خبر لك 


کی بعظ الخبر الذی تتاله اخبرا » وهو | قوله لایوب : وکنت زكيا 


مستقما فانه ینتبه اليك و برد الى السلام مقر برك » حى تکون اولئك 
قليلة الخصب عندما لآخرتك من كثرة النضرة ™". وقد علمت ايضا 








شهرة هذا الرأی فى امر العناية وقد بيناه . 

واما رأى صوفار النعمتى C‏ فهو رأى من بری ان الكل تابع 
محرد المشيئة » ولا يطلب لافعاله le‏ بوجه ولا يقال لما "° Ja‏ 
هذا ولا لما فعل هذا؟ فلذاك لا يطلب وجه العدل» ولا مقتضى Ke‏ 
ف کل ما یفعله الاله . اذ عظمته » و حقیقته توجب ان یفعل ما رید 
وحن مقصرون عن خفایا حکته الى OD‏ كان واجبها ان یفعل ما بريد 
لا لسبب آنعر وهو قوله لايوب : ولكن یالیت الله يتكلم ويفتح شفتيه 
لإجابتك » و شخبرك باسرار حکته وان لمحكة كففلين J‏ . .. . ] تدرك 


غور الله ام تبلغ الى قياس القدر۳. فارى وتامّل كيف وضعت القصة 





ی حيرت الناس ودعتهم لل راء ای تقدم لنا شرحها فى عناية الله 


| 


عته يمير عليك وشل نوت صدقك وهه را شتيك مصعر و اسرتيك يشجه ماود :اتاب 
o: gaia ۰۱: (971)‏ ج (912) ات لم دب (913) الى ت» النی : + ن 
( 974 ): ع [ ايوب ۰-۱ ]۰ ى يتن الوه دبر و يفتح شفتیر عمك و دك تعلوموت 
حكه S‏ كفلم لتوشيه هحقرالوه تمصا ام عد تکلیت شدی تمصا : ت ج 


(٩4-ب‏ )م 


( ۲۷ -ب ) 


امم 


5ه 


بالخلق ۰ وذكر کل ما اقتضاه التقسيم و نسب لاحد مشاهير الا زمان 
بالفضل ؛ و العلل ۰ ان كان هذا مثلا او قالوه حقيقة ۰ ان كان هی 
قصة جرت. 

| فالرأى النسوب لایوب ينجو نمو رأی** ارسطو e‏ ورای 
اليفاز ينحو نحو رای شريعتنا ورأى بلداد ينحو نحو مذهب المعترلة » 
ورأى صوفار ينحو نحو مذهب الاشعرية . وهذه كانت الاراء القدعة 
ف العناية ثم طرأى رأى اخرء وهو الرأى المنسوب لالياهو OO‏ ولذلك 
فضل عندمم EN‏ و ذكرانه اصغرهم سنا وا كلهم علاء <ol> isli‏ يوبخ 
ايوب و ینسبه هل | فى استعظامه و استنکاره كيف ازلت به الصاثب» 
وهو فاعل خيرات » وقد اطال ف الامتنان بافعاله . وكذلك فت 619 
رای ثلثة اصحابه ف العناية و قال اقاویل E‏ الالغاز. اذا تامل کلامه 
التامل » یعجب ویظن انه لم يقل شيئا زائدا بوجه على ما قاله الیفاز » 
وبلداد » وصوفار » بل کرر معانی اقاويلهم بالفاظ اخری » وزاد 
ف بسطها» لانه لم مخرج عن تأ نيب 77" ایوب» و وصف‌الله بالعدل » 
ووصف غائبه فى الوجود » وانه تعالى لايبالى بطاعة من اطاع )© ۰ 
ولا بمصیان من عصی . 

وهذه العالی كلها قد قاها اصابه » لکن عند التامل » يتبين لك 
العی الزائد الذى الى به » وهو كان اللقصود ول يتقدم ذلك المعنى 


لغيره ter‏ ثم قال معه كل ما قالوه ٠‏ کا انهم كلهم ايوب وثلاثة اععابه 


9 6 يكرر كل واحد منهم المعنى الذى ذكره الاخر » كنا ذكرت لك. 
و lia‏ لاخفاء العی yasası!‏ برأى کل شخص حى بکون البادی 
حمهور 3 ان رأى الكل رأى واحد متفق عليه 4 و لیس الامر İS‏ 
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(975) رای : تج مقفب: ۵ (976): | slad Ye‏ تء لا لهواین بركال: + )071( 
عند هم : ت ج » علهم: ن (018) فند: ت » کرر : ج » قيد : ن )979( işi‏ :بت ی 


توبیخ ò:‏ (980) اطاع . ج e‏ طاع : ت(981) :۱ و شلشت رعرو : v‏ => 


«۷ 


çaki,‏ الذی زاده «الیاهو» c‏ و یذ کره احد منهم هوالذی مشله بشفاعة 
ملك » فقال : ان الامر المشاهد التعارف » ان الانسان عرض الى ان 
قرف عل للوت و یوس مئه » فان كان له ملك يشفع فيه ای ملك 
كان قبلت شفاعته» و اقیلت عثرته » و یتخلص ذلك الریض» و یرجع 
5 لاحسن حالائه لکن لا يستمر هذا Wla‏ » ولا تكون ثم. شفاعة متصلة | (۰۰-)م 

للابد » بل مرتین» ثلائا ÖD‏ قال : ان وجد ملكا شفیعا له الخ ™*°. 

ولا ان ۳٩‏ وصف حالات الناقه » وفرحه باارجوع الى كال OD‏ 
الصحة OO‏ قال : هذا كله بفعله الله بالانسان مرتين وثلائا ۳ . 


فهذا المی انفرد الياهو ببيانه» و زاد ايضا كونه افتتح قبل هذا العی 

0 بوصف كيفية النبوة بقوله : ان الله يتكلم مرة ولايظهرثانية فى حلم رؤيا الليل 
حين بقع السبات على الناس © ثم احذ <ان> يؤكد هذا الرأى ويبين 
طريقه O‏ بوصف احوال طبيعية كثيرة» مثل وصفه الرعد و البرق» 

و الطر وهبوب الرياح » وخلط بذلك امورا İN‏ کثبرة » من احوال 
الحيوان اعنى حلول الوباء بقوله : geri‏ الوت ى نصف اليل الخ 

15 )991( 4 و وقوع اروت العظيمة بقوله : بل حطم العظاء من غير 





حث ويقيم اخرین مکانم 02 ODS ye‏ من هذه الاحوال  .‏ وكذلك 
جك هذا الوحی الذى الى DUN‏ الذى بان له به غلطه ف کل ما يله 
لم حرج فيه عن وصف امور طبيعية. 


<< (989) تالا بت » ثلاث : + )983( :ع [ايرب ۲۳۱۳۳] ام يش عليو ملاك 
ملیص و جو : ت + (984) ان :ت > - :ج (986) الصحة : ت > ee‏ : ج )985( 
کال ؛ ت + > حال : ن )987( :ع [ ايوب ۲۹/۳۳ ] ۰ هن کل اله یفعل ال فعسم شلش 
عم جبر: ت ج ( 988): ع [ ايوب ۱4-۱۰/۳۳] » کی باحت يدير ال و بشتم لا پشورنه 
صلوم حزيون ليله بنفل تردمه عل انشم : ت ب ( 989) طریقه : ت + » طرقه : ن )990( 
امورا: » أمور: ت (991) : ع [ايوب ۲۰/۳ ]© دجم موتو و حصوت ليله وجو 
ت + )992( :ع [ ايوب 74/64 ] e‏ برع کبیرم لاحقرى یسر أحريم تم :اتاج 
)993( کثرا :ت › کشر : ب (994) لايوب :ب » ايوب : ت 


([۱-۰۱)م 


60۸ 


ابا وصف اسطتسات او وصف آثار علوية او وصف طبائع 
انواع حبوان لا شی اخر ۰ والذی ذکر هناك من وصف الافلاك 
والسموات والجوزاء والثريا ۲۳۵ لعنى اثرها فى الولان تنبهه كله له 
انما كان مادون فلك القمر. وكذلك ايضا الياهو تنبه من انواع الحيوان 
قال : الذى رفعنا على éle‏ الارض علا وعلى طيور الساء حكة 9" . 5 
لل e‏ ی اب 





واكثر ما طول فى ذلك الخطاب فى وصف «لوتبان» الذى هو جموع 
خواص جس‌انية متفرقة فى الحيوان الاثی والسابح و الطائر. كل هذه 
الامرر كان | مقصودها ان هذه الامور الطبيعية الموجودة فى de‏ الکون» 
والفساد » تصل عقولنا لادراك كيفية حدوثما ولا لا تصو, O‏ وجود 
هذه القوة O)‏ الطبيعية فما كيف مبدؤها ولاهى شيعا ™ يشبه 10 
ما تفعله نحن . 





AS‏ روم ان يكون تدبيره تعالى لماء وعنايته مها تشبه تدبيرنا 
لا نديره او عنايتنا le‏ نعتنى به» بل 01909 الواجب الوقوف عند هذا القدر 
والاعتقاد بانه تعالى لا خی عنه خافية کا قال : الياهو هنا : لان عينيه 
على طرق الانسان و هو يبصر جميع خطواته لا JAB Y ib‏ موت 15 
يتوارى فها فاعاو الا ثم COD‏ لکن ليس معنی عنايته معنى عنایتنا» ولا 
o pA ww‏ محلو قاته معی تدبيرنا لا ند ره . وليس جمعها حل doly‏ 
كا يظن كل عن تحير : ولا بينها اشتراك الا ف الاسم فقط » YAT‏ يشبه 
calas Llad‏ ولا ça‏ حل واحد t‏ وكتباين الافعال الطبيعية من الا فعال 
الصناعية » كذلك تباين التدبير الى : والعناية الالمية والقصد الالمى» 20 
لتلك الاءور الطبيعية لتدبيرنا وعنایتنا » و قصدنا الانسانى لما نديره » 
ولعى به و نتصده. 

gis ci; (995)‏ وم و کسیل و has‏ :ت + )990( : ع [ ایرپ t [iira‏ 
såle‏ مهوت هار ص yay‏ هشم se‏ : >> )991( لتصور انث 4 تصور i‏ و ù‏ 
zal (998)‏ + القوی : > )999( میدژ داو لا هی شیا ات 4 مبدو د ولا هو Ù =: Has‏ 


)1000( بل: ت - : ج )1001( : ع [ ايرب ۲۱-۲۲/۳۸] + کی sie‏ مل در کی أيش 
كل صعديو يراه اين حشك و این سوت لمستر شم فمل اون :ات ج 


10 


15 


004 


وهذا كان غرض سفر ايوب مجملته çel‏ اعطاء هذه القاعدة 
فى الاعتقاد و التنبيه | على هذا الاستدلال بالامور الطبيعية حى لا تغلط » 
و تطلب SALA‏ ان يكون علمه كعلمنا او قصده و عنایته » وتدبيره » 
كقصدنا و عنایتنا وتدبيرنا. فاذا de‏ الانسان ذلك » سبل عليه كل مصاب 
ولد | ۱۱۳۳۸ > awy‏ المصائب شكوكا ف الاله. وهل da‏ اولا يعلم او 
یعتی او ہمل » بل نزیده محبة كنا قال فى خماتمة ۳۳۵ هذا الوحی : 
فلذلك انكر مقالی و اندم ف التراب و الرماد 0902 وكا قالوا ede‏ السلام : 
تاملا پنبغی ان تتامل به هذه القالة » و تصفحت هذا سفر ايوب » بان لك 
المعنى فيه »> وتجدلى قد حصرت ila‏ معانیه » ول يشذ منه الا ما جری 
فى نسق القول و اطراد التمثیل كما بينت لك مرات فى هذه المقالة. 


فصل كد [YE]‏ 


امر الاختبار A‏ ایضا مشکل جدا وهو من اعظم مشکلات 
الشريعة . و التوراة ذکرته فى ستة مواضع كا ابين لك فى هذا الفصل . 
اما ما هو مشهور عند الناس من امر الاختبار COD‏ و هو ان بزل الله 
آفات بالشخص دون ان يتقدم له ذنب کی Bw‏ اجره . فان هذه قاعدة 
لم تذکر فى التوراة بنص جلى بوجه ۰ ولا ف التوراة .ما يوهي ظاهره 
lia 0‏ المعنى » غير موضع واحد من الستة مواضع 
ذلك. و القاعدة الشرعية ضد هذا الرأى هو قوله تعالى: الله حق لاجور 


(1009) وسابن معی 





(1002) لا : ت » ما : ج (1003) خاتمه : ت » ube‏ : ج (1004) : ع [ أيوب 


[a/r‏ عل كن أماس و می عل عفرو افر : ت ب (1005) علهم السلام : t>‏ و ل: ت 
el : (1006)‏ عوسم ما هبه و محم پیسورن تج [شبت ۸۸ب ] 2 ان :.ت »سج 
( 1007 ): ۰۱ السیون : تاب ( 1008( مواضم : ت » الواضع : + ( 1009 ) ظاهره : 


Ga‏ ظاهر : ن 


—(I—vva) 


(۰۱ -ب)م 


m 


6٠ 


عنده ۳ ولا کل الکاء GAM‏ ایشا رون هذا الرأى الجمهررى» 





۲ 10۱3۰۱ ۰ f wi 9 ae i 
لام قل قالوا ۰ لاموت من دول دنب ؤلا حم من دود طغیان! ۲ . و هذا‎ 





1 1013 ۰ . ۳ ۱۸۱) د ۲ 
هو الرأى | الصحيه D‏ الذى ينبغى ان يعتقده كل متشرع ذو 
عقل؛ لا ان ينسب الظم b‏ تعالى عنه» (D diw g>‏ براءة «زید» من 


الآثام وکاله » وانه ۳۲۵ لا يستحق مانزل به. 5 
اما ظاهر الاختبارات O‏ المذكورة ف التوراة فى تلك الواضع» 
فانبا جاءعت فى معرض الامتحان و الاختبار حی بعل قدر اعان ذلك 


الشخص او COD LY‏ او قدر طاعته» و حذا çal‏ هو الشکل العظيم E‏ 
و خاصة قصة العقيدة الى لم یعل‌ها غير الله وها وقول له : فانى OY‏ 





عرفت انك متق لله ۳۲۷ ۰ وكذلك قوله : الرب FA‏ تتبعون وتنقون 10 





و وصاياه تحفظون الخ ™ . وكذلك قوله : و یظهر للناس ما فى قلبك 
الخ (1020) وها انا احل لك جميع هذه المشكلات . 


اعلم ان کل اختبار CD‏ جاء فق التوراة انما غرضه olmay‏ لیم 





الناس ما ینبغی لهم ان يفعلوا » او ما يجب ان يعتقدوا فكأن معنى الاختبار 


7 إن e‏ فعل 9 الس القصد شخص ذلك الفعل بل القصد 15 
AN k‏ ۶~ )23 0 . 9 
ان تكرت لا A EE ۳ e‏ انم 





(1010): ع [ a‏ ۲۲/؛ ] e‏ ال امونه و اين عول : ت ج (1011): ۰۱ الکم : 


ت + (1012): ۱ ۰ اين ميته بلا حطا [ حاط : + ] و این يسورين بلا عون : ت + )1013( 
الصحيح : ج » - :ت (101:4) otam‏ : ت Miz (1015) + : düze e‏ انث )ع ydi‏ 
+ ن (1015) لا der:‏ ت )1016( : ۰۱ النسیونوت :ت ج )1017( الا مة : 
ت الآس : +( 1018 ) : ع [التكرين ۱۲/۲۲] ۰ ک عته یدعی کی يرا ام انه :ت + 
)1019( : ع [الغنية ۱۱۳: ] ۰ کی منسه اش امیکم اتکم لدعت هیشکم al‏ ات أل 
و جو:ت ج )1020( : ع [ as‏ ۸ لدعت ات اثر بابك وجو :ت + (1021): 


+ : :ت > یفتفی‎ Ai )1033 ( نسيون : ت ج ( 1032 ) نمل :ت » فلا : + ن‎ cl 


01 


ن 09 ليس شرحه ليعلم الله ذلك لانه قد عل > بل ذاك 0929 مثل 
قوله : لتعلموا الى انا الرب مقدسک 1*9 الذى معناه لتعل الملل كذلك 
27 قال : انه اذا قام مدعی نبوة ور lal pi‏ )1028( توهم الصحة » 

5 و Şal‏ لحقيقته » وانكم لا تنخدعون pls isss‏ ولا محتل 
Ful‏ بالله | فيعتمد ذلك كل طالب حق » و يطلب من الاعتقادات 
ما بثبت هذا الثبات الذی لا بنلشت معه لتحد 0929 معحز » لانه دعاء 
للممتئعات 0080 و انا jà‏ السیری (ON)‏ > جز لدی مک 0032 کرا Lu‏ 
فى ۰ مشنه التوراة » 0۳39 . 


٠ 0‏ واذ وتبین ان معنى CPOS‏ هنا ليعلموا الناس كذلك قوله فى الن: 
ليعنينك و بمتحنك وبظهر للناس ما نی قلبك اتحفظ وصایاه ام 00D PY‏ 
SE ia acc‏ ار ال لد e‏ ل E‏ 
معتاه H‏ امال ذلك ويشهر ف العام ان من انقطع لعبادته تعالى رزقه 
من حيث لا يظن . وعن هذا المعنى بعینه قيل فى امن فى اول تزوله : 
لک امتحنهى يسلكون فى شريعتى ام CHOY‏ يعنى ليعتبر بهذا كل معتبر و يرى 
5 هل الانقطاع لعبادته مفيد وكاف ام ليس بكاف؟ اما قوله ايضا فى المن 
ثالث مرة واطعمك ف البرية المن الذى لم يعرفه اباؤك ليعنيك و عتجناك 
واه ا و ار دس سم 
حتى محسن اليك فى اخرتك ۲۳۳ . فهو يوهم انه قد يتعب الله الشخض کی 
يعظم اجره ¢ و لیس حقيقة Yi‏ هکذا »> بل معی هذا الكلام 
احد معنيين . 
an‏ ع لك i‏ 
(,1024) : ع [التعنيه ۰]۳/۱۲ لدعت هيشكم el‏ : ت + (1025) بل ذلك eo:‏ 
بلك : جن )1026( : ع [ الخروج ۱۳/۳۱ ] لدعت کی dl‏ الله مقد شکم : ت + (1027) 
كذلكب ت > پذلك : ب )1028( امپاماته :ا ت 4 آمپامته : ب (1029 المتحد :ت لمتحرى : ج 
( 1030 ) للممتئعات : ت » sezi‏ + ( 1031 ) التحدی : ت » التحرى : + ( 1032 ( 
مکن ءات ج٠‏ الممكن : ن ( 1033 ) يسودى isga‏ : م )1034( :۱ ۰ لاعت :ت ج 
iile :) 1095 (‏ ۲/۸ ] » لمن عنوتك لاسوتك لدعت ات اشر بلبيك هتشبر مصوتيو 
ام لا ; + (1036.) : ع [ الخروج 4/15 ]» لمعن انسنو هيلك تور ف ام لا :ت > 


)1037 (: ع [ التثنيه ٠١/۸‏ ] ۰ ها كتلك من مدير اشرلا يدعون ابوتيك امن عنوتك و لعن 
نسوتك ططيبك باحرتيك : ت + 


(۰۲-ب)م 


er)‏ -1)م 


+ ) -ب‎ Yva) 


ary 


ادها هو il‏ التكرر فى الن فى القول الاول والثالى » وهو 
او یکون معنى عتحناگ COD‏ لیعود لك من قوله: ۸ تعو د اخصبا ان بطاً 





الارض GN‏ . كأنه يقول : انه تعالى تقدم بتعوید 8 الشقاء ف البرية 
إلى الراحة 0919 الذ" من الدوام على الراحة» ومعلوم انه | Yy‏ شقاز هم 
و تعبهم فى البرية لما امكنم فتح البلاد ولاالقتال. | قد نصت التوراة فى ذلك 
Gem)‏ : لأن الله قال لعل الشعب يندمون اذارأوا حربا فيرجعون الى 

ممح سد سس اك 
مصر فاراد الله الشعب فى طريق برية محر القلزم (0919 لان الرفاهية تذهب 
الشجاعة وضنك العیش والتعب بوجب الشجاعة وهی الطيبة ۳۳۹ الى 


جاءعت فى هذه القصة ف Na‏ )0( , 


و اما قوله : فان الله انما جاء لیمتحنم ٠‏ فهو gall‏ بعينه لول 
۱ 


فى «مشنه التوراة » فى هن يتنبأ باسم عبادة CHN N‏ فان الرب الهم Foar‏ 


094 الذى قدبينا معناه İS,‏ هنا فى الوقوف بل سيناء OD‏ قال فم : 

لاتخافوا ان هذا المشهد العظیم الذى رأيتم » انما کان ک محصل لم اليقين 

بالشاهدة من حیث اذا امتحنك الرب الم بنی كاذب CHD‏ يدعو لنقض 
i‏ ار 


ما قد معتموه ليشهر قدر اعانی» فتثبتوا OD‏ ولا تزل" اقدامكم ولو جنتم 


10 


15 


el; )1038(‏ نسوتك : ت ج (1039): ع [ التغنية ۰۱/۲۷ ] ۰ لانسته کف رجله 
راجو : ت ب ( 1040) الى الراحة: ت » للراسة : ج (1041) فى : جء - : ت (1042): 
ع [ الخرو ج ۳ ۲ - ۱۷ ] » کی امر الهم فن ینحم هعم Faly‏ ملحمه و شبو معرمه 
و یسب اهم ات همم درك همد بر عم سوف : ت + (1043): ۰۱ الطربه: ثب )1044( : 
اء پا حريم : ت + ( 1045) : ع [ الخروج ۰]۲۰/۲۰ ک لبعبور نوت اتکم با ها م : 
ت ج (1016) ۱۰ نبا بشم عبوده زره : ت ج )1047( :ع [ التثنية 4/۱۲ ]۰ ى 
منسه الله الميكم اتکم: ت + )1048( :21 معید هر سینی : ت + (1049) :اء سه الله 


ا ميكم اتکم lau‏ شقر :ت + )1050( lyas cü; lati‏ :ت > 


جه 


لا (51 ی زعم rF‏ ل )1052( 3 ما قیل ل ني 053 
لكان عکن ان تتوهموا عة مافى يد غبره اذا اتاک بنقیض ما اخبرتع » 
ره ولو OO‏ لم تسمعوه ف هذا المشهك . 
و اما gs! ias‏ فى العقيدة فتضمنت معنيين عظیمن ها من 
5 قواعد الشريعة. العنی الواحد هو إعلا منا حد İZA‏ لله تعالى و الخشية 





0 منه لای حد تنتهی» pali‏ مه القصة الى لایعادها لا بذل مال ولا 
بذل نفس » بل هذا اغیاء ما عکن ان بقع فى الوجود ما لا یتخیل ان 
طباع الانسان تجيب لذلك » وهو ان | یکون رجلا“ عقما فى غاية (۷-۰۳)) 
الشوق للولد » وذا نعمة كبيرة » ووجاهة ومؤثرا 0959 ان تکون من 
0 تسله ile‏ » وجاءه الولد بعد الیاس كيف يكون ولوعه به وعېته له لکن 
عند خوفه تعال و مبته امتثال امره نهاون بهذا الولد الحبیب» و اطرح 
كل ما أل فيه » وبادر İİ‏ بعد سير ايام عند ورود الامر عليه لكان 
فمل دهشة واضطراب بغير تأمل مستقصى . اما كونه يفعل ذلك بعد ايام 
هن ورود الامر عليه » فهو فعل عن فكرة ورويّة صحيحة و اعتبار 
5 حق » امره تعالى ومحبته و خوفه » وانه لا b‏ ان az‏ 9 خالة 
اخري ولا بر انفعال بوجه لان ابانا OD‏ ابراهم ما بادر لذبح Gel‏ 
خوفا من الله اياك ان dh (A)‏ او یفقره بل محرد مایتعین على 
الآدمين من بته تعالى وخوفه لا لترجى ثواب لخوف عقاب کا بينا 
فى عدة مواضع فقال الملك له : فانی OY‏ عرفت انك مت ت 1982 ) 








)1051( رسولا : ت » رسلا : ب )1052( اقول : ت » قيل : + )1053( ولا 
تسمعونه :ات » ول تسمموه : ج (1054) ولو : ج» لو :ت ( 1055 ] + ۱ لا هیه : 
ت + (1056) :1 » لراه : ت + ( 1057 ) رجلا: Jes em‏ : ت )1058( مؤثرا : 
ت ج ٤‏ بريد + ن ( 1059 ) تدعی cüz: e; Gb:‏ براعى : ی ( 1060 ): ۱ : ابینو : 
ت ب (1061) ان : ت -: بس (1062): ع [ التکوین ۱۲/۲۲ ] › ک عته یدعی S‏ 
بری الم اته :ت + 


2654 


يعنى ان بهذا الفعل الذى به يطلق عليك متق لله ٠"‏ ليعلم جميع الآدميين 


حد CO laz‏ ما هو. 





hels‏ انه قداکد هذا المعنى ف التوراة e‏ وبینه وذکر ان غاية 
ila‏ التوراة كلها عا اشتملت عليه من امرو ہی ووعد و اخباراعا هو 
ii‏ واحد وهو الخوف منه تعالى » وهو قوله : و ان لم تحفظ جميع كلام 3 
هذه التوراة اللکتوب فى هذا السفر و تتق هذا الاسم احید الرهیب الرب 
p(l- os)‏ اف 0969 | فهذا احد المعنيين المقصودين | بالعقيدة. والمعنى الثانى 
bala‏ تحقيق الانبیاء ما باتہم من قبل الله بالوحى لثلا يظن الظان انه لا 
ان ۷9 ذلك فى حلم y‏ رژیا OD‏ کا بينا » و بواسطة القوة المتخيلة 
ie yan yim la ye‏ قینا او خالطه وه ما 10 
فاراد ان يعلمنا ان كل ما يراه gil‏ فى مرأى النبوة OD‏ حق يقين عند النى 
لايشك ق شى“ منه بوجه » وحکه عنده CD‏ حك الامور الوجودية 
كلها المدركة باخواس > او بالفعل. 
i‏ و دلیل ذلك کونه بادر gi‏ : اينه الوحيد الذى a£‏ )1077( ۽ کا 
آمر وان كان ذلك الامر فى حلم او فى رؤيا ۳۸ ول و کان بشکل على 15 





الانبياء النام بالنبوة » او یکون ete‏ شك فى مايدر كونه نی مرأى 
z yel‏ )1075( اوشمهه )1076( U‏ بادروا لا (TN ui;‏ الطباع )1078( ولاکان تجیب 





pàlez el: )1065(‏ :© (1066) :۱ يرات اله :© + (1067) : ع 
[ التعبة ۲۸ ۸۱ه ] » ام لا تشر لسوت ات کل دری هتوره هزات هکتو بے سفر هزه 
براه ات شم هنکید و هنورا هزه ات الله اميك : ت + (1068) أن : ت »- ؛ جن 
)1069( :۱ ۰ علوم و عراه Je (1070) +o:‏ : ت ‏ بتخیل : + (1071) : 
اء مراه هپواه : ت ج )1072( منده: ت » عند هم : ج )1073( : ع [ التکوین ۲/۲۲] 
> بتوحيد واشر اهب :اتاب )1074( :1 بحلوم او عراه : ت + (1075) :۰۱ براه 
هنبواه : ت + (1076) شهة : ت » شبه : ج )1077( تاباه : ت ج » تابمه : ن( 1078) 
الطباع : ت > الطبیعه : ج 


010 


نفسه ان تفعل هذا الفعل العظيم جطره شك ۲۳۳ . و باق كان ینبغی 

ان تكون هذه القصة على يد ابراهم وى مثل gel‏ اعنى العقيدة اذ Ual‏ 

اراهم 9 هو الیتدی بتعریف التوحيد واثبات النبوة و تخليد هذا 

الرأى » وجذب الناس اليه قال : وقد علمت أنه سيوصى بنيه و اهله 

5 من بعده بان يحفظوا طريق الرب ليعملوا بالبرو المدل CD‏ فكا تبعوا 

آراء ه الصحيحة النافعة المسموعة منه > كذلك يلزم ان تيع الآراء 

للاحوذة من افعاله و خاصة هذا الفعل الذى صحح به قاعدة صحصة 
yl‏ ة » وعرفنا به غاية اتقاء الرب و بت OD‏ ابن تنتهی. 

فهكذا ينبغى ان تفهم | مغانی الاختبارات CD‏ ان الله تعالى بريد 

0 ان عتحن امرا ما 0989 و تبره حتی de‏ مالم يكن يعلمه من قبل İli‏ 
ثم تعالى عا یتخیله الجاهلون الله بس فکرهم» فاعل هذا . 





فصل که [Y0]‏ 


الافعال تنقسم حسب اعتبار ale‏ على اربعة اقسام : اما فعل عبت 
او فعل لعب » او فعل باطل» او فعل جيد حسن . 

15 اما الفعل الذی يقال له باطلا » فهو الفعل الذی يقصد به فاعله غاية 
ماع فلا تحصل تلك الغاية بل تعوق e‏ عوائق » و انت تسم 
الناس كثيرا ما يقولون تعبت باطلاء اذا تعب فى طلب شخص فلم 
odg‏ > او تعب ف سفرة فلم بر بح g‏ ,0089 . و يقال CO‏ سعینا ف هذا 
المريض كان باطلا » اذا ۸ محصل البرء . وكذا کل الافعال الى تطلب 

0 ما غایات » فلا تحصل تلك الغایات . 

مس ا — — 
cl: )1079 (‏ سفق : ت + (1080) :۱ ارهم sol‏ :> ج (1081) :ع 

[ التکوین ۱۹/۱۸] > کی يدعتيو لمعن اشر یصوه ات بنيو وات بیتو احریو [- وشرو 

درك ادف لسوت صدقه و شفط : +[ :ات + )1082( :' ¢ رات الل واهبتو : لت ج 


) 1083 ) : ۱ ۰ انيو نوت :ت ج )1084( w‏ : چ » - :ت ( 1085( تجره :تدج 
فى جره : ن ( 1086 ) يقال : ت » بقول :ج 


( ۰ -ب) م 


+ )۱-۲۷۰( 


( هه -۱)م 


0٦ 


وفعل العبث هو الفعل الذى لا يقصد به غاية اصلا كا يعبث بيده 
بعض الناس عند التفكر » وكافعال الساهين الذهولن . 


وفعل اللعب هو الفعل الذى یقصد به غاية خسيسة gel‏ أن OD‏ 
hak‏ به | )1098( غير ضروری ولا مفید كبتر فار )1089( > کن رقص 
لالقصد رياضة » او يعمل YLEI‏ غايتها ان يضحك منها. فيقال هذا 
الفعل لعبا بلاشك. فهذا تالف مسب اغراض | الفاعلين و كالم . فان 
ثم اشسياء كثيرة هی ضرورية او عظيمة الفائدة عند قوم وعند انعرین 
لا حتاج Sel‏ » كرياضة الجسم على اخحتلاف انو اعها الى هى ضرورية 
فى دوام الصحة على ما ينبغى عند من يعلم صناعة الطب و الكتابة الى 
هى عظيمة الفائدة عند اهل العل. فالذی يفعل افعال رياضة يروم ما 
الصحة كاللعب بالكرة» و الصراع وغفق اليدين » وحص 09909 امن 
او افعال(۳) روم" بها الكتابة » كبراية CO‏ الاقلام وعمل الكاغد 
9" يكون عند قوم جهال فعل لعب. وعند العلاء ليس بلعب. 

والفعل ابید الحسن » هو الفعل الذى يفعله الفاعل لتصد غاية 
شريفة » اعنى ضرورية او نافعة » وتحصل CD‏ تلك الغاية. 

وهذه قسمة يبدو لى انه ليس لنازع ان نازع فى شی" منها. و ذلك 
ان کل فاعل فعلا ما COO‏ قد يقصد به غاية ما » وقد لا يقصد به غاية. 
و کل غاية مقصودة قد تكون شريفة» وقد تكون خسيسة. وقد حصل» 
وقد لا تحصل. فهذا ما يقتضيه التقسيم ضرورة. وبعد تبيين هذا. 

فا قول: انه لا يتسع لذى عقل ان يقول : ان شیا من افعال الله باطل 


اوعبث او لعب OOD‏ . اما على رأيئا نحن كل من طبع شريمة سیدنا موسی 


د 


10 


15 


20 


)1087( ان : ت - : + (1088) امر : ت » امرا : ب ( 1089 ) كبير فائدة : 
ت ج كثيرالفاناة : ن ( 1090 ) حصر : ت » حسر : + )1091( افمال : ت » YU‏ 
7 ( 1093 ) کتابة كبر اية ei‏ الکتابة كبراءة : ت )1092( يروم Gm;‏ يدوم Ù:‏ 
( 1094) الکاغد : ت » الکاغذ : ج الکاغط : ن )1095( حصل : ت ج» تحصیل : ن 
)1096( فملا: ت» فعل: ب (1097) باطل » او عبث او لب : ت » باطلا Beal‏ او لعبا: ج 


9۷ 


9 فافعاله كلها جيدة حسنة جدا O‏ قال : و راىالله جميع ما صنعه 

فاذا هو حسن جدا CD‏ . فکل ما فعله تعال من اجل شى » فان ذلك 

Ol yek!‏ ضروری ی بقاءه و وجود العينين | له مقيد جدا فی بقاءه » وما ( هه -ب)م 
5 قصد بالاغتذاء الابقاء الحيوان مدة ما » وما قتصد باواس الا الفوائد 

الخاصلة لحيوان بادرا کانها. 


وهكذا هو ایضا الرأی الفلسنى ان لیس ف الامور الطبيعية کاها 
شی“ على جهة العبث اعنی ان کل ما لیس بصناعی فانها كلها افعال طلب 
۷ غاية ماه EE le e)‏ ۰ 8 اما هذه لقره 0100 من اهل 
ولا مسببات بل افعاله كاها 5 المشيئة » 57 تطلب ها غاية ود يقال 
d‏ فعل هذا > بل يفعل ما بريد. وليس ذلك تابعالکة فتكون افعال الله 
تعالى CUD‏ عند هؤلاء داخلة فى قسم العبث » بل احط من فعل العبث » 
لان العابث م يقصد غاية » وهو ذاهل LE‏ فعل والله عند هؤلاء عام 
5 ما فعل» و قاصده لا اغاية اصلا ولا لوجه فائدة. اما ان يكون ف افعاله 
تعالى tot‏ على جهة اللعب » فاستحالة ذلك بادية باول خاطر ولا يلتفت 
هذيان من زعم ان القرد خلق ليضحك منه الانسان» والذى يدعو لهذا 
كله Jet!‏ بطبيعة الكون والفساد و اهمال الاصلء وهو ان القصد كله 
اماد كل ما امكن وجوده على ما تراه. اما خلاف هذا P‏ تقتضه حكته 
0 بوجه » فهو متنع باعتبار کون الامور تجری على مقتضی حکته. 0199 . 
فاما هؤلاء الذين قالوا ان افغال الله كلها لم یقصد بها غاية ما » 

فدعتهم | لذلك ضرورة وهى اعتبار ik‏ الوجو د £ سب qels‏ نام )1-01( 
ioen: 1 O) EA TT O)‏ ٿ (1100): ع 


[التكوين ۱]۳۱/۱ و را er e l‏ 
الفرق : ب )1120( İN‏ . ج .بت )1103( کته : .ات كه : 1 


(۲۷۱ -ب ) + 


(۰۱-ب)م 


ONA 
کل من‎ ۳٩ یقولون ما غاية وجود العالم باسره. فبالضرورة قالوا بقول‎ 
يقول محدث العام انه کذا شاء لا لعلة احری : فیطردون ذلك ف جزئیات‎ 
العم پاسرها » حتي لا يقروا بان قب العنبية وشفوف القرنية من اجل‎ 
نفوذ الروح اباصر حت يدرك مايدرك :بل لا مجعلون هذا سببا‎ 
فى الابصار بوجه » ولا ثقبت هذه الطبقة » ٠وجعلت الى علها شفافة‎ 

من اجل الابصار» بل كذا شاء وان كان الابْصار عکن على خلاف Ma‏ 
وقد توج 0109 Ute,‏ بعض نصوص ay‏ ظاهرها ببادی النظر هذا 
المعنى مثل قوله : كل ماشاء الرب صنمه الخ" . ومثل | قوله : 
ما احبت نفسه فمل O‏ . ومثل قوله : فن يقول لهل ران CYD‏ | 


بت 


و gm‏ هذه التصوص ونحوها ان الاشاء الى uy‏ الله تنفعل 10 
ضرورة » ولیس ثم عائق یموق عن نفاذ ارادته » لکنه تعالى لا بريد 
الا مکنا و لیس کل مکن الا ما تقتضی حکته انه یکون کذا. وكذلك 
الفعل الجيد ی الغاية الذی بريد تعالى فعله لا حول بینه و بينه مانع » 
ولا له رادع. وهذا هو رأى كل متشرع › ورأى الفلاسفة ایضا. 
وكذلك رأينا نحن » فانا مع اعتقادنا ان العام حادث OA‏ فان جلة 15 
آحبارنا وعلائنا لیس يعتقدون ان ذلك عجرد ۳ مشيئة لا غير » بل 
بقولون : ان حکته تعالی الى یفوتنا ادرا کها اوجبت وجود هذا gel‏ 
باسره ضرورة عندما وجد ۰ و تلك | الحكمة بعينها الى لا تتغیر اوجیت 
العدم قبل ان يوجد eğe‏ تجد هذا العنی متکررا AKA OD‏ 2 کثرا 
فى شرح : نشأ کل ig‏ وت13 . 20 
)1104( يقرل : جء قول : ت (1105) توجد co:‏ تجد : + (1106) : ع 
[ الزمور ۱/۱۳4 ]+ کل | شر حفص الله عسه و جو : ت ب (1107): ع [ايوب ۰۱۳/۲۳ 
ونفشو اوته و یش : ت + )1108( t:‏ [ ا امعة 4/۸ [ »> وی يامر لومه تسه : ت ج 
)1110( ممجرد : ت » لجرد : ب 1109 حادت : ت ج e‏ محدث : ò‏ )1112( : ۱ 


حکمم: ت ج (1111) متکررا :ت ج» مذکررا: ن )1113( : ilg‏ ۳ ۰ 
ات هكل عسه يفه بعتو : تا 


۰۹ 


و جذا كله هرب D‏ ما ينيغى أن هرب منه» وهوان یفعل الفاعل 
فعلا لا يقصد به غاية اصلا . و کذلك اعتقاد جهور elle‏ شریعتنا و بذلك 
صرح انبياؤنا )5( > و هو ان جزئیات الافعال الطبيعية كلها Ke‏ 
منتظمة مرتبطة بعضها ببعض. وكلها اسباب ومسيبات وما منها شى“ 

5 غبث» ولا لعب» ولا باطل » بل افعال حكة بالغة کا قال : ما اعظم 
اعبالك يارب لقد صنعت جميعها بالحكمة ®" وقيل : وجميع صنعه 
بامانة SD‏ وقيل : الرب: بالحكمة اسس الارض الخ 2019 . وهذا 
مطرد کثرا 0719 لا ينبغى ان يعتقد خلافه. و النظر الفلسنى كذا یقتضی 
ان ليس ثم شى“ عبث » ولا لعب » ولا باطل OO‏ فى جميع افعال الطبيعة. 

0 ناهيك فى طبيعة الافلاك » فانها احكم وانظم محسب شرف مادتہا. : 

و اعل ان معظم الاوهام الداعية بر ة ق طلب غاية و جود العام 
مجماته او غاية جزء جزء من اجزائه » انما اصلها COD‏ غلط الانسان 
فى نفسه » و حیله ان الوجود كله OD‏ من اجله فقط » والجهل بطبيعة 
هذه الادة السفلية وجهل المقصود الاول وهو امجاد کل ما عکن وجوده. 

5 اذ الوجود خبر بلا شك. فن اجل ذلك الغلط وجهل" هذين العنیین 
تحدث الشكوك » والحيرة ».حتی بتخیل بعض افعال الله لعبا و بعضبا 
عبثا و بعضها TOILL‏ . ۱ 





del,‏ ان الذين CD‏ | تحملوا هذه .الشناعة» حى صارت افعاله تعال 
عندهم شبه افعال العبث الى لا تقصد بها غاية اصلا. انما هر بوا من ان 


( 1114) هرب : ج هربا : ت ( 1115 ) انبیازنا : ت » اباژنا : + )1116( : 
ع [الزمون۲۸/۱۰4]» مه ربو ممنيك الله کل محکمه عسیت :ت + (1117): ع [ اازمور 
۳ و کل مسهو بامونه : ت + ( 1118 ): ع [ الامثال ۱۹/۳] الله «Se‏ بسدارص 
و جو: ت ج (1119) کشرا : ت ء كثير : ب (1120) شی" عبث ولا لعب ولا باطل : 
ت » شيئا عبثا ولا لميا ولا باطلا : ب ( 1121 ) اصلها : » اصله : + ن ( 1122 ) كله : 
ت » - : ج (1123) جهل eee S:‏ : ن ( 1124 ) لعبا و عبثا باطلا : ت » لعب 
وعبث باطل : + ( 1125 ) الذين : ت ء الذى: + 


ov)‏ -۱)م 


(ev) 


ON: 


la gla‏ تابعة 120 !اليكة لان لا بزول CRD‏ ذلك للقول بقدم العام فسدوا 
الاب فى ذلك » وقد اعلمتك برأى شريعتنا فى هذا ۰ وانه الذى يحب 
ان بعتقد اذ لاشناعة فى قولنا کل هذه الافعال وجودها » و عدمها CE‏ 
کته تعال . وحن نجهل كثيرا من وجوه aH‏ فى اعماله » وعلى هذا 
الرأى انبنت شريعة CD)‏ سیدنا O‏ کلها به افتتحت : ورأى الله 


yı 





جمیع ما صنعه فاذا هو حسن جدا CD‏ وبه ختمت : الصخر لسخر الکامل 
الصنيع ال ٠‏ فا علمه . واذا تتبعت هذا GSİM‏ والرأى الفلستی ARTI‏ 
عله ا التقدمة فى هذه القالة المتعلقة hip‏ المحى ٠‏ فلا تعد پا Vİ)‏ 
اختلافا بوجه فى شي“ من جزئيات الوجود كلها ولا تجد اختلافا الا 
فى ما بیناه CD‏ من قدم العام عندهم » و حدوثه عندنا فافهم ذلك . 10 





فصل كو [۲۱ ] 


كا اختلف اهل النظر من التشرعین هل أعماله تعالى تابعة ARL‏ 
اومحرد مشيئة لالطلب غاية اصلا. كذلك اختلفوا هذا الاختلاف بعينه 
في تشريعنا عا شرع لنا . فان ثم من لايطلب لذلك | علة اصلا. ويةول: ان 
الشرائع كلها تابعة محرد المشيثة. وم من یقول : ان كل امر و نهی منها تابع 15 
لحكمة او المقصود به غاية ما. وان الشرائع كلها معللة » ومن اجل فائدة 

ما شرع بها. اما کونها كلها لا O‏ علة ونحن نجهل علل بعضها » ولا 
نعلم وجه الحكة فيه. فهو مذهبنا كلنا الجمهور و الخواص. و تصوص 
الکتاب فى ذلك بينة : لها رسوم واحکام عادلة 039 e‏ و احکام الرب 


حق وعدل حيعها 0139 وهذه التى تسمی قوائین هدرم مثل الثوب المختلط 20 


)1126( تجملوها E‏ بت » مره تابنا : + (1127) يزول : ٿ ٠»‏ تک 
yil, (1128)‏ 3 تزرت : ت )1129( t.:‏ » مشه رپیئو : ت (1180) + ء 
[ التكوين ۱ و بری اطم ات کل عسد و هناها طوب ماد : ت ج ( 1181 ): : ع التثنية 
o | ۲‏ هصور ممم فعاو و جو : ت ب ( 1139 ) بيبا heo.‏ : + ن )1133( 
eli‏ : ت + TBH) o : ue‏ رت ۰ - : + )1135( : ع [ التغنية e [a/t‏ 
حقم. و eke plait‏ تا > (Po)‏ :ع [الزمور ۶۸ ]ء " مشفتلی ادف انت صدقو 
sgn a'l: ÇET) ğe‏ ات 


ov) 


و الم مم. | طدلیب وشن GE‏ ای نضرا علا عليهم السلام 
139 و قالوا : الامور الى وصفت لك » ليس لك حق التفكير فپا 3 

e‏ ا a O‏ سي 
ينقدها الشيطان ويفندها شعوب العالم CHO‏ ليس يعتقد جمهور الحكاء 











)1141( انها امور لا علة ما بوجه» ولا طلب Gy‏ غاية لان هذا يؤدى 

5 ال افعال العبث كما ذكرنا » بل يعتقد جهور İŞLİ‏ ان .ها علة » 

اعنى غاية نافعة » ولابدء لکنها خفیت CMD‏ غنا آما jad‏ عقولنا » او 
لنقص علمنا. 

01489 ان ذلك‎ gel » الفرائض ۵ کها عندهم لها علة‎ (Lp 

الامر اوالهی غاية مفيدة . منها ما يبين لنا وجه الفائدة فيها كالهى | عن 

0 القتل و السرقة . ومنها مالا تتبن فائدتها مثل تلك ®“ كتحريم البا كورة 

۱ و الکرم التنوع البذور OD‏ . فتلك البينة الفائدة عند eli‏ تسمى احکاما 





)1148( و هذه الغير نة الفائدة عند الجمهور تسمی‌قوانین CED‏ ویقولون 


داتما : EY‏ ليست کلاما فارغا ۳۹9 واذا كان فارغا فنك 0159 يعنى 
ان ليس هذا التشريع | امرا فارغا لاغاية مفيدة له . وان بدا لک فى شى 
5 من الفرائض 0149 ان امره كذلك فالنقص من ادراکع . وقد علمت 
الامر المشهور عندنا من کون سلمان تعللت له الفرائض 0149 كلها الا 











(1138) : ۰۱ الشعطاز و بسر محلب و سعبر هشتلح : ت ج [ انظر : التشنية 11/۲“ 
( الخروج ۰۷ الاحبار [hse yi JA‏ (1139) علیم pA‏ : ج » زل : ج 
t 1: (1140)‏ درم محتقي لك و اين لك رشوت طر هر هم و هشطن مقطرج علہن و اموت 
dyan‏ مشيبين ملهن : ت ج [یوما ۹۷ب ] (1141) :۱ e‏ الکم :ت ج (1142) لها : 
ت ۰ ہا + (1143) خفيت : ت » حفت : + (1144) :۱ الصوت : ت ج (1145) 
ذلك : ت » لذلك : ب )1146( فائدتها مثل تلك : ت » فائدته مثال ذلك : ب el: (MAT)‏ 
المرله وكلدى كرم : ت ج [ العرله ثاق إمعنى الفرلة فى العربية . انظر التثنية ۲۹/۲۲ الاسبار 
cl: )1148( ] ۷۹‏ مشفطم :ت + (1149) : ع [ التغنية ۸۷/۳۲ ] » ک لا دبررق 
هرا : ت ب (1150) :۱ وام رق هوا مکم : ت ج 


+ )۱- ۲۷۷ ( 


gli) 


. ۰۷۲ 


بقرة DA‏ . وكذلك قولم ۸ ان الله اخنی تعلیل الفرائض ۳۳ ک 


لا یتهاون مها کا اعتری سلمان ف الثلث فر Mlee ea m as‏ 











وعلى هذا الاصل اطردت اقاو يلهم کلها. و نصوص الکتب تدل 
عليه gl‏ وجدت نصا MAŞA‏ قدس سرهم ۷ فى وبراشيت ربه » 


Gt 


O59‏ يبدو منه باول خاطر ان بعض الفرائض CHD‏ لیس له علة الا 





جرد النشر یم » ولا ریز )0156 d‏ ذلك غابة اخری ولا فائدة o‏ 





عنقه او قفاه ؟ فلذلك قل ان الفرائض لم تعط الأ لتطهر الثاس )0157 , 





لان قول الرب O F‏ . فع کون هذا الكلام 1159) غريبا جدا لا يوجد 10 
له نظير ف کلامهم فانی تاولت فيه تاوبلا ستسمعه حتى a e TIEN‏ 
سن کلام اجمع . و لانفارق الاصل الجمع عليه > وهو کون الشرائع 
کاها طلب ما غاية مفيدة فى الوجود EY‏ ليست کلاما فارغا"“"" . و قال 


ولم اقل لذرية يعقوب التمسو نی عبثا انا الرب التکلر بالصدق ابر 
بالاستقامة İD‏ والذی ینبغی ان یعتقده كل سام العقل فى هذا الى 15 


هو ما اصفه . وذلك ان ila‏ الفرائض )1144( فلها )1162( ile‏ ضرورة » 


ومن اجل فائدة ما شرع بها. 


)1151( مع [المددة ۲/۱] » فره ادمه : ت + )1152( قارن ستبدر ين ۲۱ ب )1158( 
انظر [ Lil‏ ۱۱-۷ ] ( 1154 ) : أاءز.لءت»-: ج (1155) براشيت ريه 
ول Jail‏ 44 )1156( لظ :ت e‏ لظوا : ب (1151) :۱ وک مه اکفت لو طقبه 
ی شهوا شوحط من هصوار لمى شبوا شوحط من همورف هوی اومر لانتئو يصوت الا 
لمرون ہن ات هبر یوت : ت + (1158) :ع [ الزمور ۲۳۱/۱۸ ۰ شنامر امرت ألله 
صروفه بات + (1159) الکلام : ت »ء الامر : ب (1160) نخرج :ت » یخرج : + 
(1161) :ع bel)‏ ۲۲۱۹/4۰ لامرق لزرع يعقب تبو بقشوف انی الله دو بر صدق يجيد 
ميشريم : ت ج )1162( فلها : ج» ها. ت 
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avy 
اما جزئياتها فهى الى قيل فبا انها محرد الامر |. مثال ذلك ان قتل‎ 

الحيوان لضرورة OD giad‏ اليد بين الفائدة کا سنن D‏ اما كونه 
بذبح لا بنحر » و بقطع المرئ » والحلقوم فى موضع مخصوص . فان 
هذه ونحوها لتطهر ما الناس 0163 . و هکذا بتبین لك من ak‏ 019 : 


يذبح من عنقه او یذیح من قفاه O‏ وانما ذکرت لك هذا المثال لما جاء 


نصهم ale‏ لا م(1168) : يذبح من عنقه او يذبح من sz‏ )1167( . واما 
عند تحقیق الامر » فانه لما دعت الضرورة » لاكل الحيوان قصد لا سبل 
موته مع سهولة التناول . إذ لايمكن ضرب العنق الابسيف او نحوه . والذبح 
عکن بكل شى“ » ولتسهيل الموت اشترط حدة السكين. والذى عثل به 
حقيقة من امر الحزئيات هو القربان. فان الامر بتقريب القربان » له 
فائدة عظيمة بينة کا سأبين ۲٩‏ , اما کون القربان هذا كبشا 0179 و هذا 


O SE‏ وكون عددها عددا عصوصا. فان هذا لا يتعلل ابدا. 


وکل من یشغل نفسه عندی بتعلیل شی" من مثل CTD‏ هذه ابلزئیات» 
فانه sin‏ هذيانا طویلا م بزل به شناعة بل يزيد شناعات . ومن 
يتخيل ان هذه تتعلل بعید عن الصواب كن يتخيل ان الفريضة O‏ 
بجملتها لالفائدة وجودية . 

و اعل ان الححمة اوجبت » وان شثت فقل ان الضرورة داعية » 
ان تکون ثم جزئیات لا تتعال  .‏ وکانه امر ممتنع فى حق الشريعة ان لایکون 
فما شی“ من هذا القبیل. و وجه الامتناع فى ذلك لان قولك لای‌شی كان 
كبشا 0179 ولم يكن OOA‏ هو السژال بعینه » بلزم لوقيل ايل | 





ll (1163)‏ ی : ت ج » الغذا : ن )1164( LU‏ تى من الفصل 4۸ )1165( eb:‏ 


لصروف بهن ات هبریوت: ت + ( 1166 ) gl‏ ت » امثالمم : ج ( 1167 ) قشم من الرقم 


(1157) ) 1168 ( لیم انلام : ج» J.j‏ :ت )1169( SLU‏ من الفصل 45 )1170( 
كبشا 


: ج » كبس : ت ( 1111 ) ایلا : + * ايل : ت )1172( مثل : چ Dice‏ 


)1173( یز cm:‏ ليش يزيل :ات (1174) :۰۱ الصوه :ت + 


(۰۸ “ب )م 


(وه-1)م 


ovt 
فلابد من نوع ما . وکذلك قولك لای شی“ كانت‎ C مکان كيش‎ 
: و هکذا كان بسأل لوقال‎ OE تكن‎ 3 URO ع‎ e 


ON او عشرة أو عشر‎ ile 





فلابد من عدد ضرورة و كأن هذا پشبه طبيعة المکن الذى لابد ٠ن‏ 
حصول احد المکنات » ولا يتجه السؤال لای شی“ كان هذا المکن e‏ 5 
b‏ يكن غيره من المکنات » لان هذا السؤال لازم لوکان الحاصل 

فى الوجود الأمكان EM‏ بدل هذا. فاعل هذا العی و تفهمه . والذی 
نصوا فيه داتما من کون الكل معللا » والذى تعلل لسلمان هو فائدة 
تلك الفريضة 01179 على التجميل لا تيع جزئيام) . 





واذاكان الامر هكذا » فقد رأيت ان اقسم الستة مائة وثلاث 10 
عشرة فريضة UD‏ لحمل عدة. و تكون كل ia‏ تشتمل على عدة 





aş‏ هی » من نوع واحد او متقاربة المعنى . و اخبرك بعلة 
کل حلة ما » وأظهر فائد تها الى لاریب فيا ولا مدفع . ثم ارجع 
لآحاد کل فريضة OD‏ من تلك الفرائض9*"" الى تشتمل عليها تلك 
تیان علا حتى لابيق منبا الابيض فرائض ALE‏ 15 
جدا هی اتيم تین لى a‏ الى هذه الغاية. وقد تین لى ایضا yin‏ 
(۲۷۷- ب) + جزئيات فرائض OD‏ وشرائط بعضها ما عکن اعطاء علته . وستسمع | 
جميع ذلك. وهذا التعليل كله لا عکنی ايضاحه لك الابعد ان اقدم لك 
فصولا öle‏ اضمنها مقدمات مفيدة توطثة لهذا الغرض الذى قصدته 
وهی هذه الفصول الى اشرع فما الان . 2 





)1175( كبش : ج» كيس :ت )11760( ١‏ شبعه كبشم م :+ کیسم : ت [ ان 
نسخة + تضع على بعض ال ينات ثلات Li‏ رعلا عونا رع هنا من جملتها و ان كلمة 
۱ كبش ۾ تشثرك العربية فى المعنى الا ان Lad‏ تلف بين السين و الشين )1177(: çağıl;‏ 
ت + )11738( ;| شنه او عسره او عسرم :ت + )1179( m‏ 
السوت : ج (1180) : ۱ الشش ماوت و شاش عرد مصوت :ات + (1181) : 
مصوت + ت + ( 1182 ) : ۱ c‏ مصوه : ت ج 


15 
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فصل كز [ ۲۷ ] 


قصد حملة ار شيئان » وها صلاح النفس و صلاح البدن, 
اما صلاح النفس فهوبان تحصل لمجمهور آراء صحيحة محسب. طاقتهم . 
فلذلك یکون بعضها بتصریح» و بعضها عثال. اذ ليس فى طبيعة الجمهور 
العامة ان تنى طاقتهم بادراك ذلك الامر على ماهو ade‏ واما صلاح 
البدن فهو يكون باصلاح احوال معايشهم بعضهم مع بعض. وهذا المعنى 
È‏ بشيثين : احدها رفع التظالم من ینم وهو ان لا یکون کل شخص 
من الناس مباحا مع ارادته > وما تصل عليه قدرته بل يقسر على ما هو 
به نفع الجميع. والثانى اكتساب 0189© كل شخص من الناس اخلاقا 
نافعة ی العاشرة CD‏ حى نتم yal‏ الدينة. 


del,‏ ان gia‏ القصدين احدها بلا شك اعظم 9 ٻالشرف 
وهو صلاح النفس اعى اعطاء الاراء الصحيحة والثان اقدم بالطبع » 
و بالزمان اعنى صلاح الحسد» وهو تدبير المدينة و اصلاح احوال اهاها 
کلهم حدب الطاقة. و هذا الثانى هو الآكد » وهوالذى بولغ Lİ‏ 
a,‏ كلهاء لانه لا حصل القصد الاول الابعد حصول 
هذا الثانى. وذلك انه قد تبرهن ان الانسان له كالان : YE‏ اول وهو 
کال ابلسد ؛ وکال اخبر وهو کال اللفس . 

فکاله الاول | هو ان یکون ععيحا على احسن حالاته الجسمانية) 
و هذا لايصح الا بوجوده (Hea)‏ ضرورياته » كلا ۳۳۱ طلبها وهی 
اغذته (90 و سأ" ار تدیر جسده من الکن 4 والاستحام » و غرها. 
ay (a‏ واحد منفرد بوجه . ولا عکن حصول هذا القدر 
لكل شخص الا بالاجماع الدنی كا قد عم ان الانسان مدن بالطبع. 


)1183( هو : »£ 4 ساب > )1184( | کتساپ ;> اكاب : »© ( 1185 ) 


العاشر ‏ : س » مالناشرة : ت (1186) اعظم : ت » اقدم : جن )1187( جر بر » 
تحديد : ن (1188) بوجوده :ت » بوجدته: ب (1189) كلا ت » کل ما ; + )190( 


اغذیته : ت e‏ اغلياته : ب 


(٩ه‏ -ب) م 


(e) 


((-v) 


ov" 


و كاله الاخر هو ان يصير ناطقا بالفعل » اعنى ان یکون له عقل 


بالفعل » وذلك بان يعم کل ماق طاقة الانسان ان بعلمه من چهیح . 


الموجودات كاها بحسب كاله الاخير. وبين هوان هذا الكال الاخیر » 
ل فيه أعمال ولا اخلاق » وانما هوآراء فقط » قد ودى الما النظر ؛ 
واوجبا البحث. وبين هوايضا ان هذا الکال الاخير الشريف لا عکن 
a Yalaz‏ 0 الكال الاول» لان الانسان لا عکنه ان يتصور 
معقولا» ولو فهم | باه . ناهيك ان بتنبه لذلك من نفسه وهو به 
وجع » اوجوع شديد او عطش؛ او حر او برد شديد 0099 ۰ بل 
بعد حصول الکال الاول SE‏ حصول الکال الاخبر الذى هو اشرف ؛ 
بلا شك وهو سبب البقاء الداع لاغيره . 
فالشريعة الحاقة الى قد بينا اما واحدة لا غير وهی شريعة سيدنا 
مومی OD‏ انما جاءت لتفيدنا الکالن جميعا » gel‏ صلاح احوال 
اس بعضهم مع بعض .رفع التظالم » و بالتخلق بالخلق الکرم الفاضل 
حتی عکن بقاء اهل البلد؛ و دوامهم على نظام واحد ليحصل | كل واحد 
م على كاله الاول » وصلاح الاعتقادات » و اعطاء آراء حيحة ما 
haz‏ الکال الاخبر . 

و قد نصت التوراة پذن الكمالين» و اخبرتنا ان غاية هذه 
الشريعة كلها هو حصول yda‏ الکالین قال تعالى : فامرنا الرب بان 
نصنع هذه الرسنوم و تخاف ارب انا Şİ‏ نصیب خيرا كل الایام 
و Ca‏ كاف بومنا هذا C9‏ » و قد م هنا الكال الاشبر محسب 


شرفه كا بينا » انه الغاية الاخيرة » وهو قواه تعالى 9" : Sİ‏ نصيب 
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<< (1191) شدید : e‏ شدیدان : ج (1192) et:‏ مشه ربینو: ت + )1193( :ع 
[ التثنية e (rafı‏ یصونر الله لسوت ات کل شقم dla‏ ابراه ات الله ال ميتو لطرب 3 


هيمم İyi‏ کهیوم هزه : ت ج )1194( JW‏ : ج iee‏ .ت 


ONY 


z ioà 1196 “a =- (1195 ۰‏ 
خيرا كل الايام ( ) قد علمت قوفي علب السلام ( ۲ » فی شرح قوله 
تعالى : Şİ‏ تصيب خبرا وتطول ايامك e OD‏ قالوا : کی تصيب 
pe‏ )1197( ف العالم الذی كله مل a19)‏ اول ایاملی1199) dili d:‏ 
الذی کل شو* فيه طویل الامد D‏ کذلك قوله هنا : $ نصیب ye‏ 
5 کل الايام 0198 . القصد ذلك العی بعینه اعنی نيل العام الذی کل شی 
فيه طيب و دائم COD‏ وهو البقاء الدائم. و قوله : و نحبى کیومنا LA‏ 











هو هذا البقاء الجسمانى الاول المتد مدة ما الذی لا يتم kaz‏ الا بالاجماع 
المدلى كا بینا. 


فصل كح [۲۸] 


10 ما يجب ان تتنبه عليه هو ان تعلم ان الآراء الصحيحة الى بها hat‏ 

الكمال الاخير » انما اعطت الشريعة منها غايتها. ودعت لاعتقادها على 

التجمیل» وهو وجود الاله ODI‏ » وتوحيده » وعلمه » وقدرته» 

و ارادته » و قدمه. و هذه كلها غایات اخبرة لا تتبین | بتفصیل و حدید eC)‏ 

0209 الابعد | معرفة اراء کثرة . وكذلك ایضا دعت الشريعة لاعتقادات (۱-۲۷۸) + 
5 ماء اعتقادها OA‏ ضروری فى صلاح الاحوال الدنية کاعتقادنا انه 

تعالى پشتد خضبه على من عصاه . فلذلك يلزم ان حاف و یبرهب » 

و محذر العصیان. و اما سائر الاراء الصحيحة فى جميع هذا الوجود ؛ الى 

تلاك هی العلوم اانظرية کاها على كثرة انواعها » الى بها 5< we‏ 

الاراء ۰ الى هى الغاية الاخبرة . فان الشريعة وان كانت لم تدع الما 





)1195( مقتیس ما فى الرتم )1193( )1196( علهم السلام : + » ز . ل : ت 
)1197( ۰ ع [ “il‏ ۲ لمن بوطب لك و هارکت مى : ت + )1198( ۰۱ لموم 
شکلو طرب :ت + )1199( : ۰۱ fyd‏ شکلو اروك : ت ج (1200) : ۰۱ dye‏ شکلو 
طوب و اروك : ت ج (1201) : ۱ oe‏ ليو تينو ليوم هزه : ت + (1202) تال : 
ج ۰ ت )1203( ai‏ : تحرير : جن (1204) اعتقاد ها : ت ج » اعتقاده : ن 


(۰۱-ب) م 


5۷۸ 


بتصريح کا دعت لتلك» فانها دعت ها على التجمیل وهو قوله: محبة الله 


)00 وقد علمت ما قد جاء من التا کید فى امحبة 9 : فاحيب الرب 





الماك JS‏ قليك وکل bhas‏ وکل قدرتك )1207( ۳ 





وقد بينا فى « مشنه التوراة » 009 إن هذه الحبة UNO‏ لاتصح 
الا بادراك الوجود كله » على ماهو عليه و اعتبار حکته فيه. و ذکرنا 5 
ايضا هناك تنبيه 21209 احکاء gele CPO‏ اسلام CAD‏ على هذا العی 
و التحصل من کل C22)‏ ماقدمناه OY‏ ف هذا الفرض > هو OAD‏ 
ان کل فربضة ٥۵‏ سواء كانت امرا اونهيا یکون مقتضاها رفع تظام 
اوحض على خلق کرم مؤدلحسن عشرة او اعطاء رأى صحيح يازم اعتفاده. 

اما حسب الامر فى نفسه او بکونه ضروريا ف رفع التظالم اواكتساب 10 
01215 حلق کرم فان تلك الفريضة ® بينة العلة ظاهرة المنفعة. و ليس 


] 





نی تلات الفرائض 021 سوال عن غاية » لانه لم يتحير احد یوما قط» ولا 
سأل لای شئ' شرعنا بان الله واحدء اولای شى ينا عن | القتل 
والسرقة » اولاى شى نهینا عن الانتقام و الاخذ بالثأر» اولای شى 
امرنا عحبة بعضنا بعضاء بل الى ® تحبر فا الناس واختلفت الآراء 15 
حتى قال البعض : لافائدة فها اصلاء الا مجرد امر وقال الحر: ها 
فائدة و 9 ا هی الفرائض )1217( الى لا يبدو من ظاهرها 
نفع فى واحد من تلك الثلثة معان الى 0۳19 ذکرنا اعنى انما لا تعطى رأيا 





)1205( : ع [ التغنية el 1/1١‏ لاهبه ات الل : ت ج (1206 ): ۰۱ الا هبه : 
ت + (1207) :ع [التثنية 1/ه ] [ را هبت بهوه اليك : ت ] بکل لببك و بکل نفك 
و بکل مادك: ت + (1308) مشنه توره الفصل ۲ )1209( تنبیه: ت » تنبها: ج (1210): 
اء الکم: ت ‏ شک : ج (1211) علیم اسلام : jer‏ ل: ث ÇAZIZ)‏ و التحصل. . 
كل : ت ‏ فالحصل... يع : + (1213) هو :ت ه :+ (1214) :۱ مصوه : 
ت + (1915) اکتساب : سء اكاب :ت )1216( :۰۱ الصوه : ت +(1217) : 
اء الصوت : ت + (1218) الى : ت › النى : ج )1219( خفیت : ت + خفت : ج 


ova 


من الاراء ؛ ولا تفید خلقا کرعا » ولا ترفح تظلما > و ظاهر 0229 
الامر ان لامد حل لتلك الفرائض 0219 İY‏ صلاخ النفس باعطاء اعتقاد» 
ولا ی صلاح الجسد باعطاء قوانين نافعة فى تدبير المدينة او تدبير İM‏ 
مثل النهى عن الثوب تلط و التنوع و الم مع الحليي 2210© والامر 


5 بتغطية الدم والعجلة المكسورة العنق وبکر الحمير D‏ و حوها. 





وستسمع تبیینی CFD‏ لجميعها واعطاء عللها الصحيحة المبرهنة 
الا جزئيات وآحاد 0229 الفرائض 221797 کا ذكرت لك. وابين ان كل 
هذه ونحوها » لابد ان يكون هما مدخل فى احد الثلثة معان ۳۳9 , 
اما صلاح اعتقاد او صلاح 020 احوال الدينة الذى يتم بشيئين برفع 
0 التظالم و با کنساب 023 ge‏ فاضل . 





و حصّل ماقلناه فى الاعتقادات » انه قد تكون الفريضة 210 

تعطى اعتقادا صحيحا هو المقصود لاغير مثل اعتقاد التوحيد وازلية الال 

و انه غير جسم . وقد يكون ذلك الاعتقاد ضروريا 0229 فى رفع 
التظالم او اکتساب OD‏ خلق كريم مثل الاعتقاد انه تعالى يشتد غضبه 

5 على من ظلم كا قال : فيشتد غضی واقتلع بالسيف الخ CD‏ وكالاعتقاد 
بانه تعال 





له لای رأوف (1229) : 


)1220( و ظاهر : ت › فظاهر : + )1221( :اء اشعطنز و اكلام و بسر حلب : 

ات ج [ قارن والتغنيه» ۱۱/۲۲ e‏ الا حبار ۱۹/۱۹ » الخروج ۱۹/۲۳ ] . )1222( : ۰۱ 

بکسوی هدم و تاه عروفه و فطر مور : ت + [ قارن : الا حبار ۱۹/۲۱ » الخروج 

۳ ] )1223( تبییی : ت ۰ تبیینا : + )1224( احاد : ت » i=l‏ : + )1225( 

معای : ت » dul‏ : + (1226 ) او ضلاح : ت > - : ج (1227) ضروریا: ت + 

ضروری : + )1228( : ع [ الخروج ۲٤/۲۲‏ ]۰ و حره‌ای و هرچی اتکم و جو :ت ج 
)1229( :ع [ الخروج ۲۷/۲۲ ]۰ و هیه ی یصمق الى و شمی کی حنون الى : ت + 


يجيب دعوة الظلوم او الغبون فى این : صرخ الى استجبت (Us)‏ 


(۲- ب ) م 


(۲۷۸ -ب) ج 


فصل كط [Y4]‏ 


معلوم أن ULI‏ اراهم )30( ale‏ السلام )231( faz‏ فى ملة الصابئة 
)1232( و مذههم ان ليس ثم اله الا الکواکب. واذا اعلمتك فى هذا 
الفصل $ الوجودة الآن بایدینا الى D‏ اعرجت للسان العری 
و بتواريحهم القدعة 4 وکشفت لك gl araia‏ يتببن للك منها 
örs‏ بان الكوا كب CD‏ هى الا له» وان الشمس هى الاله الاعظم . 
وکذلك ايضا قالوا سائر السبعة كوا کب a‏ لکن الرس CBD‏ اعظ. 
lie‏ الاص قالوا 0 و تجدم قل ذكروا ل كتبهوم تلاك و توار هم حديث 
byl‏ ار اه CHM‏ و قالوا ذا النص : 

و اما راه الذی تریی ق «کوئا » فانه لما حالف الجماعة وادعی 
ان ثم فاعلا غير الشمس احتج عليه بالکذا والکذا. و ذکروا ف ججهم 
ما هو ظاهر بين CF‏ من افعال الشمس ف الوجود ء فقال للم يعنون 
ابراهيم » صدقت هى كالفأس ف يد النجار. م ذكروا طرفا من احتجاجه 
9 عليه السلام علوم . وآنحر تلك القصة ذکروا ان الملك سحن UY‏ 
pis!‏ 0 عليه السلام » و انه دام فى | محاججتم ایاما » وهو ق 
السجن» ثم خاف الملك ان يفسد عليه سياسته » و برد الناس عن ادیانهم » 
فناه لطرف الشام بعد استثصال کل 0737 ما له هکذا » حکوا . 

و نجد هذه القصة مشروحة هكذا فى الفلاحة النبطية » وم پذکروا 
ما جاءت به اثارنا O‏ الصادقة » ولا ما اتاه من الوحى لانم مکذبون 
له ii‏ لرام القاسد» ولا شك عندى انه عليه السلام | e‏ خحالف 


10 


20 


۲ )1230( :1 » ارهم ابینو : ت ج (1231) عليه السلام : ت اب و + (1232) 
فى الاصل : الصابة )1233( الکو اكب : ت ج » الكبر :ن (1234) البرین : co‏ 
التبران: + ( 1235 ) ظاهر بین. ت » بين ظاهر : ب )1236( احتجاجه: ت » احتجاجاته: + 


)1237( کل : ث » یم : ب (1238) ماجات‌به اثارنا : ت چ اثاره : ن 


oA à 


مذهب الناس کلهم» فانه كان يشتمه ويذمه و ستنقصه اولئك الضالون» 
فلا احتمل ذلك ئی حق الله تعالى و آثر Sh!‏ على کرامته قيل له : و ابارك 
مباركيك وشاتمك العنه » ويتبارك بك جميع. عشائر الارض )01239 ۰ 
اس مت یا ی اس 


وکان مآل امره ماتراه OO‏ اليوم من اجماع معظم اهل الارض على 
5 تعظیمه و الترك بذكره حنی ینتسب اليه من ليس من نسله ولا مخالف 
عليه » ولا جاهل بعظته الابقايا تلاك الملة التدمر i‏ 0241 الذين بقوا 
فى اقاصی الارض » مثل کافر «ترك » ف اقصى OD‏ الشال » و «افنود» 
فى اقصى OD‏ النوب. فان هؤلاء هم بقابا ملة الصابغة 22۵ EY‏ 
كانت ملة اعمّت الارض واغيا ما انتهى اليه نظر من تفاسف ف تلك 
0 الازمنة » ان تخيل ان الله روح الفلك » وان الفلك والكواكب هی 
الجسد والاله تعال روحه. ۱ 


قد ذكر هذا ابو بكر بن الصائغ ف شرح « السباع » و غذا اعتقدت 
الصابئة şı‏ قدم العام > اذ eledi‏ عندهم هی الاله. ويزعمون ان 
آدم شخص مولود من ذكر | و ای كسائر اشسخاص اناس » لكنم 
5 بعظمونه و بقولون. انه كان نبیا رسول القمر » وانه دعا لعبادة القمر » 
وان له لیف ف فلاحة الارض وکنلك قالوا الصابثة CFD‏ : إن نوحا 
فلاح وانه ليس كان بری بعبانة الاصنام . ولذلك تجد الصابعة CBD‏ 
كلهم يذمون نوحا e‏ ويقولون انه ما عبد صما قط . وكذلك ذکرواق 
كتبهم انه ضُرب وسسجن من اجل عبادته لله. وحكوا من حديثه 
0 ما حکوا » وزعموا ان شيت حالف رأى ابيه آدم فى عبادة القمر » 
ویکذبون اكا ذيب مضحكة جدا تدل على نقص Jie‏ عظم + و علی 
کون 9 كانوا ابعد الناس من الفلسفة. 
(1239) : ع[التكوين ۱۲ /م] » وابركه مبركيك و مقللك ائر و نبركوبك كل مشفحوت 


هدمه ات ج )1240( تراه : ت rae‏ + ن (1241) المتدمرة : ت » المامرة : 
Güm‏ الذکوره : ی ( 1242 ) اقصی : ت > اقاصی : + ( 1243 ) cu; ptas‏ اهم : ج 


۸)۱-۰۱۳( 


( ۱۳ - ب)م 


OAY 


وإنهم کانوا فى غاية الجهالة قالوا عن ادم : انه لما خرج من اقلم 
الشمس OD‏ الحاور للهندء توغل*" فى اقلم بابل جاب معه EE‏ 
منها شجرة ذهب نايتة ذات اوراق » واغصان + وشرة حجر كذلك . 
وجاب ورق شجرة احضر » لا تحرقه النار» واخبر عن شجرة تظل على 
عشرة آلاف رجل طودا قامة. و جاب معه ورقتين » کل ورقة يلتتحف 
ما شخصان . وپبرون من هذه الخرافات بعجائب . فاعجب من قوم 
برون ان العام قديم » ویعتقدون مع ذلك وجود هذه المتنعات بالطبع 
من يعلم النظر الطبیعی > وغرضیم فى ذکر آدم » وکل ما پنسبون اليه 
تقوية مذهیوم فى قدم العالم حنی يتبع ذلك بان الکوا کب . و الفلك هو 
الاله. فلا نشأ عمود düze‏ ان ثم الها مفارقا لا CD‏ جسم 
ولا قوة نی جسم > وان کل هذه الکراکب | و الافلاك 9 مصنوعاته» 
وفهم محال تلاك الخرافات الى ربی elde‏ اخذ فى نقض مذههم و تزييف 
rl‏ واشهر خلافهم و نادی : بام الرب الاله السرمدى 0209 دعوة 
تجمع وجود الاله وحدث العام من قبل ذلك الاله . 

و بحسب تلك الاراء» الصابثة اقاموا الاصنام للکوا کب اصنام الذهب 
للشمس و اصنام الفضة للقمر. و قسموا المعادن » والاقالم للکوا کب e‏ 
و قالوا الاقلم الفلانی الهة الکوکب الفلانی» و بنوا افیا کل واتخذوا 
فما الاصنام » و زوا ان قوى الكواكب تفيض على تلك الاصنام 
فشكل تلك الاصنام وتفهى » وتعقل وتوحى لاناس » اعنی الاصنام » 
و تعلم الناس منافعهم . 

وكذلك قالوا ق الاشجار الى هی من قسمة تلك الكوا کب اذا افردت 
تلك الشجرة لذلك الكوكب» وغرست لهء وفعل ها٠‏ و فعل بها 


)1244( الشمس : ث 6 الشام : + ( 1245 ) توغل : ت ٠‏ تو لج tæ:‏ تمول : 


uv 
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o 


i : (1246)‏ $ ود ول عول: ت > an]‏ ارادم [ )1247( الها مفارقا ; t>‏ الدمفارق : 
> ( 1248 ) الکرا کپ و الا فلاك: ت > الا ذلاك و الکوا کپ :> )1249( :ع [ التكوين 


۱ بشم الله ال موم : ت ب 


2۱۳ 


كذاء فاضت روحانية ذلك الکوکب على تلك الشجرة » و توحی 
لناس ۰ و تکلمهم ف النوم تجد هذا كله منصوصا فی كتبهم التى انبيك 
علها . و هؤلاء كانوا انبياء البعل و انبياء العشتروت 21259 المذكورين 
OD ön İN Gaze (1250)‏ تمكنت عندهم هذه الاراء حتى تركو | الر م 
5 ونادوا: اما البعل اجبنا ۳۳۹8 . کل هذه لشبرة تلك الاراء و فشاء 
الجهل و كدر هذيان. العام حينئذ فى هذا النوع من الخیالات فنشأت 
CSN‏ اراء و صار ara‏ مشعبذ ومتفائل وساحر ومن برق رقية ومن 


يسأل جانا او تابعة ومن بستشير الق 0۳۳ . 





و قد بينا فى تأليفنا الكبير | « مشنه التوراة » CO‏ ان ابانا ابراههم elare)‏ 
0 0259 بدأ بنقض هذه الاراء حجج ودعوق ضعيفة باس تعطاف الناس» 
o . m ۳‏ . ا بحسم ۳ 
gr‏ للطاعة بالانعام لهم ہی بی سید النبيين JS‏ الغرض » و امر 
بقتل اولثك وعو آثارهم: و استتصال şo‏ : واهدموا مذاعحهم الخ. 
(* و منع من تبع شی“ من سبرهم تلك » وقال : ولا جروا على رسوم 
الام الخ ii‏ 
15 وقد عامت من نصوص التوراة فى عدة مواضم ان القصد الاول 
من الشريعة كلها ازالة عبادة الصنم 0 وعو اثرها » وکل ما يتعلق 





(1250) : | » نبیای هبمل و نبیای هاشره : ت ج (1251) المذكورين : em‏ 
الذکورون : ت (1252) الذين : ت » الى : + ( 1253 ): ع [ اشمیا 1/۱۰ ]۰ عزبوات 
àl‏ : ت ج (1253) : ع [الملوك الثالث e ] ۲٣/۱۸‏ هبعل عنئو : ت + )1254( فما: ت e‏ 
نهم : ج (1255) : ۱ » ame‏ و منحش و مکشف و حور حبرو شوال اوب و يدعو 
و دورش ال هتم : ت + [ قارن ماجاء فى التثنية ۱۰-۱۰/۱۸] )1256( مشنه توره» عبوده 
زره الفصل ۳/۱ (1257) : ۱ ۰ sl sl‏ : ت + )1258( :ع | القضاء ۲/۲ ] ۰ 
مز بو حتمم تتصون و جو : ت ج [ قارن کذاك : الخر و ج ۱۱۳/۳۳4 التثنية ۰/۷ ] ( 1259 ): 
ع [ الا حبار ۰ ] ۰ و لاتلکو حقوت وی وجو :ت ب (1260): ۰۱ esga‏ زره : 
ت ج [المی الحرق : عبادة اجنيية ] 


+ )۱-۲۷۹( 


(54-ب)م 


oN 


ما حتى ذکرها » وکل ما یژد ی الى شى من MA‏ مثل : OLE‏ والتابعة 


و الامرار من النار و العرّاف والمشعبذ » والتفائل و الساحر ومن. برق رقية 





5 الوتی )1261( , و التحذیر من التشبه رگ من as‏ )1262( هله ۱ 


فكيف يتبعها وصرح ف نص التوراة بان جميم ما ظنوه عبادة 
لالم و تقربا OD‏ لا هو الشى' | البخوض المقوت عند الله وهو قوله : 


فانم قد صنعوا لاهم كل النجاسات الى يكرهها الرب 2٩‏ . وانت 


تحدم يذكرون نى کتیم التى ساخبرك بها انهم یقربون للشمس الهم 
الاکر سبعة خنافس و سبعة .فيران و سبعة وطاوط ف بعض الامور. 


وكنى هذه النجاسة COO‏ عند الطباع الانساني. فجميع الفرائض ٠٠۶9‏ 
gil‏ جاءت li‏ عن öle‏ الصنم OO‏ . وكل ما يتعلق بها » او 10 
يؤدى الما » او ينسب ها بينة الفائدة » لانبا كلها لاص من تلك 
الاراء السقيمة الشاغلة عن كل ما ینفع فى الكالين بامور هذيانية هى الى 
كان ربی | عليها آبائ نا و اجدادنا : فى عبر النہر سکن آباؤک منذ الدهر 
تارح ابو راهم و ابو ناحور و عبدوا AT‏ انجری( ۹ وهی الى قال الانبياء 
الصادقون فيها : الى الاباطیل الى لا تنفع ولا تخلص (1268), 15 
فا dhel‏ فائدة کل فريضة bali CO‏ من هذه الغلطة العظيمة 
و ردنا fi‏ الاعتقاد میت 9 ان 0 اما )1270( gu‏ کل cola‏ 


ا 





(1261): ; ۰۱ الاوب و اليدعوق و اطعبره باش و قومم ومعوثن و محش ASU)‏ 
و حور حبرو دورش ال همتیم : ت < [ انظر : التفية ۰۱۰-۱4/۱۸ الا حبار ۰۲۷/۲۰ 
اللوك الا ول İv/ra‏ )1262( اعالهم : ت sı Yule‏ )1263( تقر با: ب © تقرب : ج 
)1264( : ع [ التثنية e [r/r‏ لى توعبت al‏ اشر شنا عسو لاطهم :ات ج )1265( : 
۱ تومه :© + (1266): cl:‏ الصوت : ت + )1267( ع [ بو ع ۳۱۳/۹4 J~ t‏ 
:هابر يشبو ابرتيكم معو ترح الى ابرهم و ای نحور و يعبد و ام احريم :> ج )1268( : 
ع [ اللرك الاول ۲۱/۱۲ ] > و امری خر اشر لايتيلر هلكو : ت + (1269) :۱ ۰ 
مصوه : ت ج (1210) الما : جب أله : 


۸۵ 


uT‏ وان هذا الاله البق لا حتاج فى القرب مئه وحصول رضاه لأمور 
فپا OD‏ مشقة بوجه » بل محبته وخوفه 0279 لا غير » و هیا الغاية 
ف العبادة كما نبين : و الآنيا اسرائیل ما الذی يتطلبه منك الرب الخ ۳ . 
وسنستوق هذا المعنى ف ما بعد. وارجع الى غرضی الآن . 

5 فاقول : ان كثيرا من الشسرائع انما بن لى معناها وعرفنى عللها 
وقوق على مذاهب الصابئة ۳٩‏ وار الهم » و giri‏ ۰ وعبادمم » کا 
ستسمع عند تبیرنی تعلیل تلك الفرائض 029 الى بن" بها ان لا علة ها 
الصابئة O9‏ ۰ وارائمم حى تعلل یقینا صصة ما اقوله فى تعلیل هذه 

0 الشرائم ۶۷9 اكبر كتاب فى ذلك « الفلاحة النبطية » اخراج ابن وحشية. 
و ساخبرك فى فصل بای لای شى“ جعلت الصابعة gate 027٩‏ مدو نة 
مع فلاحة الارض. 

. وهذا الکتاب مملؤ من هذيانات عابدی الصنم 9 : وما انفس 
العوام مائلة اليه و مرتبطة به »¢ اعی اعمال | الطلسیات 4 و اسستنز ال (۱-۱۰)م 

5 الروحانيات » والسحر» والجن » والغيلان ای تأوى البراری» ود رج 
ايضا ى ذلك الكتاب هذياناث OD‏ عظيمة يضحك منها ذووا العقول » 
يزعم با القدح ف المعجزات البينة التى de‏ بها اهل الارض . ان ثم الها 
حا کا على 029 اهل الارض كا قال : S‏ تعلم ان للرب الارض 0279 
düş‏ : ای انا الرب فى الارض 099 فحسک عن ادم الاول CD‏ انه 
)1271( لامور فبا : ت ؛ لامر فيه : ج» لامر فها : ن )1272( :1 ۰ gal‏ 

و راتو : كس )1273( :ع [ الغنية ۸۰ ۱ )|۰۱ و ممته پسرال مه al‏ اليك شوءل معمك 

و جو + ت ج (1274) ف الاصل : الصابة )1275( الشرائم : ت e‏ الشريعة : ب (1276): 

۱ عوبدی عبوده رزه : ت ب (1271) هذیانات : ت » مذیانات : + )1278( افاحا كا : 

+ » اله ساكم : ت )1279( : ع [ اطزوج rafa‏ ]۰ امن تدع کی الله هارص : ت + 


)1280( : ع [ الخروج ۰۲۲/۸ ک ال الله قرب مارص : ت ب )1281( cl:‏ 
هراشون : ت z‏ 


كمه 


ذكر فى كتابه ان فى المند جرة » اذا اتخذت مها اغصان» فان الغصن 
مها اذا ری فى الارض یسعی متحركا كا تسعى الحيات وان ثم جرة 
اصلها صورة انسان تسمع له مهمة» و تنفلت D‏ منه الكلمة» والكلمة 
)1283( وان حشيشة صفتها كذا OS y‏ اذا احذ الانسان من ورقهاء 
وجعلها فى جيبه » خی OD‏ عن الناس ولا بری حيث يدخل و مرج . 
وان بُخر منها تحت الساء سمع الناس فى الجو Das‏ واصواتا هائلة طالا 


9 ذاك الدخحان يصعد. 


Şt 


و مثل هذه الخرافات كثير E‏ مها ی معرض الاخبار بعجائب 
اللبات » و خواص iYi‏ ہی يطعن ۳ العجز ات » و یدهم اا تم 
ia‏ > ومن خرافات ذلك الکتاب ان شجرة خطمى من تلك العشتروت 10 
9 الى کانوا یعملونا كا اعلمتك » ذکر ان اقامة ۳۳٩‏ تلك الشجرة 
فى « نینوه » اثنى عشر الف سنة. فالا تخاصمت مع «الیبروح » لانه اراد 
ان‌باخذ مکانما. وان الشخص الذی كان توحی AN‏ هذه الشجرة انقطع 

(۰۰-ب)م عنه وجا مدة فلا اوحت اليه بعد تلك الدة اخبرته | انها كانت مشغولة 
بالخصام مع الیبروح > وامرته ان یکتب للکلدانین CD‏ ان محجوا 15 
بينها ویقولوا اما افضل adi‏ و اکثر عملا؟ هل الخطمی او 
الیر وح و لك الخرافة الطويلة الى تستدل منها اذا وقفت علیها على 
عقول اهل تلك الازمنة » وعلومهم كيف کانت . و هولاء کانوا > 
)1294( بابل المشار الهم ف تلك الايام الطلمة ‏ لان هذه كانت gre‏ 





)1282( تنفلت : تبء تنفرد: ن )1283( والكلمة : ث بج ء بعد الكلمة : Ò‏ »-:ی 
)1284( و کذا : ت » - + ج (1285) ör‏ : ت › فى : + )1286( طلما : ت » 
طال ما : ب )1287( lee‏ : ج» het‏ : ت )1288( : ۱ الاشروت: ت + [ ولا 
معی الامجار القدسة ] ( 1289) اقامة : ب » اقامت : ت )1290( فاپا : ت » Wi,‏ سر 
(1291) اليه : ت e‏ له : ب )1292( للكادا نين : ت» للخلدا نيين : + ٠‏ للر و حنيين : ن 
Giga ... be! (1293)‏ ای ما ... صره : + )1294( K‏ : ج ٤‏ حکیمی :ات 


10 


15 


SAV 


الى ربوا علا. ولو لا هذا القدر الذی شبر COON‏ فى الملل من اعتقاد 
وجود لاله لكانت 0259© ایامنا فى هذه الازمنة اشد ظلاما من تلك > 
wS‏ فى انواع اخری . وارجع الى 0259 غرضنا , ٠‏ 

و فى ذلك الکتاب حكى عن شخص من انبياء عبادة الصنم çe)‏ 
كان إسمه تموز D‏ دعا ملكا ليعيد السبعة كواكب و الاثنى عشر 
رجا فقتله ذلك الملك قتلا شنیعا . فذكر ان ليلة موته اجتمعت الاصنام 
کاها من اقطار الارض الى امیکل ف بابل الى ee‏ | الذهب Sil‏ 
الذی هو صنم الشمس . وکان ذلك الصنم معلقا بين السماء و الارض 
فوقف OD‏ فى وسط اليكل » و الاصنام كلها حوله . واخذ يعداد 
على موز و یصف eh‏ عليه » و الاصنام كلها تبكى » وتنوح طول الیل . 
فعند الصباح طارت الاصنام » و رجعت لفيا كلها فى اقطار الارض E‏ 
و صارت هذه سنة دائمة فى.اول یوم من شهر موز » یناح ویبی 
على 
وار كيف كانت آراء الناس فى تلك الازمان. وهذا| حديث 
تموز قدم جدا kali‏ . ومن هذا الكتاب تقف على اكثر 
هذيان isle‏ )1302( > و الم واعيادهم.' 


موز » و تندبه النساء و يعدادان عليه . فاعتير » و افهم » 


و اما تلك القصة الى حکوها عن قصة آدم والحية و نجرة العم 
الطيبة والخبيثة 0۳ والاشارة الى لباس مالم تجر العادة بلباسه » 
فاحذر » ثم احذر ان ینشوش عقلك » و مخطر ببالك ان ذلك الذى قالوه 
هو قط امر جری الا دم » ولا لغيره» ولا هی قصة وجودية بوجه . 
و بایسر تامل» يبين لك محالم فى کل ما ذکروه فى تلك الخرافة» وبتبین لك 


)1295( الآن : ت » - : > )1296( لکانت : ت 2 تكون : ب (1297) الى : 
ت : + (1298) el:‏ نبیای عيوده زره : ت ب )1299( عموزا : ج ء عوز : > 
)1300( فوقف : ت ج. فوقم: ن )1301( را : ج اری : ت )1302( الاصل : 
الصابة ( 1303 ) : ۰۱ و النسش و عص هدعت طوب ورع : ت ج 


(۲۷۹- ب)ب 


ra) 


(۰۱-ب) م 


ممه 


انبا ia‏ فرضوها من بعد التوراة للا شهرت التوراة فى الملل ¢ وسبعوا 
atb‏ قصة الخلق CO‏ واخذوه كله على ظاهره عملوا تلك القصة حى 


۳ ها الخر فیغتر » ویظن ان العام قدم. وان تلاك القصة 


الوصوفة نى التوراة هکذا جرت كا حکوا CO‏ » وان كان مثلك 

لا تاج ML‏ على هذا لان قد حصل عندك من العلوم ما بمنع. ذهنك ‏ 5 
من ان تتعلق به خرافات 0209 الصابئة CD‏ وهذیان الکسدانین 
والکلدانین 1309) العریین عن کل عل هو عم aail i‏ لکی حذارت من ذلك 
احتیاطا لغبرك لان كشرا ما عیل الجمهور لتصدیق الخرافات . 

و من تلك الکتب کتاب « الاسطاحس 9 النسوب لآرسطو > 
وحاشاه ثم حاشاه. وكذلك كتب الطلسات الى مما AS‏ «طمط » 10 
)1311( و کتاب ) السرب » و AS‏ درج الفلك ( , و الصور الطالعة 
فى درجة درجة منه . وکتاب منسوب ایضنا لارسطو ف الطلسیات» 

و کتاب | مذسوب طرمس ۰ وکتاب gel‏ الصابلی فى الاحتجاج للة 
الب ابثة )1302( , وكتابه الکییر d‏ ين الصابئة )1302( > وجزئیات 
ديعم و اعیادهم 3 beril‏ و صلوامم. و غبر ذلك من امور دی . 15 

فهذه کاها الى (1313) ذ کرت لك 02D a‏ اسفار عبادة الصم (1315) 
ول بوحل ايضا £ بل تلف وباد de‏ مرور السنین . وهذه الى هی 
موجودة لدنيا اليوم مشتملة على اكثر آراء الصابئة OD‏ » واعباهم 
e ۱: (1304)‏ ممه بر اشيت : ت + (1305) ew:‏ : ج )1307( 
تنبها : ت » تنبيه : + )1306( حكوا : تبء حکوا : ن ( 1308 ) به جرافات : ت » 
خرافات : + )1309( الکلدانین : ت » الخلدانین : ب )1310( الاسطا خس : ت » 
الاسطا كس: ج (1311) طمطم : ت ؛ طس : + (1312) نوابیس : ت » نواس : ج 
J )1313(‏ : ت » النی : ب (1314) هی : ت ‏ فی : + (1815) :۰۱ مفری 


عبوده زره : D‏ ج 
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المشهور بعضها اليوم ف العالم» اعنی ölü‏ افیا كل» و اتخاذ الصور من 
المسبوكات والحجارة OO‏ فها. وبنيان المذابح » و التقريب علها. اما 
ذبائح » او انواع الطعام > ورسم akel‏ » و اجهاع للصلوات » ولانواع 
عبادات ف تلك الهياكل . و مجعلون فا مواضع معظمة جدا یسمونها 
5 هیکل الصور العقلية و اتخاذ الصور : على AZALAN İLİN‏ الخ . CHD‏ 
و تعظم تلك العشتر وت )1318( واقامة الاعدة 0319 وغير ذلك مما ستطلع 
عليه من هذه الكتب الى نبهتك علا . 
و معرفة تلك الآراء > وتلك الاعمال هو باب كبير جدا ى تعليل 
الفرائض OY‏ شريعتنا كلها اصلها c‏ وقطبها الذى CD‏ عليه تدور 
10 هو حو تلك الاراء من الأذهان وتلك الآثار من الوجود لمحوها من الاذهان 
قال : ان تغوی قلو N‏ الخ . )1322( » الذی قبله مائل اليوم الخ . )1325( , 
ونحوها من الوجود قال : تنقضون مذاحهم و نکسرون انصابی 038٩‏ 
و تمحون اسیاء‌هم من ذلك الوضع 2329 . | و تکرر هذان الغرضان 
9 في عدة مواضع وهو كان القصد الاول الجامع لجملة الشمريعة 
5 كا اعلمونا ende‏ السلام )1327( فى تفسي رهم المروى GS)‏ لقوله تعالى : 
جميع ما امرم به الرب على OLI‏ موسی EA‏ من هنا تعلم ان کل 
من يعترف بعبادة الصنم » یکفر بالتوراة كلها » و کل من یکفر بعبادة 


. یعترف بالتوراة كلها 0539© . فاعرف هذا‎ çal 





)1316( الحجارة : ت » التجارة : + )1317( : ع [ التثنية ۲ ]+ هل ههرم 
هرع وجو : تاس )1318( «le‏ الاشر وت : ت + )1319( l;‏ + الصبوت : ت ج 
)1320( :۱ » الصوت : ت ج (1321) النی : ت » الى : ج ( 1322 ) : ع [ التشنية 
۱ فن يفته لببكم و جو : ت ج )1323( : ع [ العثنية ۱۹/۲۹ ] © اشر لیبو فونه 
هيوم و جو : ت ج )1324( : ع [ الثنية ۰/۷ ] » مزبحوتهم [ مزبج : ج] تتصو [ تتصون : 
+ ] و اشر هم تجدعون تكرتو و جو :ات ج )1325( : ع [ التغنة ۳/۱۲ ]۰ و ابدم ات شم 
من paie‏ ههوا : ت + (1326) olia‏ الفرضان : ت » هذا الغرض : + ( 1327 ) gel‏ 
السلام : »> J.j‏ :ت )1328( المروى : ت» الاروی : اج )1329( : ع [ المدد ۰۱۳۳۱۱۰ 
ات کل اشر صوه الله الیکم بيد مشه [کو : ج] : ت ج (1330) :۱ ۰ هالدت شکل هوده 
بعيوده زره کوفر بکل هتوره كله و کل هکوفر بمبوده زره موده بکل هتوره كله : ت ج 


(۱-۰۱۷)م 


JJ فصل‎ 


اذا تاملت تلك الاراء القديمة السقيمة یبن لك ان الامر المشمور 
كان عند الناس كلهم هو ان بعبادة الكوا كب YE‏ الارض و تخصب 
72 البلاد > وكانوا pile‏ وتساكهم واهل التقوى من يعسظون 
الناس » و يعلمونمم ان الفلاحة التي بها قوام وجود الانسان انما تتم » 5 
" ونجئ على الاختيار بان تعبدوا الشمس و الكواكب » وان اسخطتموها 
بعصياتم » قفرت البلاد و خربت : قالوا SU‏ تلك ان الشتری سعط 
(۱-۲۸۰)ج على الرارى و الصحاری. فلذلك C9‏ صارت عادمة | الماء » عادمة 
الاتجار » تاوما الغیلان : وکانوا یمظمون الفلاحین والاکتارن جدا » 
لأشتغالم بمارة الارض التى هی من ارادة الکوا کب وهو رضاها» وعلة 10 
تعظیم عابدی الصنم ay OSD‏ "۳*۳ انما هو من اجل نفعها فى الفلاحة 
((-1w)‏ حتى انهم )1335( قالوا: انه لا يجوز ذيحها » eY‏ جمعت القوة | وحسن 
التأنى للانسان فى فلاحة الارض » İğ‏ فعلت هذا » واذ عنت )1330( 
للانسان مع قوتها لرضا الألمة بغبادتها فى فلاحة الارض. 
فلا كانت هذه الاراء شپورة جدا قيدوا عبادة الصنم )1337( 15 
بالفلاحة لكون CD‏ الفلاحة امرا ضروريا O‏ فى قوام الانسان 
واكثر اخيرات » وكانوا أولئك كان الشرك OD‏ اطبون aD‏ 
الناس عند اجتاعهم ف امیا کل و بقررون PD‏ فى اذهام ان مهذه 


(1331) تخصب : ت + » تکسب : ۵ )1332( فلذلك: ت © و لذلك : ب (1333) : 
guy |‏ عبوده زره : ت ج (1334) Ad‏ : ت »ء ف البقر : + (1335) انهم : ca‏ 
— ات )1336( واذ عنت :ات و ضعات : ب و ظنت cü:‏ اذعنت : ی (1337): 
أء عپودهزره :ات ب (1338) لکون : ت» لان : + )1339( lal‏ صزوریا : ت » 
آمر ضرو ری : > )1340( el:‏ كومرى عبوده زره : ت ج(1341) bakle‏ : ٿ ۰ 
üzer‏ : ج )1343( يقررون D:‏ © يقربون : ج 
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0 ضد ما کانوا مخطبون به الشرکون 9 لاس حتی يعبدوها İYİ‏ 


۹۱ 


العبادات 9 تنزل الامطار ء تثمر الاشجار و تخصب CHD‏ البلاد وتعمر. 
وتأمل' ۵ ما ذكروه فى الفلاحة النبطية فى الكلام على الکرم» تجد 
هذا النص من كلام الصابتة : قالوا « ANLI‏ القدماء كلهم » و الاندا. ف 
امروا و فرضوا ان يضرب مه الاللات ف الاعياد » وبين ایدی 
الاصنام و قالوا وهم الصادقون ان الالهة يعجها ذلك. وانها تكاف فا عليه 
احسن مکافاة » واكثروا فى هذا الفعل من GA e yi dei‏ 
على ذلك تطویل الاعمار و دفع 1340 الافات وصرف العاهات » و خحصب 
الزارع وزكاة العار» ال هنا نص کلام الصايئة . 

فلا شبرت هذه الأمور جى Eb‏ يقينا واراد الله تعالى رحمة لنا 
عو 01349 هذا الغلط هن اذهاننا ورفع التعب من اجسامنا بتعطیل تلك 
الاعمال الشاقة الغبر مفيدة » وشرعنا على li‏ ی ۱۱۳۳۹ 
Uyl‏ عنه تعال انه» ان عبدت هذه الکوا کب و الاصنام» فان ole‏ 
سوب ف ان ينقطع الطر و نخرب الارض | ولا تنبت شيثا و تسقط گر 
الا تیار . YU,‏ الافات للاحوال و العامات للاجسام و تقصر الاعمار 
وهذه هى اغراض 9 کلام العهد الذی امر ارب الخ . )085( , و انت 

با ید رو یا 

تجد هذا الغرض متکررا ف جمیع التوراة اعنی ان بلزم عن عبادة الکوا کب 
ارتفاع الطر e‏ وخراب الارض وفساد الاحوال » و امراض الجسم > 
وقصر الاعمار. ويلزم عن ترك ole‏ 0 و الاقبال على عبادة الله زول 
الطر c‏ وخصب الارض و صلاح الاحوال وععة الجسم ) وطول الاعمار 


اصل الشريعة ازالة ذلك الرأى » وعو اثره كما بينا. 


( 1343 ) العپادات + ت ‏ العبادة : ب )1345( و تامل بت » تامل : ج (1344) 
تخب :تج تکسب: ن )1346( الاصل : الصابة ( 1347 ) الرعد: ت > الوهید : 
> )1348( دفع : ت ۰ رفع : > )1349( عو : ت » وشو : ب )1350( : | » مشه ربیتو : 
ت ب )1351( : ع iudi]‏ ۵۹ دبرى هبريت اشر کرت الله وجو : ت ج (1352) : 
۱ موبلی مبوده زره ت ج )1353( یبد و ها : ت > يعبد و ها + ج © یمد وله : ت 


(۱-1۸)م 


( ۱۷ -ب) م 


فصل لا ۲۳۱۱ 


من الناس قوم يعظ عليهم تعليل شريعة من الشرائع والاحب البهم 
ان لا يعقل للامر و النبى معنى بتة والذی وجب لي هذا هو مرض 


وذلك انهم يظنون ان اذا كانت هذه الشرائع مفيدة فى هذا الوجود. ومن 
اجل الکذا و الکذا شسرعنا ہا نکمم 59 جاء ت ٠ن‏ فكرة وعن روية 
ذى عقل. اما ان )356( کان y 4357) r‏ یعقل a‏ معنی بوجه ولا بودی 
لفائدة » فذلك بلا شلك من قبل الله لانه ليس تؤدى فكرة انسان لثی" 
من هذا . فكأن | هؤلاء الضعفاء العقول » الانسان عندهم اكل من 
صانعه » لان الانسان هوالذی بقول» ویفعل ما یژدی لغاية مما. و الاله 
لا بفعل ذلك بل یامرنا ان نفعل مالايفيدنا فعله » و A‏ عن فعل مالا 
یضرنا فعله تعالی ثم تجالی بل الامر لا ف هذا. و القصد كله نفعنا كما Üy‏ 
59 من فوله : لكى نصيب خيرا کل الايام ونحبى کا فى پومنا هذا 


)1360( و قال : الذين oiy lye‏ الرسوم يشولون لا جرم ان هذ الشعب 


میم هو شب حکے نهم 00361 . 


فقد صرح ان ولو القوانین OD‏ كلها تدل عند يع الام ٠°‏ انما 
iK‏ وقي ٩369‏ . و اذا كان امر لاتعم له علة» ولا جلب منفعة؛ ولایدفع 


مضرة لای ی" يقال فى معتقده » او عامله انه Se‏ و فام 9) 
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)1354( يوجب :ا او جب : + )1355( G‏ م: ت » ys‏ ?ج (1356) 
ان: ت ج اذا : ن (1357) ثى' : ت » شيئا : + )1358( ف الاصل : ينبيئا )1359( 
الجزء الثالث الفصل va‏ )1360( : ع [التثلية 14/1 ] ٠‏ لطرب انو كل هيميم اليو تينو 
كهيوم هزه :ات ج ( 1361) : ع [ التثنية 4 /1] e‏ اشر يشمءون ات كل GA‏ هاله و امرورق 
عم حکم ونون وی مدول هزه :ات «I :)1362( y‏ القم :> + )1303( الاسم 1 


ت ‏ الا سا : ب(1364) : ۱ بحکه و تبونه : ت ب (1365) gel:‏ نبون ات ج 
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و جلیل cali‏ و يستغرب ذلك فى الملل بل O‏ الامر ها ذکرنا 
بلاشاث. وهوان کل فريضة OP‏ من هذه ستائة وثلاث عشرة فريضة 
OO‏ . فهی اما لاعطاء Gİ)‏ میج اولازالة رأی Yal ein‏ عطاء 
قانون «Je‏ اولرفع d‏ > اولتخلیق خلق ۹9 حسن اولتحذ ر )0370 
من خلق ردی . 

الكل یتعلق بثلثة اشسیاء : بالاراء و بالاخحلاق 03119 و بالاعمال 
السياسسية الدنية. والذى او جب ان لانعد" الاقاریل » لان الاقاویل 
الى خصت الشريعة على قوها » او نهت عنها . منها ما هو من جملة الاعمال 
المدنية » ومنها لتحصيل اراء» ومنها لتحصيل اخلاق. فلذلك اقتصرنا 
هنا على هذه الثلاثة معان فى اعطاء العلة فى كل شريعة من الشرائع . 


فصل لب. [۳۲] 


اذا تاملت الافعال الاطية اعنى الافحال الطبيعية يبين لك مها تلطف 
الاله و حکته فى خلق الحيوان| و تدریج ED‏ حرکات الاعضاء و جاورة 
بعضها لبعض. وکذاك یتبین لك حکته و تلطفه فى تدریج حالات ila‏ 
الشخص حالة بعد حالة » مثال ذلك ق تدریج حرکانه و مجاورة الاعضاء 
الدماغ مقد مه لين کثبر اللین. ومژخره اصلب. والنخاع اصلب منه. 
وکلا امتد » صلب. والعصب هوآلة دس والحركة . فالعصب الذى 
احتیج اليه فى ادراك الحواس فقط » او فى حركة يسيرة الأونة» كحركة 
الجفن والخد انشی" من الدماغ . والعصب الذى احتيج اليه فى تحريك 
الاعضاء احرج من النخاع. ولا لم عکن ف العصبة للينها ولو النخاعية ان 


)1366( بل : ت » الا : + (1867) :۰۱ مصوه : ت + )1368( e‏ ۱ 
شلش عسره و شش ماوت مصوت د ت + (1369) خلق : ت» gie‏ : ج ن )1370( للتحذیر 
: ت٠ gil‏ : ب )1371( بالاخلاق : ج الاخلاق o:‏ )1372( تدریج : Gür‏ 


تارج 


:ت 


(=a)‏ م 


YA.)‏ - ب) ج 


eez) 


۹4 


تمرك al‏ كلت ف لك بآن لفت العطبة i‏ ول ذلك اليف 
لا وصارت Eide‏ تخلصت العصبة من طرف العضلة O‏ 
وهی قد صلبت » وقد خالطها شظايا من ار باط » و تصبر وتراء ويتصل 
لوتر بالعظل ويلزق به > وحینلذ تقدر العصبة ان تحرك العضو على هذا 
التدريج . 

وانما ذكرت لك هذا الخال الواحد لكونه اظهر تلك العجائب الى 
edek‏ الأعضاء التى هی كلها واضحة بينة معلومة لمن تاملها 
بذهن ذى. وكذلك تلطف الاله |ق کل شخص من اشخاص الحيوان 
الذى رضم C8‏ لکونه عندما يولد نى غاية اللبن . ولا عکن ان يغتذى 
بغذاء بابس » فاعدت له الثديان CTO‏ لتولید اللين ليغتذى بغذاء رطب 10 
قريب من مزاج اعضائه حتی جف و تصلب اعضاژه اولااولا على تدریج. 
و عثل هذا 0379 التدبير بمینه» ومن 0379 ذلك المدير جل eMe y‏ جاءت 
اشياء كثيرة فى شريعتنا. وذلك انه لا عکن الخروج من الضدالى الضد 
دفعة . فلذلك لا ينسع بحسب طبيعة الانسان ان يترك كل ما الفه دفعة. 
فلا بعث الله سيدنا مومی ۵ لیجعلنا: مملكة احبار وشعبا مقدسا ٩°‏ 15 
ععرفته تعالى كنا بين » وقال : وقد اريت لتعلم الخ ) de‏ اليوم وردد 
فى قلبك الخ IŞ‏ لعبادته کا DJE‏ : ولتعبدوه بكل قلويم 


rc‏ آذآ ب ليسي يس سس سس سب ب سم ةر 
C‏ و قال : و تعبدون الرب pi‏ ۵ وقال : وایاه تعبدون D‏ 


مس سد 





تست رت کح یه 
)1373( عضلة... العصضلة ت > صظلة . . salli‏ > )1374( رضح :ت بوصم : + 


)1375( الثديان : ت »> الثديين + )1376( Jee‏ هذا : ت » هذا : ج ن )1877( من : ت ؛ 
ومن : ب )1378( el;‏ مشه ربینو : ت + )1379( : ع [الخروج [sia‏ ملكت کهنم 
و جوی قدوش :ات ب (1380) öle:‏ ۳۰/4] اته هرايت لدعت و جو :ت ج 
(1381): ع [ التغنية ۰]۳۹/4 و يدعت هيوم وهشبوت [- ات لك : ج] وجو :ت ج 
(1382) کا قال : ت » كقوله : ب )1383( : [ اسنیه ۰]۱۲/۱۱ و لعبدو بکل لببكم : 
ت ج (1384): ع [ الخروج ۰ ]2 و عبدم ات الل الیکم : ت ب )1385( : 
ع [ التغنية : 4/۱۳ ]۰ و اوتو تعبدو :ات ج 
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وكانت السيرة الشپورة فى العالم كله المألوفة حينثذ. و العيادة العامة 
الى نشأناً علها » انما كانت تقريب انواع الحيزان فى تلك افیا کل الى 
تقام فما الصور والسجودها. واطلاق البخور بين يدا » iy‏ 
İLİN,‏ انما كانوا حینثذ الاقوام النقطعين OD‏ لخدمة لتلك لفيا كل 
5 العمولة 0359© الكواكب كا بينا » لم تقتض حکته تعالى و تلطفه aA‏ 
فى جميع محلوقاته ان یشرعنا رت سنج هذه انواع المبادات كلها ؛ 
و ترکها وابطالحا » لان هذا كان iz‏ مالا يتصور قبوله محسب inb‏ 
الانسان الي تأنس ابدا | للألوف. ` 
و كأن يكون مثال هذا ii>‏ مثل ما 0389 لو جاء 9 نی 
0 ف هذه الازمنة يدعو لعبادة اللهء ويقول قد شرغم الله بان لا تصلوا cal‏ 
ولا تصوموا ولا تستغيثوا له عند مُلمّة» وانما تكون Şale‏ فكرة دون 
عمل اصلا . فلذلك ابی تعالى تلك انواع العبادات و نقلها من كونها 
Şa‏ ولامور خيالية لاحقيقة لها لاسمه di‏ 0399 و امرنا 
بفعلها له تعالى » فامرنا يبتيان هیکل : فيصنعون لی مقد سا 0398 
5 وان یکون الذیح لاسمه: مذعا من تراب تصتع ل 0390 » وان یکون 
القربان 1*99 له : ای اسان KE‏ قرب قربانا رب e‏ 


و السجود له والبخور بين يديه. ونهی ان یفعل شی من هذه 
الافعال لغيره : من ذبح UN‏ الاللرب وحده ÖD‏ : فانك لا تجد 
لاله A‏ )1398( . وافرد الكهنة )1599( iii)‏ القدس 0 وکال : 





)1386( القطمن : ce‏ المنقطمون : ت (1387) ااسولة : ت » الماومة : ج 
yay (1388)‏ :ت tæ‏ پنقض ò:‏ (1389) ما : جء - :ت )1390( de‏ :ا ت 
c‏ جاء نا : ن )1391( لغلوقات بت لظوقاته : ب (1392) تال ت - :ج 
)1393( : ع [ الخروج ۸/۲۰] › یسول مقدش :ت + )1394( RS‏ 
۰ مزبح ادمه تسمل : ت ب )1395( القربان : ت ‏ القرن : ب )1396( : 
[ الاحبار ۲/۱ ]۰ ادم کی يقريب مکم قرین لله :ت ب (1397): ع [ الخروج ۱۲۲ ir‏ 
زوبح لالم محرم و جو :ت + (1398) : ع [ الخروج ۰۲۱1/۳4 S‏ لا تشتسو: لال 
احر :> + (1399) : لك کهنم :ات + )1400( : اء القلاش b;‏ 


( ۷۰ -۱)م 


+ )- ۲۸۱ ( 


۹٦ 


لیکهنوا لی P‏ و لزم ان تفر ض A‏ حقوق 5 ولابد تكفيم )1403( 
لاشتغالم بالبيت و قرابينه ؛ وهى حقوق الاحبار والكهنة ۹۳ فحصل بهذا 
التلطف الالحى ان امتحی ذکر عبادة الصم S)‏ » و يتت القاغدة الکبری 
الحقيقية فى اعتقادنا » وهی وجود الاله» و وحدانیته ولم تفر الانفس » 
ولا استوحشت بتعطیل العبادت الى الفت » ول يعلم ثم عبادة سواها. 

و آنا pi‏ انه ستنفر نفسك من هذا المعنى ضرورة باول خاطر 
ويعظم عليك هذا » وتسألیی بقلبك » وتقول لى كيف E‏ اوامر » 
ونواه » وافعال عظيمة محررة جدا موقتة » وهی كلها غير مقصودة 
لذاتها » پل من اجل شى“ آخر كان هذا حيلة | احتاها الله لنا » لينال 
قصده الاول. واى مانع عنده تعالى من تشريعنا بقصده الاول» ويجعل لنا 
قدرة على قبول ذلك » ولا حاجة كانت لهذه ۳۳۵ الى زعت » الما 
على جهة القصد الثانى . 

فاسمع جوابك الذى يزيل | عن قلبك هذا المرض » ويكشف اك 
حقيقة ما نبتك عليه t‏ وهو ان نص التوراة قل جاء ف مثل هذه القصة » 
سواء ؛ وهو قوله : 0 pa‏ الرب ف طریق ارض فلسطین مع انه 
r ý 0‏ عن الطریق الحادة 20409 الى a‏ المقصودة اولا من اجل 
توقع ما لا طاقة لاجسامهم به بحسب الطبع الى طریق اخرى حى بصح 
القصد الاول . 


نت 


10 


15 


س ب ب م و ب س0 

(1401): ع [الخروج 4۱/۲۸] ۰ وكهئولى: ت + (1402) تفرض: ت » تفرد: + 
)1403( کفہم: ت» تکفهم : + (1404): اء اللوم و الکهنم : ت ج (1405): ۰۱ عبوده 
زره: ت ج )1406( كانت: تء-: ج (1407 ): ع [الخروج ۰]۱۷-۱۸/۱۳ ولا نحم gi‏ 


درك ارص فلشطم ی قروب هوا و جو : و یدب الحم ات همم درك هدر مم سوف 
)1408( نكا حير رت > فلا حيد : ج (1409) الجادة : ت » الجادة المقصودة : ج 


yo: 


ogy 


كذلك فرض هذه الشرائع الى ذكرنا من اجل توقع ما لا طاقة. 
للفس بقبوله محسب الطبع حى Jat‏ القصد الاول » و هو ادراکه 
Jw‏ و اطراح isle‏ عبادة Şa‏ . فانه ها ان لیس ف طبيعة الا نسان 
الى ربى على خدمة العبودية ف الطين واللين وماشامها» ثم يغسل يديه 

5 لینه من مرثتها e CD‏ ويحارب ابناء عناق D‏ دفعة. كذلك ليس 
طبعه siya Ül‏ بی على انواع كثيرة جد من GİDEM‏ واعمال مأاوفة قد 
أنست بها الانفس حى صارت کالعقول الاول فیترکها كلها دفعة › 
وكا تلطف AYI‏ بتحيير هم 093 ف البرية حى تشجمت انفسهم على 
ما قد de‏ من ان التبرر وشعت ۹ الجسم یوجب الشجاعة » وضد 

0 ذلك بوجب الحين. وولد ایضا قوم م | یألفوا ۲۵ الذل و العبودية, 
وکل ذلك كان باوامر المية على یدی سیدنا موسی D‏ : بحسب امر 
الرب کانوا بنزلون و محسب امره کانوا محافظین على ما یستحفظهم الرب 
بحسب قول الرب على لسان موسي 04 , 











كذلك جاء ت هذه الحملة من الشرائم بلطف آفی حى يبقوا مع 

5 نوع العمل اامتاد کی يصح الاعتقاد الذى هو القصد الآول . و سؤالك ای مالع 
كان الله هن تشریعنا بقصده الاول ويجعل لنا قدرة على قبول ذلك ؟ 
يازمك بهذا السؤال الثانى و ۲ يقال لك و ای مانع كان لله من ان 
يسلكهم طريق ارض فلسطين 0419 ؟ ويجعل للم قدرة لملاقات الحروب 
ولا حاجة هذه الدورة : مود الغام ارا وعمود الثار CEO‏ , وكذا 


( 1410 ) : | عپوده زره : ت © TİÇ‏ ب (1411) e‏ من مرثهب) : ت 
من مرائپا لینه : + )1412( : ع  ]۲۹/۱۳ sal‏ بلیدی همتق : ت بج (1413) 
بتصيير هم : ت 4 بتسير هم : ج( 1414 ) اتبررو شعث : ت » التكرر و شمه : ب )1415( لم 
یالقوا: ت» لا يألفون: ب (1416): ۰۱ مشه ربینو : ت + (1417) : ۶ [المدد ۲۳/۹ ] 
عل ف الله ينو و عل فى الله یسمو ات مشمرت و عل ف الله بيد مشه : ت ب (1418) و : 
ت 4 تب و ب ( 1419 ): ۱ درك ارص eek‏ ( 1420 ): 4 [ الخروج t [rr/\r‏ 
بعمود همتن یوم وعودهاش ليله : ت ج 


(۱-۷۱)م 


0۹۸ 


بلزمك سژال ثالث عن سیب تفصيل الوعد والوعيد على جملة الشريعة؛ 
ويقاللك اذ _قصد الله الاول » وارادته هو ان نعتقد هذه الشسريعة 
ونعمل أعالما لاى شى لم يجعل لنا قدرة على قبول ذلك داعا ؛ والممل 
به » ولا متال لنا بان ینعم tle‏ ان اطعناه و ينتقم 
ويفعل تلك انعم كلها » وتلك AN‏ کلها. فان (420!) هذه ایضا حيلة 
احتالما لنا حتى ينال منا قصده الاول » وای مانع عنده من ان يجعل 
اتيان اعمال الطاعة التى ارآدها واجتناب العاصی الى کرهها طبيعة 


متا ان عصیناه t‏ 


مركوزة فینا. 


(۷۱-ب)م 


والجواب عن هذه الاسئلة الثلثة » وکل ماهو من قبیلها جواب 
واحد عام ؛ و هوان العجزات كلها وان كانت تخیر طبيعة موجود 
من اشخاص الوجودات » فان طبيعة اثسخاص الناس | لا يغيرها الله 
بوجه على جهة المعجز » ومن اجل هذا الاصل العظم قال : فن لم بقلب 
كذا الخ. 0422 ؟ ومن اجل هذا جاء الامر la‏ والجزاء والعقاب. 
ela b dö)‏ القاعدة بدلائلها ی عدة مواضع من تا ليفنا. وما قلنا هذا 
من اجل انا نعتقد ان تغيّر طبيعة احد اشسخاص الناس معتاص عليه 
تعال » بل ذلك مکن واقع تحت القدرة لکنه ماشاء قط » فعل هذا 
ولا يشاءه ابدا حسب القواعد الشرعية التوراتية ۹۶۵ . ولو كان من 
مشيثته تفیتر طبيعة کل شخص من الناس لما ,ريده تعالى من ذلك الشخصس 
لبطل بعثة الانبیاء و التشریع کله. 

وارجع الى غرضی فاقول : إنه لما كان هذا النحومن العبادة اعنى 
القرابین D‏ على جهة القصد الثانى » والدعاء والصلاة » ونحوها من 
اعمال العبادات آقرب الى القصد الاول. و ضرورية ق حصوله جعل بين 


زر 


10 


15 


و ارت تخت ی مر ات 
الرقم 81 ] » ی يتن و هیه لبم زءلهم و جو: ت ج )1423( التورا تية : ت » التورا بية : + 


)1424( : ۱ القر ینوت : تاج 
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النوعين تفرقة كبيرة. وذلك ان هذا النوع من العبادة اعنى تقريب القرابين» 
وان كان لاسمه تعالى فاته مافرض علینا کا کان اولا اعنى ان یقرب 
فى کل مكان » و کل زمان ولايقام هيكل حيث آتفق» ولا يكون 
الذى يقرب من اتفق : فن شاء كان يكرس يده 0429 بل حرم ذلك 
5 كله وجعله CEO‏ بيتا واحدا : الى الموضع الذى تاره DM‏ 
ولا يقرب ف غبره : واحذران تصعد محرقاتك ف ای موضوع رأيته 
(1428) ولا یکون کاهن )1429( el Yı‏ هذا لتقلیل هذا 
النوع من العبادات وان لا يكون منه الا مالم تقتض حکته | ركه بالكلية. (۱-۷۲)م 
اما الدعاء والصلاة » فى كل مكان وكل من اتفق . 
0 وكذلك الاهداب وعضائد الابواب CDA y‏ وغيرها | من (181-ب)ج 
العبادات الشببة مها. ومن اجل هذا المعنى الذى كشفت لك كثر فى كتب 
Lu‏ 3- ۰ 
الانبياء توبيخ الناس على هرعهم للقرابين » وبين لي ان ليست هی 
بالتصود 0439 الوکید لذاته , )8( وان الله غَتى عنها قال ”مويل : 
اثرى الرب يسير بالمحرقات و الذبائح كما يسر بالطاعة لكلام الرب الخ 
5 0439 وقال اشعيا : ما فائدتى من كثرة SİL‏ يقول الرب وقال : 





ارميا 8 gü‏ م اكلم آباءم ول pr‏ يوم اخ رجهم من ارض مصر من 
جهة محرقة ولا ذبيحة واتما امرحم بهذا الامر ME‏ اسمعوا لصوتى فا کون 
ل الها وتكونون لى شعبا 0429 . 


5< (1425) :ع [الملوك الثالث ۰۳۳/۱۳ فص علا يدر :ت + )1426( ٠ : day‏ 
ت جع جمل : ن » جملت : ی (1427) : ع [التثنيه 0/1٠‏ 0] » الى همقوم اشر يبحرالله : 
ت ج(1428) : ع [ التثنية ef ٠١/٠۲‏ تعله مولتيك بكل مقوم اشر تراه : ت ج )1429( 
el;‏ :ت ب (1430) : ١‏ » الصيصت و الزوزه والتعلين :ت ج [ قارن : العدد 
۰ التثنية ۰۸۰۹/۰ ۲۱۸۰۵۲۰/۱۱ )1431( بالمقصود : ت جء بالقصد : ن )1432( 
لذاته : ت ب » لذاتها: ن (1433): ع [اللرك الاول ۲۲/۱۵] ۰ محفص لله بدلوت و زبحيم کی 
شم بقرل الله و جو : ت ج )1434( : ع [ اشعيا ۱۱/۱] ۰ يشعيه له ل رب ز محیکم یامر الله 
وجو : ثاب (1435) : ع [ ارمیا ۰]۲۲-۲۳/۷ Sez‏ لادبرق ات ابوتیکم ولا صویتم 
بيرم هوصیای ارتم مارص مصرم عل دبری عوله و زيح کی ام ات هدر هزه صویی او لامر 
شعو بقول و هییی لکم لام و ام dar‏ لعم :ات + 





Mea 


وقد صعب هذا القول على کل احد رأيت کلامه » او سععته 
X‏ قال كيف بقول ارميا عن الله انه ماوصانا بشأن محرقة وذبيحة ٩۳9‏ 





و معظم الفرائض 0D‏ انما جاءعت ف ذلك و غرض القول هوما بينت 

لك وذلك انه قال ان القصد الاول » انما كان ان تدرکونی ولاتعبدوا 
سواى: اكون لک الها وتكونون لى شعيا 0439© و هذا التشريع بالتفریب 5 
و قصود البيت؛ اعا كان من اجل حصول هذه القاعدة» ومن اجلها نقات 

تلك العبادات لاسی حى عتحی اثر عبادة pal‏ )1439( 





و تست قاعدة توحیدی e‏ انم 2 ابطلم تلك الغاية وتمسكم | k‏ 

0 عمل من اجلها. وذلك الم شككم 0 وجودی : حجدوا الرب ارب 
(۷۲-ب)م وقالوا لیس هو ایاه CHD‏ وعبدتم عبادة عبادة OD ak‏ ون تقترون öy‏ ابعل | 10 

و نتبمون آلحة اخر و تاتون ال çi la‏ ۵ تقصدون تقصدون 

ül a‏ و تقربون © القرابن الى ۸ تكن هى المقصودة قصدا 

اولا. ول فى تاویل هذا النص CO‏ وجه آخر وهو يؤدى لهذا الغرض 

بعينه اللى ذكرناه. وذلك انه قد تبين ف النص والنقل معاء ان اول 
تشريع شر عنا به لم يكن فیه آمور لوقه و اللپيحة 0440 بوچه ولا ینبشی 15 

ان تشغل ذهنك بفصّح مصر D‏ لانه كان لعلة öy‏ واضحة كا 








(1449) 


سان وكان ايضا ذلك الامر d‏ ارض e‏ ركم ۱ 





(1436) :۰۱ بدبری موله وزيح :ت + (1431) cl;‏ الصوت :ت ج )1438( 
انظر : الرقم ( 1435( )1439( : ۰۱ عبوده زره : ت + (1440) ما :بت کا + ج 
)1441( : ع [ارميا ۱۲/۰] e‏ کحشو بالل و یامرو لواهرا : ت ج )1442( :۱ ۰ عبوده 
زره :ت + )1443( :ع [ ارمیا ۷/ ۹-۰ ۰ و تارم ۲ لبیل و هلوك احری اليم اسرم 
و باتم ال هبيت و جو : ت ج (1444) بقیم: بخ بترم :ب (1445) الل و تتربرا.: 
le,‏ تقربون : ت (1446) :۰۱ الفسوق : ت + (1447): ۰۱ دبری موله و زبح: 
ت + )1448( : ۰۱ بفسح مصرع: ت ج [ انظر: الخروج ۲۱-۲۷/۱۲] )1449( الفصل 
الاق 4٩‏ (1450) :اء ارص مصرم :ات + 


10 


15 


Va) 


و التشريع الشار اليه فى هذا النص 9 هو ما شرعنا به بعد 
الخروج > مصر OD‏ و لذاك ba‏ ف هذا النص ©“ و قال : 
اليوم الذى اخرجتک [فيه] من ارض مصر ۵ لان اول الامر 49( جاء 
بعد الخروج من مصر CSD‏ هو ما ششّرعنا به فى مارا وهو قوله لا هناك : 
ان اطعت امر الرب آلحمك الخ . 0459 ؛ ثم وضع له فريضة وکا 69 
التظالم . وهذا هو القصد الاول كا بينا اعنى اعتقاد الآراء اش ¢ 
وهو حدث العام . 

وقد علمت ان اصل تشريعنا بالسبت انما هو DUS‏ هذه القاعدة 
كنا بينا فى هذه القالة CO‏ . والقصد ايضا مع صصة الاراء رفع التظام 


من بين الناس. فقد بان لاك ان التشريع الاول لم يكن فيه امور الحرقة . 


والذبيحة 0449 اذ وتلك هی على جهة القصد الثانى كما ذكرنا. و هذا 
للعنی بعينه | الذى قاله ارمیا هوالذی قيل فى الزامر MD‏ على جهة 
التوبيخ للملة كلها فى جهلها » حينئذ القصد الاول » ولم تفرق بينه 

الب الم 





)1451( :| ۰ بمیات مصريم ب ت ب )1452( : ۱ psa‏ هرصیی اوم مارص 
مصرم :ات ج (1453) cl:‏ صووی :ت + )1454( : ع [ الخروج ۰ ام شم 
تشمع لقول ادف اميك و جو : ت + (1455) : ع [ الخروج ۲۰/۱۵] » شم مم لوحق 
و مشفط و جروت + »فی :ن - :تج )1456( d‏ نت = )1457( : 
اء شبت و دیاین مره انقود : ت ج شبت ۸۷ ب ٩‏ ه سدرین )1458( : ۱ ۰ الشبت 
و الشفط : ت ج )1459( :۱ الاینن : ت ب )1460( الجزء Gi‏ الفصل ۳۱( 1461) : 
اء تلم :ت » تلم : ج 


))۱-۷۳( 


“¥ 


الى انا الله المك لااو بخك على MİL‏ فان محرقاتك امانى ی كل حبن 





لا آحذ من بيتك علا ولامن خطائرك تيا 2" . و حيث تكرر هذا العنی 


فهذا هو القصد به فافهمه جدا و تد ره )1163( , 
فصل لج (۳۳] 


من ila‏ اغراض الشريعة الكاملة ايضا اطراح اشپوات والهاون 5 
مها و تقصيرها ما امكن وان لا يقصد منها الا الضرورى. وقد علمت ان 
۵ معظم شره الجمهور وتسیہے » اما هو فى الهم فى الاكل و الشرب 
والنكاح . وهذا هو المعطل لکال الانسان الاخير المؤدى له ايضا فى كاله 
الاول المفسد لا کثر حالات اهل الدن وتدبير OYUM‏ بنبع جرد 
الشهوة كنا تفعل الجاهلية تبطل التشوقات النظرية » ويفسد البدن » 10 
و بتلف الانسان قبل مقتضى عره الطبیعی له» و تکثر الموم» و الانگاد» 

و یکتر التحاسد 3 و التباغض : والتنازع على انتزاع ما بيد الغير. 

دواعی کل ذلك کون الجاهل مغل اللذة فقط غاية مطلوبة لذاما. 
ولذلك تلطف الله جل اسمه ق تشریعنا بشرائع | تعطل هذه الفاية و تصرف 
الفكرة عنها بكل وجه » ومنم من کل مايؤدى لشره » ورد للة. 15 

و هذا مقصد كبير من مقاصد هذه الشريعة. الا تتامل تصوص التوراة 
كيف امرت بقتل من ظهر من امره انه مفرط فى طلب لذة الا کل و الشرب 
وهو : ابن عقوق. مارد 0449© » وهو قوله » | کول شر یب( 


و آمر بر مه والمبادرة بقطغه قبل ان din‏ خطبه و يبلك كثيرين و يفسد 
(۱-۲۸۲) ج احوال الصا ین بشدة | شرهه. 20 


)1462( : ع [ الزمور ۷-۹ ]۰ شمه عی و ادره يسرال واعیده بك ام الف 
انى عل ز حيك اوكيحك و عولوتيك لنجدی ید لا اقح مبيتك فر مكلو تيك عتودم : ت le‏ 
)1463( تاره : ت ج ‏ تذکره : ò‏ (1463) ان : تء من : + (1464) E:‏ 
[ التثنية ۰۲۱۸/۲۱ بن سوررو موره :ات ج ( 1465 ) :ع [التثنية ۲۰/۲۱  ]‏ ز ولل 
و سوبا : ت ج 


“F۳ 


وكذلك من حلة مقاصد الشريعة : اللين والتأق » وان لا يكون 

الانسان ذا كظاظة 0469© و غلظة بل مجیبا مطیعا منيبا متأتيا ٠“‏ . قد 

علمت a yal‏ تعال : فاختنوا قاف قلوبع و رقابع لا تقسوها ايضا )2468( « 
چ ی ر و تست 

اصغ و استمع يا اسرائیل 0469 . ان شثم ومعم ۵ . وقیل ف الا ی 


5 2*۲ لقبول ما جب قبوله: وسمعنا و فعلنا CED‏ وقیل فى ذلك على جهة 








الیل : اجذبني وراءك فنجری CD‏ 
وكذلك من جلة D‏ مقاصد الشريعة : الطهارة و التقدیم » اعی 
بذلك اطراح النکاح و اجتنابه و تقلیله ما امکن كا سابين 04559 , لما ان 
امر تعالى بتقدیس الملة لقبول التوراة وقال : وقدسهم الیوم وغدا 
0 9 » قال ولا تقربوا امرأة 04779 . فقد صرح بان القداسة 0479 اطراح 





النکاح کا صرح ايضا بان ترك شرب الخمر قداسة CD‏ بقوله ف 


aza‏ 049 : یکون مقدسا UD‏ ونصی سرا : فتقدسوا وکونوا 


قدیسن ۹۵ ۰ هذه قداسة الفر انض 0۹۵ وكا سمت الشريعة Üzel‏ هذه 














الاوامر قداسة وطهارة 0489© كذلك سمت التعدی على هذه الاوامر 


5 وارتكاب القبائح رجسا 2045| كنا سابين . 


)1466( كفلاظة بت » فظاظة : + Le (1467) ò‏ مطيعا منيبا متأتیا: ت » [ متادب : 
ن ] جیب مطیع ملوب معاق : ب )1468( : e ]11/٠١ G]‏ وملم ات عرلت ليبكم 
و عرفکم لاتقشو مود : ت ب )1469( :ع [ التثنية 4/909 ] »> هسکم و شمع يسرال د ت ج 
)1470( :ع [ اشا ۱۹/۱] e‏ ام تابو و شمعتم : © +( 1471) الا ق : ت » التالى : سس 
)1472( : ع [ العئنية vefa‏ و شمنو و صینو : ت ج )1473( : ع [ نشيد الانا شید 
۱ مشک احريك تروصه :ات ب (1474) Un‏ : + >- :ت )1475( الفصل 
ta » İYİ‏ )1416( : ع [ الخروج ۹ )۰*۰ و قدشم هيوم و جر :ت + (1477) ۱ 
ع [ الخروج ۹ )ال İLE‏ اشه : ت ب )1478( :۱ القدوشه برت ب )1479( : 
اء قدوشه : ت + )1480( «İf‏ التزير : ت ب ( 1481 ) : ع [ المدد 5 ] » قدرش 
SS‏ قدو شم : 
ت ب )1483( ci:‏ زوقدوشلا مصوت : ت ب (1484) : اء قدوشه و طهره : ت ج 
c I: (1485)‏ طیاه :ت ج 


(:۱-۷)م 


Mef 


اما تنظييف O‏ الثیاب وغسل الجسم وتتقية الاوساخ ؛ فهو ایضا 
من مقاصد هذه الشريعة . لکن بعد تطهير JEY‏ و تطهیر القلب من 
الاراء المنجّسة e‏ والاخخلاق النجسة. اما الاقتصار على تنظیف ٠*9‏ 
الظاهر با لتغسل» و تطهير الثیاب مع الشره فى اللذات والتسيب فى المآ کل» 


والمناكح . ففيه OD‏ غاية الذم قال : اشعيا ى ذلك : ان الذين يقدسون 


نفوسهم و بطهرونها فى الجنات وراء واحد فى الوسط وياكلون جم الختز ر 
الخ. 9" . يقول انهم يتطهرون و يتقدسون ف المواضع الکشوفة 
المباحة . ثم ام يتفردون فى الخدور » وق دواخل بیوتهم بمعاصيهم وهو 
gi‏ فى اكل المحرمات : الخنزیر والرجس والفار 4*9" . و لعله يشير 
بقوله : و راء واحد فى الوسط 019 للانفراد پنکاح ۳۳٩‏ حرام . 
فحصول القول ان ظواهرهم نظيفة CH‏ مشهورة النقاء و الطهارة. 
اما البواطن فهم مع شهواتهم ولذات O‏ اجسامهم . وما هکذا قصد 
الشريعة » بل القصد الاول تقصير الشبوة. وتنظيف ۳۳9 الظاهر بعد 
تنظيض ٠*9‏ الباطن » وقد نبه سلمان على من يعتمد على غسل الجسم > 
وتطهير الثياب والاعمال irg‏ » والاخلاق رديئة فقال : رب جيل 
طاهر فى عينى نفسه وهولم یتتق" » رب جيل مترفع العيون » ومتعالى 
eN‏ ا e‏ 
Li‏ شون )1490( 
< فاذا تأملت ایضا هذه القاصد التى ذکرنا فى هذا الفصل تبین لك 
علل شرائع کثبرة كانت عللها مجهولة قبل de‏ هذه القاصد كما öyle‏ 
US tata‏ 





gı 


10 


15 


( 1486 ) تیف :ت © تضیف : ج )1487( vız‏ © فى : + ( 1488( : 

ع [اشیا ۰۲۱۷/۰ هتقد شم و هطهرع ال جوت احراحت بتوك او کل بسر هحز بر 
وجوءات + )1489( : ۱ © هحزير و هشقص وكير :ت ج [انظر أشميا ۱۷/۱۰ ] 
)1490( انظر الرتم 1488 ( 1491 ) بنكاح : ت » متأكح : ج ( 1492 ) نظيفة :ت » 
نضيفة : ج ( 1493 ) لذات: ت لذة : + )1494( : ع [ الامثال ۰ - ۱۲ ]۰ 
دور طهور بعينيو و مصاتو لارحص دورمه رمو عينيو و عفعفیو پنساو : ٿث ج (1495) يستألف : 


ت » al‏ : ج 


10 


فصل لد [۲۳4 


مما يجب ان تممه ایضا ان الشريمة لا تلتفت لشاذ » ولا یکون 
التشر بع حسب الامر الاقل» بل کل ما براد تحصيله من رأی » او حلق» 
او عمل نافع انما يقصد به الامور الاكثرية. ولا يلتفت للامر القليل 
الوقوع » اولاذية تقع لواحد من الناس من اجل ذلك التندير > و التدبير 
الشرعی » لان الشريعة هى امر المى. ولك ان تعتبر بالامور الطبيعية الى 
تلك النافع العامة الموجودة ؛ فها» ق ضمنها ولازم عا اذيات شخصية 
كنا بان من كلامنا » وكلام غيرنا. و حسب هذا الاعتبار ايضا لا تعجب 
من کون قصد الشريعة لا يتم فى کل شخص و شخس» بل ازم ضرورة 


النوعية » لا محصل کل ما یلزم عنها في کل شخص وشخص » لان 
۰ ۳ 49 

الكل من اله واحد و فاعل ٩‏ واحد: اقامهم الراعی الواحد 0499© . 

وقد بینا ان للممتنع طبيعة ثابتة لا تتغير ابدا. و حسب هذا الاعتبار 
ايضا لا عکن ان تكون الشرائع مقيدة COD‏ عب اختلاف حالات 
الاشخاص » و الا زمان شبه العلاج الطى الذى gat‏ علاج كل شخص 
حسب مزاجه الحاضر » بل ينبغى ان يكون التدبير الشرعى مطلقا ble‏ 
الكل | . وان كان ذلك لازما فى حق اشخاص » وی حق اخرين 


لايلزم» لانه لو كان محسب الاشخاص لوقع الفساد للكل واعطيت شئونك 


للا نمتلا فات )1499( : ون اجل هذا لا ينبغى ان تقد الامور المقصودة 





ل caa‏ 
dek ) 1496)‏ : تء فعل : ب )1497( :ع [الجامعة ۱۲/۱۱] © ثتئو مروعه 
احد: ت ج ( 1498 ) مقيدة بات ب ) مفيدة: ن ( 1499 ): ۱ ۰ uş‏ دريك لشعورین : 


ت + |[ سثبت ۳ پ > حولين ۱٩‏ ] 


(۷4-ب )م 


دام 


VT 
ولا عکان بل تکون الاحکام‎ > oL, قصده اولا من الشربعة : لا‎ 
لکن یلحظ‎ CHD لک‎ iel مطلقة عامة كا قال ۴۳۳" تعلل : رسم واحد‎ 


فما الصا العامة الاكثرية كما بینا وبعد تقدعی لذه القدمات İT‏ 


ف تبین ما فصدت تبینه. 


زر 


فصل له (Yo)‏ 
قد قسمت الفرائض COD‏ كلها محسب هذا الغرض الى اربع 
YAY)‏ - ب )+ عثرة )1503( ir‏ |. 
الجملة الاولى : تشتمل على الفرائض CD‏ الى هی اراء اصلية 
وهی الى احصیناها فى ه سنن اصول التوراة » CD‏ ومن هذه الحملة 


ايضا التوبة والصوم 1357© کاسأیین. ولا يقال فى اعطاء الآراء الصحيحة 10 





و الثافعة فى اعتقاد الشريعة ما فائدها كا بينا. 


الجملة الثانية تشتمل على الفرائض CD‏ المتعلقة بتحريم عبادة 








الصنم O‏ ومی الى احصیناها فى «سئن عبادة الصنم» ۲۳۱ . واعل 
ان الثوب امختلط والباكورة والکرم التنوع البذور ۲۳۹ . هى ايضا من 
هذه الحملة کا يبين. ola,‏ الجملة Lal‏ معلومة العلة » لانپا كلها 15 
(۷۰-ب)م لتصحيح الاراء الحقيقية » وتخليدها فى الجمهور على مرور | السنين. 
) 15040 ) ”ا قال دتاء کقواه : ب )1501( düm Jea e ] ۱۰/۱۰ sa] t:‏ 


احت لکم 
piya‏ )1501 ( : 41 هلکوت یسودی وره : ت + ( 1505) بأ gal‏ و التعنيوت : 


hasyl t :ات‎ ipe ا ممسوت :ت ( 1503 ) اربع‎ ul; (1502) — b : 


ت + )1500( بأل عبوده زره :ت )1507( : ۱ هلکوت yı‏ ده زره : ت m‏ 


)1508 ) :۰۱ کلای مدع و عرله و کلای هکرم :ت ج 
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15 


«۷ 


الجملة الثالثة: تشتدل على CD ast al‏ التعلقة بتهذیب الاخلاق» 





وهی الى احصیناها فى « سنن الاراء » 0509 . ومعلوم ان محسن الخلق 
تتم عشرة الناس و اجّاعهم الذى ذلك ضروری لانتظام احوال الناس. 

الجملة الرابعة : تشتمل على الفرائض 05029 التعلقة بالصدقات 
و القرضة والتوسعة وما انجر مع ذلك مثل التقدير و De pd‏ . و احکام 
القرض و العبيد ED‏ وجميع الفرائض ۵ il‏ احصیناها ی « کتاب 


الذراری » 0512© سوى الختلطات والباكورة 0512 . وعلة هذا كلها 








. اذ نفعها عائد على الكل بالتکافو اذ الغنى اليوم هو او( نسله‎ » iw 
والفقير الیوم هو او ولده غتى غدا.‎ Vak فقير‎ 

الجملة الخامسة : تشتمل على الفرائض 0۹۳ المتعلقة بمنع الظلم 
والعدوان وهی الى اشتمل علا «كتاب العقوبات » 5189© من تألیفنا . 
وفائدة هذه الحملة بينة. 


الجملة السادسة تشتمل على الفرائض 150289 المتعلقة بالقصاصات 





مثل ادانة السارق و الخطاف ؤادانة شهادة الزور CO‏ و اکثر ما احصیناه 





فى «كتاب القضاة » 0517© . وفائدة ذلك iy‏ واضحة » لانه ان ۸ 
یعاقب الجانی لم تر تفع اذية بوجه » ولا برتدع 9 کل من Gl æ‏ 
ولس کدف ۱۹ الذى زعم ان ترك القصاصات رحة بالناس 


(1509) :۰1 هلكوت دعوت : ت + (1510) :۰۱ العركم والحرمم : ت ج 
| النذور الى تكفروالى لاتکتر : ب ] (1511) : ۱ ۰ اللوه و العبدم : ت ج (1512): 
|« سفرز رهم :ات ب ( 1513) : ۱ الکلام و المره : ت + )1514( او : ت : آن :ب 
)1515( ۰ ۰۱ سفر زیقن : ت ب )1516( ز ۱ دين جب fjes‏ ودين معدم زوفین : 
ت ج ( 1517 4٠١)‏ سفر شوفطم : ت + ( 1518( تدع ت برتفم : + )1519( 
پالتعدی : tm‏ بتمدی : ت ( 1520 ) کسخف :ت ۰ کزعم : + 


۸-۷۰ ( 


— VA 


)152( » بل تلك » عين القساوة عله و فساد نظام المدينة » بل الرحمة 
ما امر به تعالى : اجعل لك قضاة و حکاما فى جمیع oyu,‏ 522 , 


الجملة السابعة تشتمل على الاحکام الالية التعلقة ععاملات | الناس 
بعصم دم بعض كالقرضة ؛ و الاستئجار ¢ والودائع ؛ و البيوع 4 و الاشریة 
و محو ذلك s‏ والمواريث من هذا القبیل » وهی الفر ائض )1501( الى 


احصیناها فى « کتاب الشراء و الاحکام ۷۳۳۱ . و فائدة هذه الجملة Zap‏ 


اي 


واضحة » لان هذه الشارکات المالية ضرورية للناس ىكل مدينة» فلابد 


من اعطاء قوانن عدل ف هذه ااعاملات و تقد رها تقد را Merin‏ 


الجملة الثامنة تشتمل على الفرائض )0509 الايام احظورة 1529( اعنی 





الأسبات و الاعياد(ة*13) . والكتاب قد بين علة كل يوم منهاء وذكر سببه: 10 

و انه حصول رأى او لراحة جسم او حموع الامرن ا كنا سنبن ی ما بعد. 
الجماة الا سعة تشتمل على سائر العبادات العامة العملية مثل الصلاة 

و تلاوة كلمة التوحيد 1520) . و سار ما احصیناه فى « کتاب الحبة غير 








الختان C‏ و فائدة هذه الحملة بينة لامها كلها اعمال تثبّت آراءا فى Le‏ 





الاله وق مامحب ان يعتقد فيه وينسب له. 15 


الجملة العاشرة تشتمل على الفرائض )1502( المتعلقة بالقدس )1528( 





وآلاته وخدامه وهی الفرائض gi CD‏ احصیناها فى بعض « کتاب 


العبادة 4 )1529( وقد تقدم لنا )1530( ذكر فائدة هذه اسلملة. 





ليب يي ب د 

)1521( پالناس : ت » للناس : + )1522( : ع [ التثنية ٠۸/١١‏ ] 4 شو قطم 
و شو مارم تان لك بکل شمریاك : ت ج )1523( :۰۱ سفر o‏ و شطم : ت ب ( 1524 ) 
احناورة : ت » احضسورة : جن » امحدودة : ى )1525( :۱ شبترت و ممم lab‏ 


الرق : ايام طيبة ] : ت + (1526) : ۰۱ و فریات شم : ت ب )1527( :| ۵ سفر 


aal‏ الا الميله : cl; (1528) yö‏ المقدش :ت + )15239( l,‏ سفر مېوده :ت ج 
( 1530 ) الفصل السابق ۰۳۲ الصحيفة 598 


۰۹ 


. الجملة الحادية عشرة تشتمل على الفرائض 2 المتعلقة بالقراین 
«m‏ وهی اکثر الفرائض ايض Gİ)‏ الى احصيناها فى « كتاب العبادة وكتاب 
رهم . وقد تقدم قد نقدم aS‏ ذکر فائدة التشريع بالقرابين على العموم 
و ضرورية ذلك ف ذلك | الزمان. (۷۰-ب) م 








5 الجملة الثانية ءشرة تشتمل OSO je‏ الفرائض 05029 التعلقة بالأرجاس 
والأطهار الأطهار OD‏ وهی كلها القصد ما على العموم اجتناب دخول المقدس 
9 کی يكون له ق النفس عظمة ویخاف ويرهب كا سابين 0539 . 

الجملة الثالثة عشرة تشتمل على الفرائض 15029 التعلقة بتحربم المآ کل 
وما يتعلق بها وهی الفرائض9* الى احصيناها في قوانين الاكل ارام 

0 والنذر و التقشفات CD‏ » من هذه الجملة. والقصد بذلك كله قطع 
الشره و اللسیب فى طلب الالذ" » وانحخاذ CS9‏ شهوة الطعام و الشراب 
غاية کا بينا ی صدر ۱ الاباء a‏ )1540( من ١‏ د شرح الشته م 0549 , 


الجملة الرابعة عشرة تشتمل على الفرائض CD‏ التعلقة بتحرم بعض 

المناكح وهی التى احصیناها فى کتاب النساء وقوانین حرمة الوطأ و من 

SDAS 5‏ من هذه الجملة. والقصد هذه ایضا تقلیل النکاح و تقصير 
طول ذيل öğe‏ الجاع ما امکن ولا يتخذ ذلك غاية كفعل الجاهلية على 

ما بينا فى شرح « مقالة الاباء والختان » CO‏ ايضا من هذه الجملة. 








وقد عم ان الفرائض 59 كلها تنقسم قسمين : التعدى مابين | (۱-۲۸۳) + 


( 1531 ) : ا» بالقربئوت : ت + ( 1532 ) اع و e‏ 
(1533) الفصل السابق ۳۲ . الصحيفة 598 (1534) تشتمل عل : - :+ )1535( : 
| . الطاوت و الطهروت: ت + (1536): ۰۱ القدش : ت ج )1537( DE‏ ت » میبن : ج 
)1538( : 3 هلکوت ما کاوت اسور وت و ندرم و رز روت : ت = (1539) اتخاذ: ث te‏ 
اكثار : ب (1540) : ۱ ۰ ابوت : ت + (1541) : الفصول الانية » نباية ' الفصل ¢ )1542( 
> ۱ ۰ سفر شم و هلکوت اسوری بياه وكلاى مه : ت ج )1543( هه :ات + هذا :اس 
(1544) : ۱ ۰ مسکت ابوت و الیله + ت ج [ الفصول المانية » نهاية الفصل ؛ 


((-vv) 


LAK 


الرجل و صاحبه و التعدی ما بين الرجل والاله ۶*۵" . والتى هی بين 
الرجل وصاحبه OSO‏ ؛ من هذه الجمل الى T E‏ ی 
الجملة الخامية » و السادسة والسابعة » وبعض AİN‏ الثالثة؛ وسار 
الجمل هى بين الرجل والاله D‏ و ذلك ان كل فريضة OD‏ كانت 
امرا او يا القصد بها | تحصيل | خلق ما . او رأى » او صلاح اعمال 
تخص الشخص ف نفسه و تكله فهم İşi‏ م بين الرجل و لاله ۳۶ 





و ان كانت عند الحقيقة قد تودی لامور بين الرجل و صاحبه 15۹ , 
لکن بعد توسط اشیاء کثرة » .و باعتبارات عامة » و لیست هی واصلة 
لاذية الغير ابتداء > ٠550‏ فافهم هذا. و بعد اخباری بعلل هذه الجمل 
ارجع لتتيع فرائض ۳" کل ça ila‏ مما توهم ان لا فائدة فيها » اوانه 
> لايدرّك عقلا بوجه. فا بين علة ذلك وموضع الفائدة فيه الا تلك 
الآحاد التى لم ادرك القصد با الى هذا الوقت . 

WU فصل‎ 


الفرائض1558) الى تضمتتها الجملة الاولى وهی الاراء الى احصيناها 
فى سنن اصول التوراة ED‏ كلها بينة العلة تاملها واحدة واحدة » AË‏ 
صمة ذلاك الرأى » وانه امر برهانى. وكذلك كل ماجاء من الحض 
والتأكيد فى التعلم والتعلبم » بين الفائدة » لأنه أن لم محصل عل CD Y‏ 
حصل عمل صالح ولا رأى صحيح. و اكرام حماة الشريعة ايضا بين الفائدة» 


)1545( : ۰1 [ - عبر وت ثيين ادم لبیر و : ] و عیبر وت شبين ادم yak‏ 


a 


10 


15 


35 
pe w s 


[فارن یوماه ۸ب المی الری « نموم » فى العبر ية هو : « الکان » فى العر بية و لکن تر حمئاه الى العر بية 
«الاد فا فعل بنه‌س ] ( 1546 ) ١١‏ * بين أدم یروت > )1:(1547 » بين ادم لقوم : 
ت + ( 1548 ) : ۱ » مصوه : ت ج )1549( : ۱ ۰ شین ادم لقوم :© + ( 1550) 
ابتداء ب ت » ابدا : ج )1551( :| ۰ مصوت .ات ج (1552) : ۱ ۰ الصوت :ات ج 


)1553( : ۱ هلکوت پسودی هتوره :ات ج ( 1554 ) لا zd Co:‏ 


"515 


من الآاراء والاعمال وق ضمن هذه الفرائض °" ايضا التتخلق akay‏ 


س 


اعى قوله : قم قدام الاشیب 0559 , ومن هذه ili‏ ايضا الامر الذى 


امرنا | باليمين باعه و نبينا عن حنث 559 اليمين » وعن أيمان إللغو. كل (۷۷-ب) م 
هذه بين العلة انه تعظم OD‏ له تمالی. فهذه اعمال توجب اعتقاد عظمته. 


yı 


و کذاك الامر الذی امرنا باستصراخه تعالى عند کل شدة امی 
قواه : فاهتفوا بالابواق CO‏ مو CH‏ «ن هذه الجملة لانه فعل یثیت 
به الرأى الصحیح » وهو انه تعالى مدرك احوالنا » وبيده اصلاخها 
اذا [ا]طعنا » وافسادها اذا عصينا » لاان نعتقد CSD‏ ذلك اتضاتا وامرا 
۳ عرض. وهذا هو معۍ قوله : وان جریم معى بالخلاف 0*69 
ge 0‏ الى اذا انزلت بک هذه الآفات Kiye‏ ان خلم تلك الآفات عمل 
الاتفاق فازیدع من ذ ۳۴٩‏ لك الاتفاق SEZ‏ اشدهء واصعبه وهو قوله : 
۳ معی بالخلا ف جریت ایضا lia‏ بالنخلاف هی )049( , 
الظلمية. ولا برجعون عنبا کا di‏ 


5 قد ضربتیم فل عزنوا 0564 فلذاك 01549 امرنا بالدعاء لله تعالی 


m‏ اليه والصراخ بين يديه عند كل ملمة. yaz‏ هو ان التوبة 
)1569( ايضا من هذه الحملةء ام من الاراء الى لا ينتظم وجود اشخاص 


)1555( : ۰۱ اموت : ج الصوه :ت )1556( : ع [الاحبار 57/1١9‏ ] © 
gi‏ شيبه تقوم : ت + (1557) حنث e:‏ حنذ : ج ( 1558 ) تعظم eri‏ تعظییا : ت 
)1559( : ع [alie adi]‏ وهر عوتم بحصومروت : ت ج (1560) هو cD:‏ 
هی : eo aw (1561) ör‏ یمتقد : سان )1562( امرا . ت » اما : ب (1563): 
ح [ الاحبار şe ]۲۱/۲٩‏ تلکوعی قری .ت ب (1564) فى ج . من ت (1565): 
ع [ الاحبار ۲۸/۲۰ - ۲۷ ]) و هلكم عمى بقری و هلکی SE‏ بحکت قری ت = (1566): 
ع [ ار میا ۶۰۵ ۰ şa‏ ارتم .و لاحلو > ج )1567( dik‏ ت ج . كذلك : ن 
A (1568)‏ ع . ت ج . التضرع . ن ( 1369 ; :ا التشوبه تاي 


va)‏ -۱)م 


1۲ 


التشرعن الا باعتقادها » لاه لابد لشخص من ۷*۳ إن تخطی» و بزل. 
اما aet‏ ی رأی يؤثره او خلق وهو غير موثر بالحقيقة ۰ أو بغلبة 
شبوة » او غضب . فلو اعتقد الشخص ان لا جبرة لهذا الصدع ابدا » 
لدام فی ضلاله. وقد رعا alj‏ ی عصیانه » اذ م تېق له حيلة اما مع 
اعتقاد التوبة » فهو ينصلح ور جع لا حسن حال . ولا كل ما كان 
قبل ان یعصی . ولذلك كثرت الاعمال الثبتة لهذا الرأى الصحيح النافع 


جدا » اعنى الاعترافات والقرابين İD‏ على السهو. وكذلك ايضا على 





ارت 


تعمد بعةن آثام و الص وم )1533( 8 و الامر العام للتوية من كل ذنب» 


الافلاع 9 عنه. فتلك غاية هذا الرأى. فهذه كلها قد بانت فائدتها. 
فصل لز [۳۷] 10 


الفرائض 0579 الى تضمتتها الجملة الثانية هی الفرائض "°" كلها 
التى احصيناها فى سنن عبادة الصتم 3 وبين هو انبا کاها لخلاص 
من اغلاط O‏ عبادة الصنم , ومن آراء انعر غير صحيحة Dİ‏ 
مع عبادة الصم ۳ مثل data‏ ومتفائل وساحر وراق رقية CD‏ 
وغرها من قببلها. و اذا قرأت کل الکتب الى ذکرت لك یبن 2579 15 
لك ان السحر الذی تسمعه هو آفعال کانوا يفعلونها الصابئة 01580 
و الکسدانین و الکلدانین İN‏ اکثر ذلك كان نى الصرین والکنعانین 
۷*7 کانوا پوهمون مها او بتوهمون اما تفعل افعالا LE‏ غريبة 
(1570) من :ات 4 = : ج )1571( : Jl‏ الودو يبن و القريئوت؛: ت ج )1572 (: 
ody |‏ : ت ج )1573( الاقلا ع :ت ep‏ والاقلا ع : ن (1574) : ۰۱ 
الصوت o:‏ (1575) : ۰1 حلکرت عبو ده زره b;‏ — )1570( اغلاط çe:‏ 
اغاليط: + ( 1577 ( + ۱ + عبوده زره ت + (1578) : ۱ + معوئن و مثحش و مکشف 


وجو ر حدر : ت ج )1519( یبن بت 4 بين : ج )1580( فى الاصل : الصابة ( 1581 ) 
الکسدانین و الكلدانيين : ت ٠‏ الكسدانيون و الخلدانیون : ج )1582( الكشائيين : 


۰۱۳ 


السحرة لا یقضی (0483 القياس ولا بصنداق العمل انها توجب شیا بو جه 
مثل ان يشصدوا لمع نبات معلوم d‏ وقت معلوم 5 او | يۇخذ من 
الشى* الفلانی عدد كذا ومن EYİ‏ عدد كذا. e‏ باب واسع جدا انا 
oral 5‏ لك d‏ ثلثة انواغ : l‏ 
Lil‏ ما تعلق شی؛" من الوجودات VU‏ كان او حیوانا او 
معدن )1584( 
و الثانى ما بتعلتی بتحدید زمان تعمل فيه تلك الاعمال. 
والثالث افعال ۹9 انسانية تفعل مثل | الرقص أو تصفيق 059٩‏ 
0 البدین او الصیاح آو الضحك آو القفز على فرد رجل او الاستلقاء على 
الارض »© او حرق شى“ او تدخین بدخنة OSD‏ معلومة > او کلام 
یتک به مفهوم » او غير مفهوم. فهذه هی انوآع اعمال السحر. 
قم افعال C9‏ سحر لاتم الا جمیع هذه الافعال كلها » مثل ان 
بقولوا : تؤخذ کذا وكذا ورقة من النبات الفلانى » او یکون اخذها 
5 والقمر ف البرج الفلانی وهو فى و تد ۳9" الشرق او فى ED‏ غيره من 
الاوتاد 41599 ۰ ویوخذ من قرون الحيوان الفلانی » او من و سخه 
او من شعره » او »ن دمه قد ركذا والشمس فى وسط الساء e Me‏ او 
فى موضع محيز » ويؤخذ من العدن الفلانى او عدة معادن » وتسبك 
بطالع کذا والکوا کب على نصبة ° كذا . ثم تتکل و تقول کذا » 
0 و انت تبخر بتلك الاوراق» و حوها لتلك الصورة السبوكة فیجری كذاً. 





)1583( یقفی : ت › یقتفی : + )1584( UG‏ . . سیوانا. . Ua‏ :ات » EĞ‏ 
حون . . معدن : + )1585( افعال : ت »> اعمال : + )1586( تصفق : ج ) تسفيق :ات 
)1587( پدخنة : ت ۰ بادخنه : ج )1588( تد :ت ع وقت : + )1589( ی : 
ٿ 4—:— )1590( الاو تاد : ت ‏ للاوقات : ج )1591( m; La‏ › 


نسبة : ن 


f (۷۸-ب)‎ 


 )ب‎ - YAY) 


(۱-۷۹)م 


۱ 


وثم افعال سحر بزعون pir!‏ پواحدة OD‏ من هذه الانواع . 
واكثر هذه الآعال السحرية يشتّرطون فما ان تکون YE‏ نسوة 
ضرورة کا دمم ۰ ذکروا فى استنباط الیاه ان عشرة نسوة ابكار 
يبسن الحلى والثياب الحمر » و برقصن» و بزحفن | مقبلات » ومدبرات 
الى وله ف (1593) و بگرن الى الشمس )1590( 3 وتام ذلك gl‏ الطويل 
حتى مرج الماء ei‏ وکا يذكرون ان اربع نسوة يستلتين على 
ظهورهن » و رفعن ارجلهن متفحجات O‏ ۰ ویقلن كذا e‏ ويفعلن 
وكثير من هذه الخرافات و الحذيانات لا تجدم قط يشترطون فى فعلها 
الا النساء. ولا بد فى اعمال السحر كلها(" من لحظ امر الكواكب اعنى 
الهم بزعون ان هذا النبات هو" من قسمة الكوكب الفلالى. وكذلك 
كل حيوان وکل معدن ينسبونه لکوکب . وكذلك بزعمون ان تلك الافعال 
الى يفعلها السحرة C‏ هى انواع عبادات لذلك الكوكب » و برضیه 
ذلك الفعل او CD‏ ذلك القول او البخور. ولذلك يفعل لنا ما نرید. 

و بعد هذه القدمة الى تصح عندك من قرائتك ° s‏ الوجودة 
الان بایدینا الى قد عرفتك ببا. اسع کلای : لما كان روم الشريعة كلها 
۵ وقظبها الذى CSD‏ عليه تدور هو ازالة عبادة الصنم ™ و و 
اثرها » وان لا بتخیل فى کوکب من الکواکب انه یفر» او ينفع فی شی 
من هذه الأحوال الوجودة لاشخاص الناس. لان هذا الرأی هو الداعی 


لعبادتم! » لزم بالضرورة ان یفتل كل ساحر c‏ لان الساحر . هو عابد 


10 


15 


20 


)1592 ) بواحدة : ت » بواحد : = )1593( خلاف : ت » خلف : ج )1594( 
ال الشمس : ت » لشمس : ب ( 1595 ) متفحجات : ت ۰ متفجحات : + )1596( كلها : 
ت ج كله : ن ( 1597 ) هو :ت » - : ج (1598) الى ... السحرة :ات ج الى 
بفعلها یل لهم السحر : ن )1599( او دت e‏ و : ج )1600( قرائتك: ت ج » قراءة: ن 
)1601( كلها : ت » كله : + )1602( ای : ت )الى : + )1603( : ۱ ۰ عبوده 


زره ت :اج 


۱۵ 


عبادة الصنم ۵ بلا شك لکن بطرق 9 خاصبة غريبة غير طرق 
عبادة الجمهور لتلك ZAYİ‏ ولکون تلك الافعال كلها انما اشترطه 

فى جتها ان a‏ النساء » قال : | ll AR‏ سيك 
وايضا لشفقة الناس بالطبع على قتل النساء. ولذلك ايضا ya‏ فى عبادة 
5 الصنم 9 حاصة رجل او امرأة 0409© وكرر وقال : ذلك الر 1 
تلك المرأة )1609( © مام عو مثل ذيك لا فى 0410 انتباك حرمة السبب 
9 ولا فى غيره. وعلة ذلك كثرة الشفقة عليين ا 
ولا كانت السحرة زعون بسحرهم انه يؤثر › rly‏ بتلك الافعال 
يطردون حیوانات مؤذية عن القرى كالاسود COD‏ والثعابين ووها. 
0 و بزعمون ايضا باي بسحرهم يدفعون CD‏ انواع اذيات عن النبات کا 
al‏ افعالا بزعمون انها نع نزول البرد »> وافعالا تقتل الدود من 
الکرمات حتی لا USE‏ وقد طولوا فى قتل دود الکرمات اعنى 0S) li‏ 
بتلك الطرق الا مو رية 0618 المذكورة فى کتاب الفلاحة النبطية. وكذلك 
بزعمون ان لم افعالا تمنع من تساقط اوراق النبات والثمر. فلا جل هذه 
5 الامور المشهورة حينئذ ضمّن في: كلام المهد D‏ ان بعبادة 


الصنم )1617( ۱ 


وتلك اعمال السحر التى تزعون انما تبعد Ke‏ هذه الاذیات بها 
تحل تلك الآفات بم ۵ قال : واطلقت Şe‏ وحشى الصدراء 
سب ایح 





3 (01604: 1 عربد مبرده زره: ت ب (1605) بطرق: ت» بطريق: ب )1606( يفملها: 
ت » یفمله : + (1607) : ع [الخررج ۰]۱۷/۲۲ مكشفه لا تحيه : ت ب )1608( [ الثثنية 
۲ ]ايش ار أيثه : ت ب (1609) :ع [ التثنية ۰۱9۱0۱۷ ات yila‏ دهرا ار ات ayla‏ 
ههیا : ت ج (1610) لا Hite:‏ )1611( : ۰۱ سلول شببت : ت ج (1612) 
کالاسود: ت ب كالاسودة : ò‏ )1613( یدفمون : ت t‏ بر فمون : + ن )1614( ق الاصل: 
السابة (1615) l:‏ درک هامری + ت + ( 1616 ): ع [التثنية ۱/۲۹ ] ۰ دری هبريت 
e;‏ )1617( ۰۱۰ عبوده زره أت )1618( بكم Toisto:‏ 


(۸۰- )م 


At)‏ -۱)ج 


111 


A قال : رسل فم انياب الوحوش مع حّمة زواحف الارض‎ DKS 
وقال : رسل لدم اباب اوسن ل صر‎ 





وقال: گر ارضلك يستولى عليك اراد CPD‏ وقال: و تفرس كروما 


و تفلحها وخرا لا تشرب ولا تدعی بل با کلها الدود CD‏ و قال : 





يكون للك زیون فى جميع تخمك» و زیت‌لاتد هن بل ينار زيتونك 680" . 





5 | لتخلید‎ (82l) الامر ان كل ما تحیلوا به عابدو عبادة الصم‎ ila 
منافع مخصوصة‎ CO عبادتها من امام الناس بدفع اذیات مخصوصة وجلب‎ 
ان بعبادتها تفقد تلك النافع وتحل تلك‎ ٩ ضبن فى کلام العهد‎ 
الاذیات . فقد تبين للك اما الناظر لای شى“ قصد الکتاب لتلك جزئیات‎ 
دون‎ haa اللعنات و البركات 2 المضمنة فى كلام العهد (161) و‎ 


غيرها. فاعم قدر هذه الفائدة العظيمة ايضا. 10 








وللابعاد عن جميع اعمال السحر نى عن عمل شى من سيرم | 
ولو ما يتعلق باعمال الفلاحة O‏ و الرعاية » ونحوها اعنى كل ما يقال 
انه ينفع مما لا يقتضيه النظر الطبيعى الا جری إزعهم مجرى الخواص > 
وهو قوله : ولا تجروا على رسوم الامّة: CP‏ وهی الى يسمونها قدس 
سم 049 الطرق الامورية CD‏ لان تلك فروع اعمال السحرة» WY‏ 15 


امور لا يقتضها قياس طبيعى فهى ÇE‏ لاعمال السحر الى هی مستندة 
لامور yi‏ ضرورة فيتدحرج الامر لتعظم الکواکب وعبادتها . 


)1619(: ع [ الاحبار ۲۲/۲۰ ] » و هشلحی بكم اث حیت هسده و شكله اتكم : 
ت + (1620): ع aA]‏ ۲۸/۳۲] : وشن همرت اشلح مم عم Jej‏ عفر :ات ج 
)1621( : ع L]‏ 4۳/۲۸ ] » فری ادمتك [- و کل عصك : ت] برش هصلصل :ت + 
)1622( : ع [ التثنية ۳۹/۲۸ ] e‏ كرميم تطع و عبدت و یین لا تشته ولا تاجور SEUS‏ 
هولمت : ت ج (1623): ع [التثنية 4١/۲۸‏ ]ء زيتم يولك بکل جبوك وشن لا تسوك ک 
daj Ja‏ : ت + (1024) : ۰۱ حوبدی عبوده زره : ت ب )16020( giy‏ .. جلب : ت 
ج انها تدفع ... و تجلب : ن )1027( :۰۱ القلوت و البركرت : ت ب )1028( باعمال 
الفلاحة : ت » بالفلاحة : ج (16029): [ الاحبار ۲۸/۲۰ ]2 ولا تلكو عقوت تجوى : تاج 
)1630( : ۰۱ ز. ل ات )+ 


۰۷ 


وقالوا بتصریح : کل ما فيه شی" من الطبابة فليس هو من رسوم الاآمو 
ريين OD‏ يعنون ان کل »۱ یقتضیه النظر الطبیعی هو الجائز > وغير ذلك 
حرام . و لذلك لا فیل: الشجرة الى تسقط مرها » مشحونة بالاحجار 








و مصبوغة بالحمرة )0632 اعترض هذا العمل و قیل ۹5۵ : لا ذامشحونة 


5 بالاحجار؟ لعلها لتنقص قوتّها لکن Çİ)‏ مصبوغة بالحمرة؟ 0634 


فقد تبين ان رسمه بالغرة» وکل ماشابه مالا قياس یقتضیه» رم 





فعله كالما الطرق الا مورية 6353© و كذلك قالوا فى : جنين الحيوان القدس 


بر ۵" | قالوا : GİY‏ على الشجر ولا يقبر فى ملتق الطرق لان 
تلك سيرة الا مورین 7 وعل ذلك )1638( فقس e‏ ولا يصعب عليك 
0 تلك الى اباحوها مثل: مسار المصلوب وسن OYA b‏ 
الازمنة بظن" بها انها اخحرجتها التجربة فصارت كأنها طبابة 1649 و تجرى 
جری تعليق الفناونيًا CD‏ على المصروع واعطاء خرء الكلب لاورام 
الحلق والبخور بالخل و الرقشیثا 21642 لاورام الوترات CD‏ الصلبة. فان 
كل ما عصت تجربته مثل هذه » وان مم یقتضه قياس فیحل فعله فانه 
5 كالطبابة ۴۳ ؛ وق باسهال السهلات. 
فحصّل" هذه الذرایب‌س قولى ابا الناظر leş‏ : فانهیا اكليل 
نعمة لرأسك واطواق لعنقك )1645( 








(1631): ۰۱ كل فيش بو مشوم رفواه اين بو مثوم درک هاموری :ات ب (1632): » 
ایکن شهوا مشير فیدر بيو طوعئو بابنم و سوقرو بسقرا : ت ج )1633( و تيل : ت » س ء ج 
)1634( :۰۱ بشلا طرعنو بابنم کی هیی دلکسوش حیلیه الا سرقرو [ بسقرا- ج ]و جو : 
تب ( 1633) el:‏ مشوم درک هاموری : ت ب )1636( : ۰۱ شلا شل مقدشین تقار : 
نت + ( 1637 ) : ۰۱ این تولين اوتنه بایلن و این قو رن اوتنه پفرشت درکم şü‏ درک 
هامرى : ت + [ vv lr‏ !| ( 1638 ) ذلك بات » هذا : + )1639( t l:‏ مسر 
هصلوب وشن هشو عل :ت ج( 1640 ) cl:‏ مشوم رفواه : ت ب (1641) الفاونیا : ت: 
الفاوينا : سم ن ( 1642 ) الر tts‏ + ج ‏ الرقشیتا . ت ( 1643 ) الورات : ت » 
à‏ رات: + )1644( : | مشوم رنواه o:‏ ب (1645) :ع ٩/۱ Jey]‏ ] 0 کی لويت 
حن هم اراشك و عنقم طر جر تيك : 


(۸۰-ب)م 


))۱-۸۱( 


۱۸ 


وقد بينا فى تالیفنا الكبير ان حلق طرف الرأس و طرف CHA IM‏ حرم 

من اجل كونه رى كهنة الشرك SM‏ وهى العلة ايضا فى تحريم الأوب 

ریز ۷ لان مکنا كان زئ الكهة O‏ : ايضا يجمعون بين 

النبات والميوان فى اللباس » GE,‏ احد المعادن ق يده AĞ‏ 

ذلك منصوصا ی S‏ ۳ ۱ 5 
وهی العلة ایضا ف قوله : لاتکن ادوات الرجال على النساء ولا 

يلبس الرجل لباس النساء OSO‏ تجده فى کتاب «طمط » CSD‏ يامرأن یلبس 


الرجل ثوب امرأة مصبوغة 9 عندما بقف للزهرة وتلبس الرأة 








الدرع » وآلات السلاح عند الوقوف للمریخ. وفيه ايشا عندی ile‏ 
احری وذاك ان هذا الفعل محرك للشهوات » وموجب لاواع فسوق. 10 
و اما تحريم الاستنفاع بعبادة الصم e OD‏ فبين جدا لانه | قد يتخذها 
لیکس‌ها )1654( çi‏ فتصير له مكيدة (1655) و ركيت RE ip‏ 
çi ۱۳۳ lk)‏ الاستنفاع بشمنها. و علة ذلك لانه كثيرا )1657( 





ما يعتقد الجمهور الامور الاتفاقية اسبابا ذاتية » كما تجد اكثر الناس بقول: 
انه منذ سكن هذه الدار » اومنذ CSD‏ اشترى هذه الدابة» او هذه الالة 15 
استخنى » وكثر ماله ٠‏ وانها كانت مباركة عليه. فقد كان يتفق لشخص 
ما ان ينجح تجره » اويكثر ماله » من ذلك اللمن » فيظن 069 ذلك 


Ew + I :( 1646 )‏ راش وفات زقن :ت + )1647( :ا كوهرى عبوده زره : 
ت ب (1618): ع [ التثنية ۲ ef‏ الشمطنز ب ت ب (1649): ۰۱ الكومرين :ت + 
)1650( : ع iii)‏ ۰/۲۲ ] » لا یه کل جبر عل اشه لا يلبش سير سملت اشه : ٿث ج 
phub ) 1651)‏ ; » طمعاس : ج )1652( مصیوغا :ت » مصبوغ : + (1653) : 
اء بموده زره :ت ج )1054( يكسرها : ت » لیکبسر‌ها : + )1655( : ۰۱ موقش : 
ت ب (1656) ekil:‏ من جوی : + )1657( کثرا : ت ‏ کثر : + ( 1658 ) 
مت ۽ ت سع :لن )1659( فيظن vo:‏ فظن : ب 
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سببا. وان ركة تلك الصورة المبيعة » او جبت 4679 له ذلك فيعتقد 


فها 4 ما زوم الشريعة كله ضد هذا الاعتقاد 4 کا بين 8D‏ من ممع 


وهذه هی العلة بعينها فى تحرعم الاستنفاع بزی العبادة و بتقدمة الى 

5 الاصنام OD‏ وآلاتہا ۳ ی نسل C9‏ من تلك الظنة » لانه كان 
اعتقادهم فى ذلك الزمان فہا عظما t‏ وانبا حي و نیت » وان كل I>‏ 
وشرمنهاء اعنى ٠ن‏ الكواكب » ولذلك استوثقت الشريعة فى ازالة ذلك 
الرأی بالعهود والشبادة و الأعان المغلظلة و اللعنات(0665 المذكورة. وحذار 

من اخذ شی“ منها » و الاسستنفاع به. و اعلمنا تعالى انه ان اختلط من 

0 نها شی“ فى مال الانسان » فهو یتلف الال و يبيده وهو قوله : 
فلا تدخل بيتك رجسالثلا تکون YL‏ مثله الخ © . فناهيك ان 





تعتقد فما ركة. و اذا تتبعت آحاد الفرائض ”° کاها الى جاء ف عبادة 
الصنم ® وجدما بينة العلةء وهی ازالة تلك الآراء | الفاسدة » والبعد (۸۱-ب) م 
علها الى طرف آخر. 
15 وما ننْبّه عليه هو ان الذين يضعون الاراء الكاذية الى لا اصل 
ها ولا فائدة فما ان متالوا فى تثببت اعتقادها بان يذيعوا 9" فى 
الناس بان من ۸ بفعل ذلك الفعل النلد لذلك 2979 الاعتقاد » نحل به 
الآفة الفلانية. وقد CD‏ يتفق ذلك بالعرض بوما ما لشخص » فيروم 
ذلك الفعل » و يتبع ذلك الرأى. وقد de‏ من طبيعة الناس على العموم 











3 (1660) ار چبت :ت › أو جب : ج (1661) یبن :ت » بين : ج(1662) : 
| » بصفوی تعبد و بتقروبت عبو ده زره :ت ج (1663) EYT‏ : ت » التبا : + )1664( 
سلم : ٿ › یس : + ( 1665 ) :اء و الا لوت: ت ب )1666( : ع [ التثنية ۷ ۰۱ 
رلاتبیا تعبه ال بيتك و هييت حر کهو و جو:ت + (1667) : |۰ الصوت: ت + (1668): 
۱ عوده زره :ات > (1669) پذیموا :ت » یضموا : + )1670( اذلك :ت > طذا: 
+ )1671( وقد :ت » فقد : ج )1672( فيرو : ت » فيدر : ج ف 


YAY)‏ - ب) ج 


))۱-۸۲( 


“Ye 


ان اشد حذرهم : وخوفهم > انما هو على ذهاب الال و الولد AMi‏ 
اشهروا عبدة النار فى تلك الازمنة ان کل من EY‏ ابنه او ابنته فى النار 
۷ عوتون اولاده. فلا شلك ان من اجل هذه الشناعة » بادر کل احد 
لفعله لشدة الشفقة و التوقع على الولدء و لنزارة ذلك الفعل ولسپولته CED‏ 
الان ليس ثم شى“ الا تجويزه على النارء ولا سما يكون امر الاولاد 3 
الاصاغر مسلا للنساء. و معلوم سرءة الفعالهن و ضعف عقولهن على 
العموم. فلذلك قارمت الشريعة هذا الفعل جدا » و جاء فيه من التا کید 


:مالم e‏ فى سائر انواع عبادة الصنم Sİ‏ ینجس مقدسی و يدنس 


۳ 1676 
اسی القدوس <" . 


ثم احبر الصادق عن الله تعالى CD‏ وقال : ان هذا الامر الذى 10 
تفعلونه(*۳ ليعيش الولد مهذا الفعل يبيد اله فاعله» و يستأصل نسله قال: 
جعلت وجهى ضد ذللك الانسان وضد عشيرته الخ" . و اعلم ان آثار 
ذلك الفعل باقية الى alalı‏ » كان ف العام | انت تری القوابل 
ياخذن الاصاغر ف القاط و يلقين مورا ليس بالطيب الریح على الثار 
و محر D‏ الأصاغر على ذلك البخور من فوق النار وهذا ضرب(۳) 15 
من التجویز على النار C‏ بلا شك » لا نحل عمله. فتامل خباثة واضع 
۷ هذا الرأى » كيف خلده بهذا الخيال حى قاومته الشسريعة » 
6T‏ من السنن» وم یمتح ابره. 

(1673) اولد :ت » الاولاد : + ( 1674 ) : ع [ التثنية ۱۰/۱۸] لا[ | : ج] 
يمير پنو [ و بتو - : ج] باش : ت ج ( 1675 ) yed‏ : ٿث » مهولته : ج )1676( : 
ع [ الاحبار ۳/۲۰ ] » لمعن طا ات مقدثی ولل ات ثم مقدثی : ت ب ( 1677) تعال : 
ت ‏ - : (1678) تفعاونه : ت » يفعلوئه : ن فعلوئه . ج )1679( : ع [ الاسپار 
۰ | و می ان ات فن بايش ههوا و عشفحتو و جوا ت ج )1080( لشبرته : ت ex‏ 


شپرة ماکان: ن )1681( حرکن :ت » محركون : ج ( 1682 ) ضرب :ت e‏ الضرب: 
e pa! ۰1 : (1683) +‏ باش : ت ج ( 1081 ) واضع :ت وضع و ج 
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وكذلك ايضا فعل عابد و عبادة pal‏ 9 فى امر الاموال » 
وستوا ان تكون شجرة واحدة للمعبود » وهی العشتروت *) dsg‏ 
غلتها ويقرب بعضها وتؤكل بقيتها فى بيت MAM‏ ۰ کا بينوا فى احكام 
العشتروت 19*98 . وكذلك رسموا أن أول ثمرة تخرجها كل شجرة ما کول 

5 غرها يفعل به ذلك اعنى يقرب بعضه e‏ ويؤكل بعضه فى بيت الاصنام 
0697 . واشاعوا ايضا بان ای شجرة لم يفعل هذا باول غلتها جفّت تلك 
الشجرة او بسقط 0689 مرها» او تقلغا 7 تعتر با ۹ آفة كا اشاعوا 
ان کل ولد لا بنجاز ف التار عوت. 

فیخوف الناس le‏ لى امواهم بادر روا ايضا لذلك فقاومت الشريعة ها هذا 

0 الرأی » وامر تعالى حرق کل ما تنبته الشجر ۹۳9 الطعمة ی مدة. 
سنين » لان بعضها تثمر بعد سنة » و بعضها تثمر اول غلنها بعد سنتین » 
وبعضها بعد ثلاث. وهذا هو الاكثرى لمن E Ee‏ لاش 


(1692) ۱ ولا پلتفت لمن بزرع نواة (1693) او e‏ اذ الشريعة mi‏ ما 
5 الاحکام | الا بالامر الاکثری . واکثر ماتبطی اول غلة الفرس 199 
فى ارض اسرائیل ثلث سسنن. و ضمن لنا تعالى ان باتلاف هذه الغلة 
الاولى وافسادها تكثر غلة الشجرة » قال : فيز ادلم فى غل 0698 


وامر با کل مرالغرس امام الرب فى السنة الرابعة ™» عوضا من اكل 
الباكورة فى بيت الاصنام )1697( , كا بینا. 


) 1685 (: ۱ موبدی [کوری : ج] عبوده زره :ت ج ( 1686): el‏ الاشره : 
> +( 1687 ( : اء عبوده زره : ت < [المعنى ilen gil‏ غريبة ١‏ يعنى öle‏ الصم [ 
)1688( یسقط : ت » تساقط : ج » تسقط : ن )1689( تمتر مها : ت ج » تعدیها ù:‏ )1690( 
الشجر : ت » الشجرة : ج )1691( شان :ت ‏ شاء : ج )1692( : cel,‏ نطیمه و هر که 
وهركبه:ت ب [ قارن : مشنه شبعيت ily (1693) ] ٩/۲‏ :ت جء نوية cü;‏ نواية : 
ی (1694): 1 ۰ و ت + )1695(: ع [ الاحبار ۲۰/۱۹ ] » طوسیت لکم تبواتو : 
ت > )1696( : » نطع ربمی لفی ألله ۽ :ت ب [ انثر : الاحبار ۲۸/۱۹ مشاه معشر شى 
۰ (1697): بل المر له ق بيت عبوده ay)‏ = 


(۸۲-ب) م 


))۱-۸۳( 


فب 


وما ذكروه ايضا قدماء عابدی الاصنام ۳ فى تلك الفلاحة 
النبطية امهم كانوا يعفّنون اشياء ذکروها و حرسون فا حلول الشمس 
بروج معلومة» و اعمال سمرية كثيرة. وزعوا ‏ ان ذلك الشی يكون 
معدا عند کل احد» مى ماغرس شجرة مطممة » ذر Uye‏ او معها 
من ذلك الثی" A‏ فيرع نبات الشجرة وتثمر فى اسرع وقت على 
غير تاد . و ذگروا ان هذا باب عيب مجری مجری الطلسیات » و انه 
افرب ابوأب السحر فى اسراع خروج مر ما مخرج. وقد بينا لك » 
م اعلمناك هرب الشريعة من تلك اعمال السحر كلها. فلذلك حرمت 
الشريعة کل ما تنبته الشجر المطعمة ثاث سنين من يوم غرسها. فلا(" 
حاجة CD UY‏ نباتہا على ما كانوا بزعون. و بعد ثلث سنين İN‏ 
اخراج مر اکثر الشجر الطعمة فى الشام على جری طبيعتها ولا بلا 0709 
لذلك العمل السجری الشپور الذی OTD‏ كان عندهم. فافهم هذه العجية 
)1704( ايضا. 

ون الآراء الشپررة فى تلك الازمنة الى خلّدوها الصابئة OTS)‏ 
انهم قالوا فى تركيب الشجر نوع ف نوع آخر ان ذلك اذا فعل | يطالع 
كذا و خر بكذا ود عى بكذا ق وقت التركيب يجئ من ذلك المركب 
شى" يزعمون انه ينفع منافع عنايمة» اكشف ما ذكروه فى اول الفلا حة 
ق تركيب الزیتون فى الا ترج . والاصح عندى ان «كتاب الادوية» 


۵ الذی : كيز حزقيا هو (D‏ من هذا القبيل كان بلا شك . وكذلك 





yi 


10 


ذكروا ايضا ان عند تركيب نوع فى نوع غيره ينبغى ان يكون الفصن 20 


0 

t ۱ : (1698)‏ موبدی عودء زره :ت + )1699( رعوا:ات» زود : + )1700( 
لا جات فلای : + (1701) لامراع ت امراع  :‏ )1702( يلتبا .ت » یلتجی ٠‏ 
+ ن ‏ )1703( “eşi‏ . < ن (1404 ) المچيية : ت ‏ العجائب + )1705( 
فى الاصل : الصابة )1700( ۱ ۰ سفر رفواوت :اث ج (1107) ۰۱ جنز حزقبو 


ت + [ رکوت ۰ب 4 gp‏ 21 ![ 


۲۳ 


الذى براد ترکیبه فى يد جارية حسنة » ورجل ياتها اتیانا قبیحا ذکرو 
فالوا : و عند مناسبتهما هذا الفعل. تركب المرأة الغصن ی الشجرة. 

ولا شك ان .هذا كان قد شهر وما بق احد يعمل | سواه و خاصة 

لا اقترن به من لذة اانکاح مع الطمع فى تلك المنافع. فلذلك حرمت 

Ya Yİ 5‏ طات )1708( grh ge!‏ شجر بشجر )1709( بعد )1710( من اسباب 


عبادة gall‏ 9 ومن in‏ يات ana‏ من كحهم الخارجة عنا فى الطبع . 





ومن اجل تطعم الشجر e TD‏ جرم الجمع بين اى نوعين من الذرارى 
EE (1714)‏ انت اذا تأملت ما روى من فقه هذه الفريضة UN)‏ 
جد : gi‏ الشجر يعاقب بالجلدة ىكل مکان كا فى التوراة ano‏ لانه 
0 اصل النهى وان اجتلاط الانواع الختلفة CTD‏ اعنى الحاورة لا çap‏ 
9 غير فى ارض اسرائيل 21719 . وكذلك ذكروا ببيان فى تلك الفلا حة 


ان كانت سيرم نهم أن بزرعوا شعيرا و زبيبا معاوزعموا ان لا يصلح الكرم 
الا بذللك. 








فحرمت in yal‏ الکرم التنوع البذور Va‏ و امرت حرق 
5 الجميع لان رسرم الام 4720© كلها ای کانوا بزعمون الما خواص e‏ 
ولو | شئ لایکون فيه رائحة عبادة الصنم D‏ بحرم کا بينا فى قوف : 


و 





)1708( ۰۱۰ الکلائم : ت E‏ هركبت gl‏ بایان : ت + )1710( 
لبعد : ت ج » ليبعد : ن (ITIL)‏ :| : عبوده زره : ت ج . el: (ITL)‏ توعبوت : 
ت + (1713) :۰۱ کت ا بای + + ] :ت + (1714) :ا الزرعم :ات ب 
(1715): ۱ ۰ الصره: ت + (1716) :۰۱ هرکبت ايان لوقن عليه من هتوره بكل مقوم: 
تاج [ قدوشین ۹ - ۱] )1717( : ۱ ۰ کدی زرعم : D‏ + )1728( رم : 
ت » رم : + (1719) :۱ ارص يرال : ت + )1720( م ت 
l :)119(‏ ۰ حترت موم : ت + )1722( : ۱ & انظر الرقم 1637 ( 1723( :ا 
حقوتهم ri‏ 


+ )۱-۲۸۰( 


(۸۳- پ) م 


555 


التى تسمى طرق الآموريين EL‏ الما من عبادة الصنم ۳ اذا تأملت 





aa‏ فى فلاحتهم ؛ تمد انواع فلاحة OS‏ تستقرل فبا کواکب 

و انواعا ۳*۵ تستقبل فنها النبران. و كثيرا CPD‏ ما يوقتون طوالع 

لازراعة و خورات و دورات يدورها الذى یخرس او زرع متهم si, ye‏ 

ان يدور خمس دورات لخمسة دراری و الثیر بن. 8 
و زون ان هذه كلها خواص مفيدة جدا ف الفلاحة ليربطوا 

الناس لعبادة الكو اكب» فحرّمت تلك رسوم الام "" كلها عل‌السموم 

وقال : ولا تجروا على رسوم الام الخ . ۳3۵ وما كان منها اشد شهرة 

و فشا او فيه تصريح بنوع عيادة الصنم OD‏ حصص فيه الحرمان مثل 

الباكورة و الخلط بين الانواع .والكرم المتنوع البذور e CD‏ والعجب 10 

عندى من قول الربی يوشيا فى الکرم gydi‏ البذور ٠۳۳0‏ وهو CTD‏ سنة 


حبی ان زرع ill!‏ والشعير و بذور الكرم ری ید واحدة )1733( dls Y‏ 
انه اطلع على اصل هذه القصة من طرق الاموریین OD‏ . فقد تبين اك 
بيانا لا شك فيه ان تحرم الثوب الختاط و الا کورة والکرم التنوع 
اليذور )0735 من اجل عبادة a‏ )1711( وان تحر م رسوءهم )1723( المشار 13 


الما لما تر اليه من عبادة الصنم TON‏ بينا. 








(1724) :۱ء درك هامورى : ت ج ( 1725 ) فلاحة بت الفلاحة : ب )1726( 
ابواعا با ت » انواع r‏ سو )1727( کثرا : ت > کر : + )1728( يسبع دورات : 
ج » لسعه دراری : ن ( 1739 ) poli Guz‏ )1730( : ع [ الاحبار ۲۳/۲۰ ]۰ 
لا تلكو عقوت وی و جو : ت < (1731) : ۱ ۰ العرله و الکلائم و کلای هكرم : ت ج 
)1732( و هو :ت » وهی + )1733( :۰۱ هلکه عد pè‏ رخ حطه و سموره و حرصن 
عفولت ید: ت ج [ بر کوت ۰۱-۲ تدرشين ۱-۳۹] )1734( : ۰۱ مدرک هامری : 
ت ب (1735): ۰۱ الشمطنز و المرله و الکلا ثم :ت ج 


10 
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فصل 2 [۳۸] 


الفرائض O‏ الى تشتمل علها الجملة الثالثة هی الى احصیناها 
فى قوانين العرفة 17*7) و فائدتها كلها بيننة واضحة لانها كلها اخلاق با 
تصلح 7*9 حال العاشرة بين الناس. وذلك من البيان فى حير O‏ 
لا احتاج ان اطول فيه. و اعلم ان ی بعض )1740( الفرائض ' )074 ایضا 
ما القصد به حصول خلت نافع . وان كانت اعمالا ما » ويظن ہا الما 
حم الکتاب OD‏ للا غاية و نحن نبینپا واحدة واحدة فى مواضعها. واما 
هذه الى احصيتاها فى قوانين العرفة 0BD‏ فهى كلها مصرح بها ان القصد 
بها حصول تلك الاخلاق الكرعة. 


فصل لط [4"] 


لفرانض 7*9" التى تضمتتها الجملة الرابعة هى التى اشتمل عليها 
« کتاب البلور » 7420© من تاليفنا غير الختلطات O‏ وكذلك حم 








لقیم والخرمات C‏ وكذلك الفرائض ۳ الى احصیناها فى احكام 
القرض و القترض ®" والتى احصیناها فى احکام العبيد*07 . و هذه 





الفرائض 0739© كلها اذا تا ملتپا واحدة واحدة وجدنها ظاهرة الفائدة 
ق رحمة الضعفاء والمساكين و تقوية الفقراء بوجوه #تلفة | وان لا يضيق 
على مضطر ولا یوم قلب شخص ضعیف الحال. 


)1736( :۰۱ الصوت :ت ب (1737) : ۰۱ هلکوت دعوت :ت + )1738( 
تصلح ات » تصح : + )1739( o‏ : ت مج سد ò:‏ ( 1740 ) بعض ات yasi t‏ : ج 
(1741): ۱ ۰ الصوت : ت » مصوت : ب )1742( : ۰۱ بز رت هکتوب : ت ب )1743( 
سفر زدعم :5 ( 1144 ) cl:‏ الکلا ثم : ت ج ( 1745 ) cl:‏ دين ع ركم و حرمم : 
ت ج ( 1746 ) : ۰۱ هلكرت ملوه و لوه :ت ب (1747) :۰۱ هلکوت عبدع : ت چ 


(۱-۸4)م 


(۸۸-ب)م 


۲۹ 


اما المدايا للفقراء 21719 فامرها پستن: كذلك yal‏ الصدقات» و الاعشار 





(m‏ ور li‏ نبا : اذ J‏ له نصيب وميراث معاث )1750( وقد 


غیت علة ذلك لیکو ن هذا ال ۱۱۹۹۷ بجملته منفردا للعبادة و d‏ 








الشرنعة لا يشتغل حرث ولا حصاد 17529 الالله خالصا كا قال : یعلمون 


بعةوب احكامك واسرائیل شریعتك O‏ و تجد نص التوراة فى مواضع : 





yı 


اللاوی و الاجنی و Yİ, çil‏ لانه يعد" دائما فى حلة الفقراء 











)1755( اذ لا فة له . 
اما العشر الثانى ©" فامر پاجراجه فى الاغتذاء فقط فى اورشام 


7 ایضا لیکون ذلك داعيا ضرورة لتصدق به» اذ لا عکن تصرینه 
غير فى الاكل و يسبل على الانسان تحصیله Yal‏ باول؛ و بوجب الاجعاع 10 
فى موضع واحد ليتأكد الاخاء و احبة تأ كدا كثيرا بين الناس . 


واما الغرس EY‏ سنين OD‏ فانه مع مافيه من idly‏ عبادة الصم 
(TI)‏ لتعلقه بالبا كورة )1759( کا ذکرنا al‏ جری #رى الت رة )1760( 
و العجین والبواكير OD‏ و اول الجزاز 769 ء لانه جعل الاوائل كلها لله 
لیتمکن خلق الکرم» ویقل الشره فى الا کل » و التکسب D‏ . وکذاث 15 


cl: (1748)‏ منوت عنم :ت ج (1749) : ch‏ التروموت و للعشروت وات ج 
È: (1750)‏ [ العانية ۶ ol Se‏ او حلق و dedi‏ + ت ج )1751( el;‏ 
الشبط: ت ج )1752( محصاد: ت » حصاد: ج )1753( : ع [ التثنية  ]۱۰/۲۳‏ يورو 
مشفطيك لیمقب و تورتك ليسرال : ت ج (1754) sl:‏ هلوی و مر و هیترم ella,‏ : 
ت ج )1755( : ۰۱ epl‏ ؛ ت ج )1756( cl:‏ معشر شی :ت ج )1757( انظر [ 
kl‏ ۲۹/۱۵ - ۰۲۲ ۱۳/۷۹ ۱۲] عمش + مشر شی ۳-۱ (1158) 2١:‏ لطم ربمی: . 
ت +( 1759) :۰۱ العرله : ت ج [ الم السرق: الغرلة] )1760( :۰۱ الترومه : ت اج 
ij‏ ۱۸/: ] )1701( :۱ ۰ الله ب ت ج [انظر sal‏ ۲۰/۱۰ ] (1162) :۱ » 
Ço‏ : ت ج [ انار الخروج ۰۱۹/۲۳ ۰۲۹/۳۸ e ۱۰: (1763) ] ۲/۲١ öl‏ راشیت 
مجر : ت ج [ انظر التغنية ۸/۱۸ ] )1768( اشکسپ :ت » التكتب : + 





4 


هذا المعنى بعينه نى أخذ | الكاهن الذراع و الفکین والكرش لان الفکین Me YA)‏ 
9 من اول جثة الحيوان و الذراع ©" هواليمين وهوايضا اول مماتة 

من يواد ET‏ " هوایمین وهو س 
من ahl‏ و الکرش )1167( 0 اول الاحشاء کلها. 


و اما ذكرى الوا كير AWD‏ ففيه ايضا خلق التواضع لانه هوالذی 

5 یاخذ السل 0769© على اکتافه OT‏ وفیه الاعتراف بافضال | الله و انعامه (۱-۸۰)م 
Jas‏ الانسان CTD‏ ان من العبادة ان یذ کر حالات ضیقته عند ما يوسّع 
عليه » هذا الغرض مؤكد ف التوراة كثيرا : واذکر انك كنت عبدا الخ 
0772 لأنه مخاف من الاخلاق المشهورة لكل من ربی فى نعمة اعنى الاغترار 
0T‏ والعجب و اهمال الآراء الصحيحة : اكلت وشبعت وينيت 
10 بیوتا الخ 01559 و قال : فسّمن يشورون فرفس الخ . 0758 فلاجل هذا 
التوقع امر بذ کری البو كير CTO‏ فى کل سنة بين يديه تعالى و عحضر 





وقد علمت ايضا تاکید التوراة فى تذ کر الضربات 079 الى نزلت 
Mele ou pall‏ واذكر يوم خروجك من ارض مصر ال 00779 ai‏ 
Şi, 5‏ تقص على مسمع ابتك الخ 0۳9 وحق هذا الامر ذلك EY e‏ 


————— 


تودی لذ کر شی" من العجزات او UD‏ لتخلید ذلك الاعتقاد فقد عل 





e e > das‏ را لا 
(1765): ۱ ۰ الكهن زروع لیم وقبه... لیے: ت + (1166): ۱ و هزروع: ت + 
(1767): ۱ ۰ و قبه : ت > (1768): ۰۱ مقرا بكو رم: ت ج انظر [التغنية ۱۰/۲۲ - ۳] 
)1769( .السل :؛ ت » مل: + (1770) ١ ١‏ » عل کتفیو : ت ب (1771) الانسان : ت ج » 
الثاس + ن )1172( : E‏ [ التثنية ۱۱۰/۰ 4 و زکرت ک عبد هيت : ت ب )1773( : الاغبر ار : 
ت جء الاجترار : ن )1774(: ع [ التثنیة ۱٤/۸‏ - ۱۲ ]۰ فن تا کل و سبعت و بت و جو: 
ت + )1775( : ۰۱ : انظر [ التثنية ۲۳ ] : ویشمن یثررن و یبعط و جودات ج 
(1716): ۰۱ مقرا بکورم: ت ج (1777): ۰۱ الکوت: ت ب (1778): ع [ ااتثنية 
el ۰۳/۱٩ "‏ تزكرات یوم صاتك مارص مصرم: ت + [+ کل می حيك: ج] (1779): 
ع [الخروج  ]۲/۱۰‏ ولعن تفر بازی ينك و جو :ت + (1180) : | ۰ مصووه : 
ت + )1781( او : ت سوا 


(ea) 


YA 


فائدة تلك الفريضة ۵ وببيان قال فى : بکور الناس و الهام ولا تصلب 





فرعون عن ان يطلقنا الخ . ولذلك انا اد بح للرب الخ . ۳ dul‏ 
,~ 03 - 

(1784) کان al‏ خصيصا ببقر و بضأن وحار 0789 . فبین جدا لان هذه هي 

الحيوانات RAYI‏ الى تربی وهی موجودة فى اکثر الواضع » و حاصة 

ی الشام 3 و مخاصة عند اسرائیل gil‏ )1786( حن كلنا öle,‏ عن اب عن 


جد : عبيدك رعاة غم الخ 078 . اما الخیل Oki‏ فلیست موجودة 











عند الرعاة على الا کتر e‏ ولاق کل موضع » Je‏ غزوة yda‏ 4 لاد 


فپا من الحيوان غير بقروضأن وحار e‏ لان نوع الحمار كان 


رر GLA‏ للناس كلهم ؛ ile,‏ | لمن له شغل فى الفحص )1789( . 
)1790( 





وقد صار d‏ بعر و هر 








اما الجمال والخیل فلا توجد ف الاکثر الا عن آحاد » وق بعض 
الواضع . اما کسر رقبة بكر البار 0D‏ فلکون O‏ ذلك داعیا لفديته 





ضرورة ولذلك قيل ان فرائض الفدية مدمه عل فرائض كسر ار قبة 





079 . واما جميع الفرائض 0 الى احصيناها فى احكام عيد السبت 





و الخمسین ٩99‏ . فنها رحة و توسعة على الناس كافة كما نص : فيا کل 
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10 
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( 1782( 4 1 المصوه :ت ج )1783( : £ [ الخروج ۳ )۰۲ بكرر ادم 
و بکور مه ری S‏ هقشه فرعه اشلدئوو جوء عل كن الى زوبح لله و جو :ت ج (1184) 
| .ت» -: جن و اما کون: ی (1785): ۱ ۰ و بان و جور : ت ج )1786( الأين : 
e‏ النی بت )1787( : ع [ التکوین ۳/۹۷ ] » روعى صان هيو عبديك وجو : ت ج 


)1788( كان ضر وریا :ت » كاله ضر وری : ج )1789( الفحص : ت » الفحوص : 


E: (1790)‏ | الکو بن EK I c [o/rr‏ ل شورو جور ات ج )1791( : ۱ » عریفت 
فطر مور جات ج [ انظر الخرو چ (vrf ar‏ )2792( فلکون : ت ۰ فلا يكون : + )1793( : 


cl‏ مصوت فديه قودمت لصوت dp‏ :ت ج بکوروت | : ۷ )1794( cl;‏ هلکوت 
و یوبل : ت ج [ المعثى الرق : الستة السبتیه يمى سنة الراحة ] 


dar 


۳۹ 


منها مساكين شعبك وما فضل pe‏ با کله وحشى الصحراء الخ . )1195( 
ولتجم 0 الارض و تقوی بتبويرها 0779 . .ومنها رفق العبيد والفقراء 
اعنى اعفاء الداین و عتق العبد 0759 . و منها نظر فى مصالح المعايش 
على الدوام وهو کون الارض كلها حبساً 679 لا يصح فا بيع بتات: 


5 والارض فلا ثم بتانا 0*9 . فيبق مال الانسان محروس 009 الاصل. 


علا بوعل a‏ لا + رهد ا ل یل کل 
ما تضمنه « کتاب البذور ب 0803 ge‏ تالیفنا غير PAR m‏ )1804( , 


وستبن علة ذلك 0909 . 
وكذلك الفرائض 0738 الى احصیناها ی «احکام الم والحرمات » 
10 0*۳9 كلها تنجو نو الصدقات. متها 2 ی لکهنة ۳۳ . وما شئ لتم 
البيت 09D‏ . وجمیع ذلك ایضا محصل خلق الکرم و ان یتهاون الانسان 
aos)‏ بالال نی حق اله » ولا يبخل » فان اكثر الفسادات الواقعة فى الدن 
بين الناس ۰ انما هو من اجل الکلّب على القنية و التزید منها والشره 
ف التكسب . وكذلك جميع الفرائض' الفرائض 0739 الى احصیناها فى احكام القرض 


li, 5‏ 09109 تأملها واجدة واحدة تجدها كلها رفقا بالضعفاء ورحمة 








دار( ماش 





)1795( : ع [ الخروج ۲۳ /۰]۱۱ و اکلو ابیوی عمك ويترم تا کل حیت هسده 
وجو ی ی عا E e‏ 
لا را حا] :ت » پتکور ها : ج (1798) cheta c l;‏ كفم و هشمطت عبدع :ات ج 
FE N‏ ی : ج(1800) : ع [ الاحبار ۲۳/۲۰ ] رار ن لصتت 

)1801( محروس : تع محبوس : ب ( 1802 ) و راثه : ت » وارد لهج )1803( 
Te‏ سفر زرعم : ت ب (1804) : ۱ كلاى مهمه :ت ج » انظر [ الاحبار ]1١9/19‏ (1805) 
الفصل الال ci; )1806( YA‏ هلکوت عرکم و حرمم : ت + )1807( : | للکهنم :ٿث ج 
(1808) : ۱ لبدق هبيت : ت ب )1809( الانان : ت ‏ الناس : + (1810) 
هلکوت ملوت و لوه : ت +( 1811 ) : ع [ الطتية [alrt‏ + لاعبل olr: JSE]‏ 


و رکب :ت ج 


(a)‏ م 


۹۳۰ 


وكذلك جميع الفرائض 01789 التى احصیناها فى احکام مد )0812 





كلها رحة و رأفة D‏ ررفق بالضعيف » ومن عظم الرحمة خروج عبد 
كنعاني حرأ )1814( عند تعدبمه i= s‏ لا جمع عليه العبودية والزمانة 
ولو باسقاط سن". فناهيك ما سواها ول بح 0919 ايضا ضربه الا 

بالسوط او باه ۷۳19 و حوه ۳1 بينا 2 » مشنه التوراة ( ومع ذلك 5 
ان الح عليه بالضرب حى اهلکه Jİ ٠‏ عله اه 0۴۱۳ الناس. و قوله : 
لا تسم عبدا الى مولاه 1818 . فع کون ذلك رحمة فان r‏ فى هذه الفريضة 
١‏ فائدة عظيمة وهی ان نتخلق هذا الخلق الکرم اعنى ان نجير من 
استجار بنا ونحميه » ولا نسلمه تی يد من فر من امامه. وما کی انلك 

تجير من استجار بك الا انلك يلزمك منه CD,‏ وهو ان تنظر فى مصالحه 10 
(۱-۲۸۹)ج وتنم عليه | ولا توم قلبه بكلمة وهو قوله تعالى : ليقم عندك فق الموضع 
ا amma atmama‏ 





, 08829 ey حتاره ق احدی مدنك حیث بطيب زه‎ gil 


— 





ثم انه فرض هذا الک فى اقل النامن و احطهم مئزلة” وهو العبد, 
فكيف اذا استجار بك رجل جليل القدر» كيف بتعين عليك ان تفعل 
نی حقه؟ وق مقابلة هذا الامر ايضا ان المتعدى الظام )822( اذا استجار 15 
بنا لامجار ولا er‏ ولا بسقط عنه دق بوجه. ولو استجار باجل" شخص 


و اکبرهم منزلة وهو قوله : فن قدام gi A‏ لقتل 0۵ فهذا 








( دم -ب)م قد استجار بالله تعال وتعلق بما هو منسوب لاسمه | فلم تن هام yek‏ 
باسلامه ئی ید رب 9" الق الذی هرب من امامه. فناهبك من استجار 


ci :)1812 (‏ هلوت عبلع : ت + )1813( ورآفة و — :ت )1814( d=‏ 

ت حر: + (1815) fs‏ يبح eD:‏ ولايبح: + ( 1816 ) با لقضيب: ت » القضیب : + 

۰ (1817) کہا تر : ت » لسائر : ج (1818) : ع [ التثنية ٠١/٣۳‏ ] ۰ لا تسحير عبد ال« اد 

نیو : ت + )1819( : et‏ ااصوه: ت ج )1820( ملژم : ت ج ملزما : ۵ )1821( : 

ع [ التثنية ۱۹/۲۳ ]۰ عاك يشب بقر بای با حد شمريك بطوب له لا تو نلو : ت ج: )1822( 

لام : ت » العام : + (1823) : ع [ التثنية 14/7٠١‏ ] » معم مزحی تقحلو لموت :ات اج 
)1824( رب : ت » راب := 


1۳۱ 


بشخص من الناس فانه لا ینیغی ان يجيره ولا برحمه لان الرهة على 
التعدن الفسدین قساوة علي کل الخلق. فهذه هی AYI‏ اععتدلة 
بلا شك الى هی من حملة : رسوم واحكام عادلة 69 و ليست باحلاق 
الجاهلية الى يظنونها فضائل محمد الشخص با على نخوته وتعصبه لمن 

5 اتفق كان Ub‏ او مظلوما کا ذلك مشهور ف أخبارهم وأشعارهم . فكل 
فريضة CFO‏ جاءت ف هذه الحملة بينة العلة واضحة الفائدة . 


ل 


الفرائض 24927 الى تضمنتها الجملة الخامسة هى الى احصیناها 

ی کتاب aane‏ وهی كلها فى ازالة مظلم ومنع اذيات ولشدة الحفز 

0 على منع الاذيات الزم الانسان بكل اذية تطرأ من ماله او تسيب(" من 
فعله مما عکنه حراسته وحفظه من ان یأذی. فلذلك A‏ باذیات تطراً 

من ببائمنا حقی نحرسها. وكذلك ناروبتر OD‏ لاما من فعل الانسان. 

و عکنه حفظهیا وحراستینا e‏ لا عدت منیا اذية » و ضمنت ada‏ 
الاحکام من العدالة ما انبه علیه. وذلك ان [ضرر] السن والرجل 

15 مستعق عنه امام الحمهور )1830( ay‏ امر لا يستطاع | حراسته > و وقوع 
الاذية ايضا منه| هناك قليل 0932© والذى عط شيئا CHD‏ أمام الجمهور 
۶٩‏ هوالذی جى على نفسه وعرض ماله للتلاف . و اعا يكون مسئولا 

عن [ ضرر] السن والرجل ف الساحة التاذية CSS‏ انما اذية القرن 1830( 





)1825( :ع [الثية + /۰]۸ حقم و مشفطم صديقم : ت ج (1826) : cl‏ 
مصوه: ب ب (1827): el‏ الموت: ت ب (1828) :۱ سفر زیقم: ت + )1829( 
تسیب ö : Siiri‏ )1830( : اء و بور : ت ج [ انظر : الخروج ۰/۲۲ ۰ 
(vr/yi‏ )1831( : ۱+ شن ورجل ر شوت هر بم فطوب : ت ج UL]‏ 4 ۱ ۰۱ ب 
)1832( قليل : ت » قليلة : ب ن )1833 ) taż‏ ت » اثياء : + )1834( : ۰1 
رشوت هریم : ت ب )1885( : ۰۱ حییب عل هشن و هر جل بده dja‏ : ت ج 
( 1836 ) القرن : هو مشترك لفظا و مى بين العريية و الععرية 


۸)۱-۸۷( 


۳۹ 


وما شامها الى عکن حراستها ف كل موضع ولا عکن الستطرقن ف الکان 
العام OSD‏ التحفظ من تلك الاذية فحکه اعنى öd‏ فى کل موضع 
واحد » وفيه تفصیل بين سمل الطبع وخطره CSD‏ ان كان هذا الفعل 
شذوذا فیلزمه نصف الضرر 7939 . وان كان هذا فاعل CMO‏ الاذية 


قد اطرد Es‏ به فیاز مه الضرر کله )1841( | > 





وجعل ثمن العبد على العموم نصف عن ار على العموم لانك تجد 
قم التاس )083 کیره ستين Ye,‏ 1843( و دم العبد ثلائون مثقالا من 








الفضة OP‏ و کون İN‏ تقتل » اذا قتلت انسانا » ليس ذلك 
قصاصا ها كما یشنم علینا الخوارج ۳۳۹" بل ذلك قصاص لربها. ولذلك 
حرم الاستنفاع بلحمها ليبالغ صاحب Mili‏ حفظها » ويعلم 10 
انها ان قتلت صغيرا اوكبيرا حرا كان اوعبدا » خسر ÇE‏ ضرورة وان 
كانت محنكرة 0849 لزمه عوض(1*۹9 زائدا CO‏ على هلاك تمنهاء وهی 
العلة a‏ فى قتل الپيمة التى غشها انسان CD‏ لیتحفظ رب الميمة با 
و یصونما كصيانتها dal‏ لان لا تضيع عليه » اذ شفقة الناس على ie‏ 
كشفقتم على انفسهم » وبعض الناس يفضل ماله على نفسه. اما التسوية 15 


, (1852) Upa عبيدا و باعذ‎ UISU فامر اکتری: و‎ k 








)1837( : ۱ : رشوت هریم : ت + )1838( : ۰۱ تم وموعد :> + )1839( : 
اء حصى زق : ت + ( 1840 ) فاعل ele:‏ جن (1841) : ۰۱ زق شل : 
ت ج (1842) :اء عرک اد : ت +(1843) : ۰۱ [انظر الاحبار ۳/۲۷] e‏ شيشم شقلم :ات + 
[ و Hea‏ خسون و كذلك مسون فى مشنه التوراة عركين » 1 ۳ لوسی بن عمون : پ ] 
)1844( : ۰1 | انظر : الخر و ج fern‏ و دی عبد کسف شلشم شقلم : ت + )1845( e;‏ 
الہبه : ت ج )1846( يمى بالخوارج : القرائين [من البود ] كا اشار اليه gau‏ )1847( 
الہيمة : ت ج ph‏ : ن ( 1848) : ۰۱ موعدت :ت ب ) 1849 ( :اء کوفر :ت ج 
İsi; ) 1850 (‏ بت ۰ زائد : ب )1851( : ۱ [ انظر : الاحبار ۰ - ۱5 ] “pt‏ 
هار بعت :ات ج (1852): ع [التكوين ۲۳ ور لقحت او تنو لدم و ات حورینو :ات ج 


۳۳ 


و ما تضمنته ايضا هذه الحملة قتل | المُطارد 0553 و هذا الک gel‏ (۸۷-)م 


قتل من بروم العصية قبل ان رتكا لا جوز بوجه الا ی هذین النوعین 
وهو واحد يطارد صاحبه لیقتله و الاخر یطارد رجلا لیکشف عورته 
9 لکون ذلك مظلمة لا عکن جبر صدعها ان وقعت . اما سناش 
و الاعتداءات 19539 الى فما ادانة aR‏ بالوت 9 مثل الشرك و [انتهاك] 
السبت OSD‏ فلا مظلمة فما للغير و انما هي آراه. فلذلك لا بقتل على الوم 
بل حى یفعل. 
و قد Ée‏ ان تمرم الشهوة CD‏ من اجل البغية والبغية ™* من 
اجل النبب 0۳۳ . قد پینوا ذلك erle‏ السلام CO‏ . و اما ارجاع الفقود 
CD 0‏ فالامر فيه بين ان مع کونه خلقا فاضلا فى صلاح الاحوال » فانه 
مما منفعته راجعة OD‏ بالتکافژ ان لم ترد" تليفة غيرك ليس 09 ترد 
تليفتك كما انلك ان لم تکرّم والدلك لا يكرّمك ابنك ومثل هذا كثير. 





و اما کون القاتل İli‏ ينن 0864 فذلك لسكون نفس الثأر بالده(ة056 


حتى لا ری ذلك الذى ei.‏ عه المعكثرة على يديه وعلق رجوعه 

5 موت الشخص الذى هو اعظم الناس و احبهم الى جميع | اسرائيل . فان 
بذلك تسكن نفس المجاح الذى قتل قريبه لان هذا امر فى طبيعة الانسان 
کل من اصابته جائحة اذا اجیح غيره مثلها او اعظم منپا» و جد بذلك عزاء 
على مصابه. وماق مصائب موت الاشخاص عندنا اعظم من موت 
کاهن کر )1860( ۱ 


( 1853): ۱ ۰ الرودف :ت + (1854) el;‏ رودف احر حبر و طرجو و رودف 
اسر مروت اد aylik‏ :ت + ( 1855 ): el‏ العبير وت ت + (1856) + ۱ » هيتت بيت 
دين : ت ب ( 1857) i:‏ > مبوده زره و شبت ;© ج )1858( :اء التاوه :ا تح 
ia kl ۰ ۱ :)1859(‏ و اطمیده. .. الجزل : ت ب )1860( علهم السلام : ج » ز .ل :ت 
)1861( : ۱ ۰ هشب ابده : ت ج [ انظر التثنية ۱-۳/۲۲] )1862( راجعة با : ت » 
كاجمة كا : +( 1863 ) لیس :ت ۰ ل :+ )1864( «İl;‏ روصح بشججه perde‏ 
)1865 (: ۰۱ جوال هدم : ت + ( 1866 ): ۰۱ کهن جدول : تاب 





+ ب)‎ - YAS) 


(۱-۸۸))م 


r4 


و اما العجاة المكسورة OD gadh‏ ففائدتها بينة لان الذى محا CBD‏ 
هى المدينة القريبة من القتیل C‏ . وف الاكثر ان القاتل منها و شیوخ تلك 
المدينة يشهدون | الله على امم لم يتوانوا فى اصلاح الطرق و حراسستما 
وتعفیر 01979 کل سائر سبيل کا جاء التفسير » وانه مع کون هذا قنتل 
CHD‏ ليس من اجل اهمالنا لصا العامة» فانا لا نعلم من قتل هذا . فلا بد 
على الاكثر عند البحث و DU‏ الشيوخ و القیاس » واحضار الجلة 
ان يكثر حديث الناس وكلامهم. فلعل بشهرة AN‏ يعم القاتل » فيقول 
الذى عل القاتل او سم خبره او دلنه على ذلك قرائن : فلان هو القاتل » 
فانه منذ يول شخص ولو امرأة او جارية COD‏ فلان قتله لا تكسر رقبة 
العجلة )1874( 10 


y 


وقد قدرّرانه ان > القاتل و سسکت عنه واشهدوا الله على انفسیم 
انهم لم يعرفوه CS‏ » كان ى ذلك قحة عظيمة » و ام كبير. فاذن ولو 
إمرأة( ×)ان علمت هی تقول ومنذ يعرف حصلت الفائدة » لانه وان لم 
يقتله İŞ‏ 1919 فالسلطان يقتله الذى له ان يقتل بالشبه» وان لم يقتله 





السلطان » الثائر بالدم C‏ يقتله و محتال حتى dka‏ فيقتله» فقد بان ان 15 
فائدة العجلة المكسورة العنق OD‏ هی D‏ اشهار القاتل وتاكد هذا 
العنی يكون الوضع الذی فيه تکسر عنق العجلة لم یفلح وم بزرع ادا 
0 , فصاحب تلك الارض تال یکل حيلة و يببحث حى يعم القاتل 
ک لا تکسر عنق المجلة 2879 . ولا حرم عليه ارضه تلك ابدا OND‏ 


(1867): ع التغنية ymm‏ ماه عروفه: ت + )1868( het‏ : ت » بجى با : و 
)1869( :ع [ التثنية 1/11‘ هعير هقرو به ال JA‏ : ٿث + (1870) تنفير tv;‏ 
J5 (1871) + : më‏ : ت » 35 : ج )1872( تجريد : ت ج» ù: zié‏ (1873): 
| ء اشه او شفحه : ت ب (1814): ۰۱ مرن همجله :> ب )1875( f‏ يعرفوه: eD‏ 
لا پمرخونه : ب ( 8761 ): ۰۱ بين دين : تاب (1877) هی : ت » هو : ب (1878): 
اء تمرف بو [ كو : >[ dama‏ لا يميد بو ولا يزرع لعو : ت ب [ انظر التثنية 4/۲۱ ] 

ii ۰۱ : (1879)‏ : ٿ ج(<) t>:‏ مرا :ات 


10 


15 


فصل ما [۱؛ ] 
الفرائض 0 ای تضنبا الجملة السادسة 8D a‏ القصاصات › 
و فاندتبا على السموم معلومة » وقد ذكرناها. اما تفصيل ذلك وحم كل 
غريبة جاء ت فما فاسعنها: جعل قصاض کل متعد"" على غيره علی‌العموم 
ان iy‏ به مثل ما اوقم سواء e‏ ان اجاح فى الجسم یجاح فی جسمه » 
وان اجاح ف الال یجاح فى ماله. و لصاحب امال ان يسح و رعو )1882( 
اما القاتل خاصة لشدة عدوانه » فانه لایسمحله بوجه ولا توخذ منه 
دية: و الارض SY‏ عنما الدم الذى سفك عليها الابدم سافكه ED‏ 
فلذلك لو بى القتول ساعة او ULI‏ وهو يتكلم » و ذهنه حاضر e‏ وقال 
ترك قاتل قد غفرت له» و عفوت عنه » لا بقبل منه بل الفس بالنفس 
ضرورة بتسوية الصغير للكبير » و العبد A‏ العالم حاهل. هت 
مظالم الانسان اعظم من هذه. 
E‏ عدم جارحة عندام مثلها: كالعيب الذى محدثه فى الانسان 
يتحدتث O‏ ولا تشغل خاطرك بكوننا نقاصص هنا CHO‏ بالغرامة» 
لان القصد الآن تعلیل النصوض لا تعلیل الفقه » مع ان لى ایضا فى هذا 
الفقه رأى یسم شناها "۳ و ابشراح الى CDY‏ عکن ان ۲۳۳۱ يفعل 
مثلها سواء حنک فما بالغرامة : يعطيه ارش عطلته وينفق على علاجه 
تي سي يات 


)1890( ؛ ون اجاح فى الال یجاح ی ماله يذلاك القدار سواء: ومن pe‏ 


)1880( :۰۱ الصوت : ت ج )1881( هی : ت » دو : + (1882) و يعفو : 
تا »س + (1883) a‏ [ المدد ۱۳۳/۳۰ »> و لارص لایخذرادم م اشر شفك به کی ام ۾ يدم 
شوفکو: ت + )1884( ومن:ت ج ومع هذا ان : ن (1885): ع [الاحبار ۲۰/۲4 ]< 
کاشر ین موم بادم كن ینن بو : ت + ( 1886 ) فى ج قبل « نقاصص u‏ ( 1887 ) شفاهه : ج 
)1888( الى لا : ت » الذى : ب )1889( ان : ت ۰-: + (1890): ع [ الخروج ۰۲۱۹/۲۱ 


رق ثیدر يتن ورفا رفا : ت ج 


م)۱-۸٩(‎ 


+ )۱- ۲۸۷ ( 


۳۹ 


a‏ | عليه یعوض صاحبه .ول a OD‏ الذى احذ و يؤخذ مثله من 
مال السارق. 

واعل انه كل ما کان نوع ذلك التعدتى ASI‏ وجوداً واقرب 
Dh‏ وجب ان يكون قصاصه اشد" ليمنع منه و الامر القليل الوقوع 
قصاصه احف. فلذلك كانت غرامة سارق الغنم ضعف غرامة سار 


9 المنقولات 02919 اعنى اربعة أضعاف العوض COA‏ و بشرط اخراجها 


عن يده ببیع او ذمحها لان سرقتها هى الا كثرية داعا لكونما فى الفحوص» 
وحيث لا مكن الاحتياط علها كا محتاط على الأشياء الى داخل المدن. 
yin,‏ 99 من شان السراق فا ان يبادروا ببیمها حتی لا تعترف عندمم 

او بذحها لتغيب عینها. فلذلاك كان قصاص الامر الاکتری اکتر e‏ 10 
و غرامة سرقة البقر زیدت مثل واحد لان تأتى سرقتها اکثر. لان الغثم ترعی 
مجتمعة فیتمکن للراعى OD‏ من نظرها و اکثر ما تمكن سرقتها باللیل . اما 
البقر فترعی مفترقة جدا ؛ قد ذکر ذلك ف الفلاحة فلا عکن الراعی 

ان حیط ما فتكثر فما السرقة. 


gı 





كذلك القانون فى الشمود الزور (1898) ان يوقع بهم 9 مثل ما راموا 15 
ابقاعه سواء: ان كان راموا القتل قتلواء وان كان راموا الضرب ضربواء 
وان كان راءوا تغريم مال غرّموا مثله . القصد فى الكل تسوية القصص 
او التعدى. وهذا هو معنى کون الاحكام عادلة CD‏ ايضا. واما کون 
السارق ۳ . ۸ یلزم بغرامة شى“ زائد على جهة الزاء CD‏ لان 
لکش 0909 انما هو كفارة ° عن ° اليمين ea‏ فذلاك لقلة 20 





)1891( : ع [ الخروج ۲ ] ۰ اشر بر شیمون الم يشل شنم لرعه : ت ب )1892( 
و جودا . . تاتيا : ج» و جود JE...‏ + ت )1893( سار + ت س2 سارق سائر : ۵ 
)1894( ;| ء المطلطلين :© ج )1895( el;‏ گلوی اربعه : ت + )1896( کذلك ٠:‏ 
ی لذك :ات ) 1897 ( لاراعى : ت » الراعى :> )1898 ( cl;‏ دين عرم زو شم : 
تا )1899( عم rd‏ فجم + ن (1900) el:‏ ا مشفطم صديقم : ت ب (1901): 
اء الجزان: ت ب ر 1903 ) :۱ القنس : ت ج )1903( :اء الحمس :ات الحومس : 
el: )1904( +‏ کره ٠ت‏ ج [ انظر الاحبار ١/ه‏ ] > (1905) عن :ت + عل : ج 


10 


15 


۳۷ 


وقوع | الغصب لان جائحة السرقة اكثر وجودا من الغصب لان السرقة 
تمكن ىكل موضع والغصب ERY‏ فى داخل المدن الابعسر» وايضا 
لان السرقة تمكن فى ما 0*9 ظهر » وق ما احتيط ی اخفاثه و صرانته » 
والغصب لا يتأت الا فى ما هو ظاهر مكشرف» و عکن الانسان ان يتحفظ 
من الغاصب ‏ و محتاط و یستعد" له ولا عکن مثل ذلك مع السارق» وايضا 
فان الغاصب »علوم > فیتطلتب وبرام استرجاع ما اخذ. والسارق لا يُعلم. 
من اجل هذه الاسباب كلها K>‏ على السارق بالجزاء O‏ ول Se‏ 


بذلك على الغاصب 01992 





مقدمة : 

del‏ ان عظم العقاب و شدة نكايته او تصغيره وسهولة احتاله يكون 
باعتبار اربعة اشياء : 

الاول عظم الذنب : فان الافعال الى محصل e‏ فاد 09909 غظيم 
عقامها شديد و الافعال الى فسادها İİ‏ نزر يسير عقابها ضعيف. 

و الثانى كثرة الوقوع : فان الشی الذى وقوعه ١‏ كثر يجب ان نع يعقاب 
شديد اما القليل الوقوع فيسير العقاب مع قلة وقوعه كاف ف منعه. 

والثالث شدة الاغراء 02919 بالشىء : فان الامر الذى الانسان Spa‏ 
به اما لكون الشهوة داعية له جدا اولشدة الاعتياد او لعظيم المشقة فى ترکه. 
فانه لا عنع منه الاتوقع امر عظم . ۱ 

والرابع سهولة تأتى ذلك الفعل بالتخنی» و التستر من حيث لا بشعر 
به الغير . فان الردع من هذا لا يكون الا بتوقع عقاب شديد عظم . 


و بيعل هذه 





القدمة فلتعم ان ترتيب القصاص ف نص التوراة 


اربع مراتب : 


)1906( ق ما : ت kie‏ ۰ (1907) :۰۱ الجنب بقنس : ت ج )1908( :۰۱ 
الجران : ت ج ( 1909 ) الى. فساد Meme:‏ فساد ها : ن (1910) فساد ها : ج» Jes‏ 
منباقساد : ت )1911( الاغرا : تج الاغرار : د 


(٩۸-ب‏ ) م 


ر 


VA 

[۱] مرتبة O9‏ الزام ادانة IRA‏ بالوت ۳ . 

CY)‏ و مرتبة الزام القطم "۳۳" و هوالضرب بالسوط مع الاعتقاد 
بان هذا الذنب من AN‏ 

[Y]‏ و مرتبة الضرب بالسوط ولا عتقد فى هذا الذنب انه من 
الكبائر بل هو مخالفة فقط او الموت بيد الرب CNS‏ 5 

[4] و مرتبة النهى الذى لاضرب فيه و هو کل حالفة ليس فا 
فعل غير بمين اللغو ۳۹ لا يلزم اعتقاده من تعظیمه تعالى و [القربان] 
البدل [بغيره] SİN‏ لأنلا يثول ذلك للتباون بالقرابين ® المنسوبة 
له تعالى و يشتم صاحبه باسم [الرب] D‏ » لكون اذية الشتيمة عند 
الجمهور عم من اذية تقع فى الجسم . وکل ها سوى هذه من الحالفات 10 
الى ليس فما فعل(۳۳ . فالفساد اللاحق منبا قلیل» ولا عکن ایضا التحرز 


منها لکونها اقاويل . ولو كان ذلك لما برح الناس ى ضرب الظهر )01921( 
دائم الزمان ولاايضا تتصود فا انذار [ات] 0929 , 








15 , 1*9 الاشخاص . وذلك ان كل شخص لايضرب الا قدر احاله‎ ٠ 
بالوت ۳۹ فلا تجده فى شى“ من الأ کل‎ KA و اما ازوم إدانة‎ 
OD لان ليس ف ذلك كبير فساد ولا اغراء الناس ها شدید کاغراه‎ öp 


)1912( مرتبة : ت - : ج (1913) eli‏ ميتت بيت دین: ت + (1914) ؛ ۰۱ الكرت 
+ ت ج (1915) :۱ لاو .. مية بیدی شم : ت ج [ المعى الحرق : السماء] » (1916) : 
اء لاو شاين پومسه ... لشيع : ت + )1917( :۱ ومر : ت » و بر : ج [انظر vi‏ 
الاحبار ۲۷ /۱۰] )1918( :۰۱ با لقربارت : ت + )1919( :۰۱ و مقلل حيرو یشم ؛ 
ت ج )1920( :۰۱ لاوين شاين بهن معسه : ت ج (1921) الظهر : ت الاهر : + )1922( 
١ء eli‏ : ت ج (1923) احما له: تء کله : ب (1924) اغراء ,.. كاغرائهم : ت ج 
e‏ اچراء ... كاجرائهم : ن 


1۳۹ 
باذة النكاح وفى بعض الا کل القطه (1925) فى الدم لشدة حرصهم على أكله 
فى ذلاث الزمان لنوع من انواع الشرك*' کا بان فى gerı‏ 0 و لذلك 
جاء فيه التا کید الکثر | » وكذلك فى الشحم اطم 0% لاستلذاذ التاس (۰٩-ب)‏ م . 
له وقد میزبه القربان ON‏ تعظیما له. وكذلك القطم CPD‏ فى الخمير 
5 ف لفصح و الاکل فى يوم الصوم(۳۳ كا فى ذلك من الشقة ولا يؤدى 
اليه من الاعتقاد EY‏ اعمال تثبت آراء هی قواعد الشريعة اعنى الخروج 
من مصر İD‏ ومعجزاتها واعتقاد التوبة ™ لانه فى هذا اليوم يكفر 
Ke‏ ليد 
وكذاك ألزم القطم 0989 فى البقية و للکروه [من القربان ] و الرجل 
0 النجس الذى یا کل شيئا مقدسا 0959 ۰ كا الزم فى اكل الشحمء الفرض 
تعظیم امر القربان 9۶9 كنا سيبيّن. اما إدانة ARS‏ بالموت (0911 فتجدها 


























ی الامور العظيمة. اما ف فساد اعتقاد او ى مظلمة عظيمة جدا اعی 
فى الشر لك و ارتکاب الفحش وسفك الدماء CPD‏ » و کل ما یژدی لذلك 


وق السبت ۳۶ لکونه يثبت اعتقاد حدث العام » وق özell‏ و الشیخ 





el; (1925)‏ کرت ؛ ت ج (1926) :۰۱ مبود‌زره : ت + )1927( طمطم : 
ت » طبطس : ب (1928) : ۱ ۰ الکرت بات ج [ انظر : الاحبار ۲۳/۷ ] (1929) :اء 
القرين : ت + )1930( : ۱ جس gai‏ واوكل بیوم عصرم : ت ج [ انظر : الخروج ٠‏ 
۰ الا حبار ۲۹/۲۹ ] )1931( : | » یصیات pre‏ ۽ ت .)1932( :۰۱ 
التشوبه : ت ج (1933) : ع [ الا سبار ۹ کی بيرم هزه یکفر [ علیکم لطهر 
اتکم : ج] » [ر جو : ت ] :ت ج(1934) + | » التوتر و الفجدل و لطا شا کل قودش : 
ت ج [ انظر : الا حبار ۱-۲۱/۷] )1935( el;‏ عبوده زره و جلوی عریوت و شمیلوت 
دم : تاج [ ارتکاب الفحش المعنى الحرق : کشف العورة و پسی به: (GA‏ ( 1936 ) : 
اء الشبت : ت < [ انظر : اطزوج ۱۳-۱ ] 


Mé. 


العاصى ۳۳۶ : لعظم الفساد الواقع من ذلك ضرب ابیه و امه و لعن ابيه 
£ 


وامه D‏ لعظيم القحة فى ذلك وکونه يفسد نظام النازل OHD‏ الذی 





هو ehi‏ الاول ye‏ المدينة | اما ان عقوق ومارد )1940( فلا )1941( يثول 


دن “li o yal‏ سوف بقتل ضرورة 4 وخاطف الاسان )1912( uy ay‏ 


به للموت ۰ əd‏ 
وكذلك ML‏ اما تعرض ليقتل كا بينوا عليهم السلام؛ 
۱ فهئولاء الثلثة اعنى ان عقوق ومارد و الخاطف لانسان وبايعه 








و السارق )1945( انماهم سافکوالدماء ۲۹۵ بالال لا تجد ادانة IKA‏ بالوت 

10 بالوت ۳۹ الا الى هی الى | تاتيا ۳۳۳" او اشنم‎ ER -ب) ج محکوم عليها من‎ vav) 
ولا ابضا‎ eh C950) او الاغراء مها اشد |. ومام يكن كذلك نهر بالقطم‎ م)۱-٩۱(‎ 
مثل‎ ole اصول‎ YE 01950 4 Kat كل انواع الشرك یعاقب بالوت من‎ 





الدعوة ها و التنی" باسمها والمجيز على النار والجان والتابعة و الساحر OOD‏ 





وبين دوانه اذ لابد من قصاصات فلا مندوحة من اقامة حکنام 
مفترقین فی کل بلد. ولا بد من ciy‏ ولا بد من سلطان ماف ویرهّب: 15 


و بردع بانواع الارداعات : و بقوی ید الحكام ES‏ مني . فقد 





)1937( : ۱ + وزئن »را :ت » )1938( : ۱ مکه ابيو و gel‏ و مقال ابير و gel‏ 
: ٿ + [- امو ۲-۱ : ج] [ انظر : الخروج ۰۱۵۰۱۷/۲۱ الا حبار ]٩/۲۰‏ )1939( الناز ل : 
ت ٠‏ النزل : ج )1940( : ع [الخروج ۱ »+ بن سورروموره : ت ج )1941 ) 
فا :+ لا : ن (1942): | ۰ و جوئب فش ؛ ت +(1943) el:‏ هيا مسترت :ات ج [ انظر : 
الخر و ج ۱/۳۱ [ )1944( çal‏ السلام : جع J.5‏ :ات )1945( Gl;‏ ۷ سور رو 
موره و سولب فش و مکرو وفيا محترت : ات z‏ )1946 ( :۱ شوفک دەم : ت دج 
)1917( ارجا tö.:‏ خارے :> )19.8( l;‏ $ المر بوث ميقت بیت دن ۰ ت نو )1949( 
تاتیا : ت » تاق : ب )1950( el:‏ بكرت :ت ج (1951) el:‏ عبوده زره عیتت بيث 


دين H‏ ت — )1952( : i‏ ¢ و liza‏ شمه و محر باش [ نبو ۳ كاش 5 > | واوب و بد عو ud‏ 


)1939( النازل : ت JA‏ ج ومكشف :تج 


4١ 


. 2095© كتاب الفضاة‎ ó احصیناها‎ Gi (1953) yal علل جميع الفر‎ ci 


وینبغی ان ننه منها على آحاد جاءت هناك بحسب غرض هذه المقالة 
من ذلك ما يتعلق بالشیخ العا صی 29589 , 


اقول إنه del‏ الله تعالى ان احكام هذه الشريعة قد حتاج فى كل 

5 زمان ومكان 0950) بحسب اختلا ف المواضع والظوارئ وقرائن احوال 
الى زيادة فى بعضها او نقصان من بعض » نهى عن الزيادة والنقصان 
وقال : لا تزیدوا عليه ولا تنقصوا منه 0957 لان ذلك كان یژدی لفساد 
قوانين الشريعة وللاعتقاد "۳۳ فما انها ليست من قبل الله ٠‏ واباح 

مع ذلك لعلاء کل عصر اعنى KA‏ العليا 01959 ان يحتاطوا لثبات هذه 

10 الاحکام الشر عية بامور يستجد ونما ge)‏ جهة سد الصديعة (1961) 
و مخلّدوا 0962 تلك الاحتباطات كا قالوا و صنعواسیاجا للتوراة 0969, 


وکذاك اببح لم ایضا ان بعطلوا بعض اعمال الشمريعة و ابیحوا 
بعض محظورانبا ۳۴٩‏ فى حالة ما » و سب نازلة ما ولا خد ذلك كا 
بينا ی صدر شرح « الشنه » فى فتاوی مؤقتة 099 . فپذا التدبير | تدوم 


5 الشريعة واحدة ویُدبّر کل زمان وى کل نازلة حسما . ولو کان هذا 
النظر الحزلى OL‏ لكل احد من العلاء ملك الناس بكثرة الاختلااف 
و تشعب الذاهب . فى تعالى عن التعرض طذا» سائر العلاء الا İKE‏ العلیا 


)1959( فقط وامر بقتل من مخالفهم لأنه ان zi‏ کل نظار 7 بطل 
الغرض القصود و تعطلت الفائدة. ; 


)1953( : ۰۱ الصوت : ت ج (1954) : ۱ ۰ سفر شوفطم :ت ج (1955) : 
öz el‏ وعرا : ت ب (1956) و مکان : ت » و زمان : ج ن (1957) : ع [ التثنية 
۷۲ ۰۱ لا ترسف yle‏ و لا جر ع منو : > + )1958( للا عتقاد: ت » للا عتقادات :> 
et: (1959)‏ بيت دين دول -> ب )1960( پستجدوها ؛ ت + » یستندو ها : ن 
)1961( الصديمة : ت ب . الشريعة د [ق الفقه الاسلای : الذريمة ] )1962( مخادوا : ت > 
u sls‏ :> )1963( :أو عسو سيج آتورد : ت ج [مشنه » ابوت ۱/۱] (1964) حضور اما 
ت د عدو راتا : ل s‏ خحضورا تې : ی )1965( tl;‏ هورات شمه : ت ج )1966( 
پاسا : ثاء ال : ن » مکالا : ج (1967) نظار : ت ؛ ناظر : ج 


(۱٩-ب‏ ) م 


1:۲ 


و اعل ان ارتکاب منهیات الشريعة بنقسم اربعة اقسام. 


احدها الضطر ۳٩‏ . 


ب 


والثائى. الساهی ° . 


ملسست 


والثالث المتعمد ۶۳9 . 


ال ابم المتعدى بيد رفيعة LE]‏ يد ONDE‏ 5 
والرابع بيك رفي يد 





اما ااضطر 19۹9 فقد نص فيه بان لا يعاقب ولا el‏ عليه اصلا 
قال تعالى : اما الفتاة فلا یصنع ہا شی" اذ ليس ها خطيئة توجب 
E A‏ و رم رتیت ی 
القتل )1973( ۲ 
واما الساحى OD‏ فهو آثم لانه لو بالغ فى التثبت والتحرز لا 
وقعت له سهوة )1973( لکنه y‏ يعاقب 4 روجه لکنه تلز مه الكفارة )1974( 10 





ولذلك yu‏ بقربان )1975( z‏ وهتا m‏ التوراة بين الرجل العای او 





اللاك او الکاهن الكبير ® او ممت 7 , و استفدنا من ذلك ان کل 
فاعل او مفت e‏ اجتهاده ان لم يكن الحككة العلیا او الکاهن الکبر 
ص سس جات س 


)1978( نهو من قبیل اتید )1970( f‏ وليس يئعل” من الساهين )097 ENİ ye‏ 











يقال الشیخ العاصى 09897 ۰ و ان كان عمل وافتی بحسب اجنهاده. اما المحكمة 15 


العلا )1981( فلهم اجتبادهم فان غلطوا کانوا a‏ کا قال تعال : 





( 1968( : | »۰ الانوس :ت + )1969( :| ¿ الشب‌وجج pu‏ )1970( : 
لق الز ید : ت + )1971( : 1 » عرسه بيد رمه :+ ت ج [ انار المدده ve‏ ۰ سب ] 
)1972( دع aii]‏ ۱۳۱۳۲ 3 و لنعره لا تسه در اين a yakl‏ حملاموت :اا )1913( : 
sen cl‏ + (1974): ۰۱ مريك کفره : ت ج )1975( Lu el,‏ بقر بن : انث ج 
i: (1916)‏ 3 بين ید هر بوط [ هديوط : ت ] او ملك او كهن جدول D:‏ + )1977( 
مقت :ت 4 مفى + + (1978) l:‏ » بيت دين دول او کهن دول :ت +(1979): 
اء الشو ججم :ت ج (1980) :۰۱ زقن مرا : ت ب (1981) : ۰1 بيت دين دول : 
ت + (1982) :۰۱ شوججم : ت + 


ver 


وان سهت جماعة اسرائیل كلها الخ C9‏ . ومن اجل هذا الاصل قالوا 
عله السلام ٠‏ : الخطأ فى التعليم سپوا كالمتعمد 0989 يعنى ان المُقصر 


فى العلم و یفی ويعم محسب قصوره انما ذلك التعمد CO‏ . | لان ليس (=ar)‏ م 





ie ea amli 
من الشحم‎ JA ان شحم‎ de غير انه ما‎ c کلی وهو بعل انه شحم کلی‎ 5 
Dali الحرام» لان هذا وان كان يقرب قر بانا "۳" لكنه قريب من‎ 
0990 فهو متعمد‎ CD هذا ان كان عاملا فقط. اما المفتى محسب جهله‎ 
محاصة.‎ “DUL بلا شكء لانهلم يعذر النص في الفتوى بغلط الا للمحكة‎ 





واما التعمد OD‏ فيلزمه اد" المنصوص. اما ادانة AKSİ‏ بالموت 

0 او السوط نا للتمرد على الحخالفين الذين لا عقاب لهم بالسوط 0992 

اوغرامة . واما تلك ilg (90) e EYİ‏ الما هي 

و التعمد 0999 فتك 0۹9۹ لكثرة وة لكثرة وقوعها بسپولة لكو نبا اقوالا لا افعالا اعنی gel‏ 

عبن الشپادة و عین الوديعة OD‏ وكذلك امة مخطوبة OP‏ سمل امرها لكثرة 

وقوعه 099 لتسیها 599 لامها لاكاملة العبودية ولا كاملة الحرية ولا 
ذات بعل على لا دا رووا فى تفسير هذه الفريضة ° , 








15 و اما التعدی بيد رذ pu‏ 600 [عمدیدر ] فهو التعمد 09919 الذى 
يتقح وبل 6۳8 13 fl‏ فکان هذا ليس یتعدی جرد الشره 


(1983): ع [الاحبا ر ۱۳/۶] و ام کل عدت يسرال یشجو و جو : ت + )1984( 
علهم السلام: ج » ز. لدت )1985( : ۱ ۰ شمجت تلمود dye‏ زدون: ت + (1986): 
| » کزید : ت + (1987): ۱ قرین: ت ج (1988): el‏ قروب لزید: ت ب )1989( 
جهله : ت ج » جهده : ن (1990) el:‏ مزید: ت + (1991) : ۱ الزید :ت + )1992( : 
l‏ میتت بيت دين او ملقوط او مکت .ردوت عل لاوین ن شاين لوقين علمن 
| العبيروت : ت + (1994) سوی : ت » ساوی : + )1995( : ۱ السوجج و الزید 

ت ب +o:‏ )1996( فذلك : + )1997( : ۱ ۰ شبوعت همدوت و شبوعت هفقدون :اتاج 
(1998): ع [ الاحبار ۲۰/۱۹ ] ۰ شفحه حروفه: ت ج )1999( و قوعه : ت »و قوعها : 
+ )2000( لتسيبا : ت + » لتكيا : ن )2001( :۰۱ الصوه : ت ج )2002( : 
el‏ عوسه بيد رمه ءات + )2003( glg‏ : ت » E‏ 


( ۲ -ب) م 


(۱-۲۸۸)ج 


“éé 


اولنيل ما منعته الشريعة هن نيله لسوء خلقه c hi‏ بل لمقاوءة الشريعة و 
مناصبتها . و لذلك قال عنه : فقد ازدری بالرب**۳*) وهو بقتل بلا شك . 
و هذا شعله من فعله الا عن رأى حصل له يقاوم به الشريعة » ومن اجل 
هذا جاء التفسير المروى يتكلم الكتاب فى الشرك ٠‏ لانه الرأى المناصب 
لمَاعدة الشر „im‏ لان y‏ (2006) | بعبد قط کوکبا )2007( الا من اعتقد فيه 5 
القدم كا ty‏ فى تأليفنا مرات . وهکذا هوالع | عندی فى کل تعد 
يبدو منه نقض الشريعة ومناصبتها » لو اكل عندی شخص من اسرائيل 
لها مع حلیب او لبس وبا مختلطا او حلق اطراف رأسه 6989© تهاونا 





و استخفافا عن رأى يتين منه انه )2009( غير معتمّد لصحة هذا ea‏ 
لكان هذا عندی : انه ازدری بالرب ۴۵ . ويقتل قتل کفر لافتل 10 
قصاص مثا اناس الدينة الضالة 0109© الذن يقتلون قتل کفر لا قد 

ص S a‏ اويا را ر 
قصاص. ولذلك تحرق اموافم و ليست era‏ مثل من حك عليه بالوت . 
من KAİ‏ )2011( , و هکذا ارضا d (2012) di‏ حم )2013( من اسرائیل 
تمالؤوا COD‏ على التعدتی على ای فريضة D‏ كانت و تحكوا متعدین 





)2016( فان بقتلون pi gre‏ ذلك من قضية بى رژن وبنى جاد الذن 15 


جاء فهم : وقالوا حیعا فلتصعد لیم قیال CD)‏ م 2-5 م )2018( وين 





الانذار )© er!‏ قد كفروا فى مالو م )2020( على هذه الاعتداء زات) ۵0۶0 


)2004( : ع [ العدد ۵ ات اش هوا جدف :ت ج )2005( e ١:‏ بمپوده 
زره هکتوب مدر :ات + )2006( لا cD:‏ م: + )2007( کوکبا : ت » کوکب : ج 
e 1; (2008)‏ بسر بحليب او لبش ghad‏ فات راش : ت + (2009) انه : ت »-: + ( 2010 ): 
أء كانثى عید هند حت : ت ج )2011( + ۱ ۰ کشار هرجری بيد دين :ا ت + )2012( 
ارفا قول tD.:‏ ول ايضا: + )2013( هم : تت ۰ میم ۽ نو )2014( مالووا eu;‏ 
iie‏ دن )2015(: 21 مصوه: ت ج )2016( + ا و عسو بيد رمه :اث + )2017 ): 
اء ویامرو كل هعده لعلوت علهم لصبا : ت + [ انار یشوع ۷۲ ولكن الوءلف لم 
يقل yal‏ كاهو و عن تر جنا النص الذ كور «:ا [ )2018( ip‏ ت )و + )2019( : 
dali‏ :ت ج )2020( عالومم to:‏ مایم : + ن (3031): özenle!‏ 


"f 


وارتدوا عن yal‏ كله وهو OD A ği‏ : زيغم اليوم عن اقتفاء 


الرب )2022( lr,‏ هم Lal‏ : ان كان Sy‏ إل 002 f‏ 


فحصّل' هذه الاصول ایضا فى القصاصات وما اشتمل عليه ایضا 

کتاب القضاة 2۳۶٩‏ زبادة ذرية عالیق 9 لانه كنا يقاصص الشخص 

5 ينبغى ان تُقاصّص القبيلة الواحدة او اللة الواحدة لترتدع کل اثقبائل» 
ولا یتعاونوا على الفساد > لالم بقولون لان لا یفعل بنا ما فعل ببی 
فلان حتى 02029 نشأ فيه الشرير الفسد الذی لا يبالى لرداءة نفسه ولا 
بروّى ف شر يفعله » لايحد | مساعدا من قبيلة يساعده على شروره الى 
بريد وقوعها فعملاق COD‏ الذى بادر بالسيف al‏ باستثصاله بالسيف 





0 وعمون ومؤاب الذين عاملوا باللژم وسيبوا اذية باحتيال عوقبوا 
بالإبعاد عن المصاهرة )2028 وترذيلهم و اجتناب erip‏ لاغير . كل هذه 
الامور تقدير إلى لقصاص ان لا يكون فيه افراط ولا تفريط الا كما 
بين تعالى : على قدر ذنبه C09‏ ۰ وما اشتمل عليه هذا الكتاب نحضير 


nm 


للکان والوتد CO‏ لان من اغراض هذه الشريعة كا اعلمتك النقاء 


5 و اجتناب الرثاث والقذارات وان لإ يكون الانسان کالهائم. 
وف هذه الفريضة COD‏ ایضا تقوية یقن المقاتلين مذه الافعال بان 
السكينة 9039© حالة فى ما بينهى كا بين ف علة ذلا . لان الرب الهك 
سائر فى وسط محلتك ED‏ ودرج معني اخخر وقال : لثلا ری فيك 





) 2022( :ع [ یشوع ۱١۹/۲۲‏ ] »› لشوب هيوم ماحری الله ٿ + (2023) :ع 
[یشوع «frr/ve‏ ام مرد وجو : ت ج (2024) : tl‏ سفر شوفطے :ات + )2025( : 
3 زرع علق : ت > )2026( حى : ت » g=‏ : ب )2027( cl;‏ فعملق : تج 
)2028( عن الصاهرة بت » من الصادرة : ب (2029) : ع [ النية ۰]۲/۱۰ کدی 
رشو بت (2030) : ۱ السفر هتقنت يدريتد : ت ج [ کتاب القضاة لابن میموث 
يمنى مشنه التوراة] (2031): ۰۱ الصوه : ت ج ( 2032): ۰۱ اشکیه: ت ج ( 2033): 
ع [ التثنية ۱1/۲۳ ]۰ ک الله الميك متهلك بقرب محنك :ات ج 


(۱-۹۳)م 


م)ب-٩۳(‎ 


1٤4٦ 


امرا قبرحا فينصرف عنك CD‏ تمذيرا مما هو معلوم من الفسوق بين 
الا جناد ف المعسكر اذا طال مقامهم فى الغيبة عن بیوتهم» فامر نا Jw‏ بافعال 
تشعر DES Jye‏ بيننا لنسم من تلك الافعال فقال : فلتكن 
ekle‏ مقدسة Yİ‏ بری فيك امره قبیحا ال( حتی ان رجلا مدنسا 
الیل ۴*9 أمر مخروجه عن السکر حتى تغیب الشمس GÜ‏ و بعد ذلك 5 


يدخل امحلة CD‏ حتی یکون فى خد كل احد۳۹9) ان المعسكر کقدس 





وہ CHO‏ وان ليس هو كعساكر الاثم CD‏ الفساد و العدوان واذية الغير. 


| اصلاح الناس لطاعة الله و نظم‎ yi قرينتم لا غير » بل قصدنا‎ İSİ, 
احوافم وقد اعلمتلك انتی انما اعلل ظاهر النص.‎ 

ومما اشتمل عليه ايضا هذا الكتاب احكام فى المرأة الجميلة 0*9 10 
وقد علمت قوم : لا تتکل التوراة الا بنظرة الشهوة CD‏ » ومع ذلك 
تضمنت هذه الفريضة CHD‏ من الاخلاق الكرعة الى ينبغى ان يتخلق 
i‏ النضلاء ما انبّه عليه. وذلك انه مع كونه غلبته شهوته C‏ ول 





Se‏ الصير » قلا بد من افرادها اوضع مستور وهو قوله ; فتدحلها. 
بيك 049 , ولا يجوز له ان بضطرها الى العرکة 6*0 کا بینوا. ثم 15 
انه لايحل” له ان ينكحها مرة ثانية حتّى يسكن حزنبا ويفتر مها ولا 
تمنع من التحرّن و التشعث والبكاء كا نص : فتبكى اباها و امها الخ CMD‏ 





(2034 ): [التثنية ۰۱۸/۲۷ و لايراءبك عروت دبر و شب ما حريك: ت ب )2035( 
ع [ التثنية ۲۳ ۰ و «یه نيك قدوش و لا elele‏ عروت در وچو:ت + (2036): 
١ء‏ بعل قری بات + (2037) : | e‏ يعريب شمسو: ت ج (2038) : ع [ الا حبار 
٩ ۸‏ السدد ۰۷/۱۹ التثنية ۰۱۱-۳ ] و احریبوا ال aA‏ : ت ج ( 2039 ) 
اسد ‏ ت t‏ و احد : ب )2040( cl.‏ کقدش الل :ت ج (2041) با الجوم :ات بو 
ya el; (2042 )‏ [ یی ایشا كتاب القضاة له ق مشله توره] دين یت تار [ انظر : 
الغنية ۹/۲۱ ۱۰-۱] )2043( :1< لادبرء ترره الاکنجد هيمر : ت < [ انار اقدوشین 
cl; (2040) (oya‏ الصوه : ت ب )2045( sl:‏ سير يصرو علیر ب ت + )2046( : ع 
[التغنية ۱۲/۲۱] ۰ ال توك بعك :ت + )2047( ۽ اء یلحصنه علحمه : ت ج [قدوشين 
۲۳ ب] )2048( : Lad [ E‏ ۰۱۱۳۳۱ و «Sy‏ ات ابه - [ وات امه : +[ و سدو :ات مر 


“EV 


لان لذوى Ozi‏ راحة فى بكائهم واثارة احزام حتى JS‏ قواهم 
الجسمانية عن احهال ذلك العرض النفسانى كما لذوى الفرح راحة بانواع 
الل 2049 , 
فلذلك اشفقت الشريعة hede‏ ومکنتها من ذلك حتى تمل" البكاء والحزن. 
5 وقد علمت انه انما نكحها حیها كانت أ”مّمية CO‏ و كذلك طول 
الثلاثين يوما تعلن بدینما ولو بالشرك ED‏ ولاتنارّع فى اعتقاد طال تلك 
الدة. ومع ذلك انلم برد ها على احكام الشريعة فلا تباع ولا يسترقها » 
نقد رعت الشريعة رة )2052( کے )2053( الجاع )2054( , ولوكان بعصيان 
ما اعنى کونها SİLA‏ حينئذ . ومع هذا قال. ولاتسترقتها لكونك قد 
0 اذللتها CO‏ فقد بان ما فى هذه الفريضة ON‏ من الخلق الکرم . وتبينت 
علل جميع فرائض )2058( مزا الكتاس (2059) 








فصل مب [EY]‏ 4و -ا)م 


الفرائض 0*9 الى تضمتتها الجملة السابعة وهي الاحكام المالية 

هی التی احصيناها فى بعض كتاب القضاة OD‏ و بعض AS‏ البیوع ۴٠‏ 

5 وهی كلها ظاهرة العلة, و ذلك انها تقدر احکام عدل ى العاملات 

الجارية بين الناس بالضرورة » وان لا مخرج فما عن التعاون الفید 
للفر یقن » لا ان بقصد احد المتعاملّين تو فبرحظه بالکلية وکونه | هو (۸۸-ب) + 

الرایج من کل جهة. اول ذلك ان لا یکون ثم غبن عند التبایع الا الأرباح 

)2049( اللب : ت » الا لماب : + (3050) :اء میوته : تج (2051) : 

| » عبوده زره: © + )2052( حرمة :ات ج »حرمت : ن (2053) کشف : ن : » کشفه: تج 

کشفت : ی ( 2054 ) الجاع ;د الشکاح iy t l 3 ) 2055 ( J:‏ : ت ج )2056( 

:ع [ التثنية 14/1[ » تتعمربه تحت اثر ae‏ :ات ج )20571( :۱ الصوه : تاب 


cl: (2058)‏ مصوت : ت + (2059) cl;‏ الفر :ت ب )2060( el:‏ المصوت 
بات + (2061) : ۰۱ مفر شوفطم : ت ج )20602( yerel;‏ قنین :ا ت ج 


( ۹4 -ب)م 


“SA 


المعتادة التعارفة ووضع شروط بها يصح العقد ونبی عن الفین ولو 
بالقول كا هو مشپور . 

قانون اربعة أمناء CD‏ : و وجه Jad‏ والانصاف فيه بين » 
و ذلك ان الامن الاعتباط CoD‏ الذى لافائدة له اصلا ی هذه احالطت 
وانما هو متفضل معفو عن کل شی 6*9 وکل جائحة تطرأ هی فى كيس 5 
صاحب الال والمقترض © الذى الفائدة كلها له ۰ ورب الال هو 





التفضل عليه و السئول عن كل شى P‏ وجميع الجوائح الطارئة فى كيس 


الممترض )2068( إما موضوع الاجرة و المؤجر )2069( t‏ فكل واحد منیا اعی 





الامين ورب المال CD‏ مشتركان | فى الفائدة؛ فلذلك قنسّمت الجوائح 


10 من اجل قلة مبالغة فى التحفظ » فهو فى كيس‎ ELE ما كان من‎ ke 
19 وهى مسروقة ومفقودة لان ف السرقة و الفقدان‎ CD الامين‎ 
. ما حزم الكثير و الاحتياط الزائد‎ 


وما كان من الجوائح لأحيلة فى منعه وهی المكسوحة والمسلوبة 


20( تضييع 





واليتة ۳۵ الى هى ظروف قهرية ‏ فهی ف كيس رب الال. ثم 





بولغ فى الرفق بالاجير لفقره وامر باس تعجال اجرته وان لا يغبن 15 
فى شى* من حقد gel‏ ان يعطى بقدر خدمته » ومن الرحمة له ان لا عنع 
ولو الهيمة من الاكل ما يعملان فيه من الاغذية ®" بحسب احكام 
هذه الشر iw‏ ومن الاحكام المالية ايضا الموارث : وذلك خحلق فاضل 


(3063):اء دين ار بعه شومرين: ت ب (3064): ۱ شومرحم: ت + ( 2065): 
۱ فطورمن هکل : ت + (32066): ۰۱ و شوال :ت ج (2007) :۰۱ وحييب بکل : 
ت ب (2068): ۱ الشوال : ت + ( 2069 ): el‏ نوا Şe‏ و هسوکر :ات )2010( 
el,‏ و هشوهر و بل هون )2071( : 1 ۰ الشومر : ت > )2072( el;‏ سنبه و ایده. . 
ابو الابده : ت ب )2073( el:‏ شبوره و شبویه و مته : ت ج (2015): ۰۱ اونسین : 
ت ج )2076( الاغذية ؛ ت » اغذية : ج 


568 


اعنى ان لابمنع الأنسان خيرا من مستحقه ۰ و اذ وهو مار للموت فلا 
محسد وارثه ولأ يبذر ماله بل يتركه لمن هو احق الناس به و هو الاقرب 
(2018) 


فا 2017) لاقرب : لادى ذوى قرابته ی عشيرته . وقد بين ذلك 


الولد ثم الاخ ثم الم على ماهو .شبهور يفضّل اكبر اولاده لتقد م 

5 ودهولايتبع هواه : ليس له ان يعطى حق البكرية لابن احبوبة EN‏ 
و هذا الخلق ole;‏ وتتأكد عليه هذه الشريعة العادلة جداء اعنى مراعاة 
الاقارب و الاشتال علب . 


قد علمت قول النی : وذو القساوة بسی؛ ال جسده )2080( ya,‏ 
التوراة فى الصدقات : لاخيلث السکین الخ COD‏ و الک )2082( arle‏ 
0 اسلام COD‏ ممدون جدا خلق الشخص الذى يقرب اقرباءه و یتزوج 


بنت اخته 0۳ و قد علمتنا التوراة فى هذا الخلق مبالغة عظيمة جدا 





و هی ان الانسان ینبفی له ان برعی قریبه ویوصل صلة ED‏ الرحم جدا » 

ولوعدا عليه قريبه وظلمه t‏ ولو| كان ذلك القريب ق غاية الفساد ولايد 

ان يلحظ القريب النسب بعين رعاية قال تعالى : لاتکره الادوی لانه 
15 اخولك (8086) 


ت 


وکذاث كل من احتجت اليه يوما ما » وکل من استتقعت به C087)‏ 


و وجدته فى وقت شدة» ولواساء عليك بعد هذا لابد ان یلتزم 


)8077( فا : ج ى ات (2078) :ع [ المدد ۷  ]‏ لسارو هقروب الیو 
مشفحتو : ت ب )2079(: ع [ التثنية ۱۹/۲۱ ]۰ لایرکل لبکر ات ین هاهوبه و جو : ت ج 
)2080( :ع [ الا شال ۰۲۱۷/۱۱ و عوك شارو اکزری : ت + )2081( : ع [ التثنية 
۵ لاسيك لمنيك وجو :ت ب )2082( : ۱ الک : ت + (2083) 
علهم السلام: ب » ز . ل :ت ز2084) : ۱ یکون مقرب ات قروبیو و نوسا ات بت 
احوتو ٠‏ ت + [یباموت (ar‏ (2085) يوصل ilo‏ : ت > defy‏ : ج ) 2086 ) ti‏ 
[التثنية ۷/۲۳ » لا تتعب ادى ک احيك هوا : ت ج )2087( به : ت ۰ - : + )2088( 


Siler: 


(-۱)م 


م)ب-٩۰(‎ 


1a.’ 


له حق عا تقدم قال تعالى: ولاتکره الصری لانك كنت زيلا فى ارضه 
9 . وقد شهر قدر ما اساء الینا الصریون 2099 e‏ بعد ذلك فاریم 
خلق فاضل bö‏ من هذه الفرائض "۳ . و Olia‏ ليسا من هذه الجملة 
السابعة لکن من اجل رعاية الاقارب بالارث خرج بنا القول الى مصری 


5 2092 
e وادوی‎ 





فصل مج ]4[ 


الفرائض EOD‏ الى تضمتما الجملة الثامنة هى الفرائض EOD‏ الى 








احصينا ها فى كتاب الازمنة ÖD‏ وكلها A‏ العلة فى النص الاالقليل. 
اما e‏ ارين انم الى بيان» قد عام قدر ما فيه من 
الراحة. وصار سیم عر كل شخص فى لذة وراحة من التعب والنصب 10 
الذى لاينفك منه صغير ولا كبر مع تخليد الرأى العظيم الخطير CD‏ جدا 
فى الاحقاب» وهو İİ‏ محدث العام . وامر COD‏ صوم الكفارة EM‏ 


ایضا بين العلة لاعطاء رأى İD‏ و هو اليوم الذى نزل فيه سيد 





النبيين بالواح ثانوية CD‏ و بشرهم بغفران ذنبهم | العظیم » وكان ذلك 
اليوم للأبد يوم توبة و عبادة محضة. و لذلك اطرحت فيه كل لذة 15 
الاعترافات C‏ اعنى الاءتراف بالا ثام والرجوع عنها . 





اما الایام الطية ۳۷ ۰ فکلها لا فراح و الاجا عات اللذة 


çi (2089 )‏ [التغنية ۰۲۷۱۲۳۲ لا نتعت مصری کی جرهییت بارصو :>+ (2090): 
aa‏ وا ld‏ ۱ الصوت: ت + ( 2092 ): : ۱ » طصری و ادی.: 
ت > )2093( : ۰۱ سفر imi‏ :> + )20904( الخطیر : + ء ال ر :ات )2095( امر : 
تء اما: ب (909060): ۱ صوم كقور : ت + (2097): ۰۱ التشو به ات ج (2098): 
اء بلوحت شنوت :ات ج )2099 ) tel,‏ الو دو بم + ات + )2100( l‏ ۵ گم 


طوبے : ت ج 


)10 
الى لابد للانسان منبا على الاكثر » وهی ایضا مفيدة ف الصادقات 
التى تطلب ان تقع بين الناس فى الاجتا عات المدنية» و تخصيص تلك الایام 
معلل 1 اما )2002( الفصه ED‏ و خر o‏ وكونه سبعة يام » لان 
دورا لسببعة ایام دور و سط بين الیوم الطبیعی و الشپر القمری. وقد علمت 

5 ان هذا الدور مدخلاکبرا 20959 فى الامور الطبيعية و كذلك هو ايضا 
ف الامور الشرعية لان الشريعة تلشیه بالطبيعة cls‏ و تنل الامور 
الطبيعية بنحو ماء لان الطبيعة لیست ذات فكرة و رویة. والشريعة تقدرر 
و تدبير الاله الذى هو مفيد العقل لكل ذى عقل . وما هذا غرض 
الفصل فلنرجع لما نحن الآ ن بسبيله . 

10 و [عید ] الاساییم CRD‏ | هو يوم اعطاء التوراة COD‏ ومن تعظيم (۱-۲۸۹)ج 


ذلك الیرم و ارکباره عدة الأيام من اول الاعياد اليه هن ينتظر و صول 








احب الناس اليه » فانه يعد" الايام بالساعات 2199 و هذه هى ile‏ حساب 


TE‏ من يوم انفصالهم من مصر الى يوم اعطاء التوراة 2 الذی 


هو کان القصد و الغاية محر و جهم : واتيت UR‏ . وما كان ذلك 





5 المشهد العظيم الايوما و احدا ”| . كذاك تذكاره ی كل سنة يوم و احد. (15-١)م‏ 
اما اکل الفطيرة CUD‏ فلوكان یوما واحدا لما شعرنابه ولا تبين امره OY‏ 





كثيرا ما بأكل الانسان النوع الواحد من الاطعمة يومين وثلثة . واعا 
یبن امره ويشبر خيره عداومة اكله دورا كاملا . 


(2101) الی: ثء الى : ج (2102) اما : ت -: ج (2103) :اء شح : 
ت + (2104) فشپور : ت » مشبور : ب )2105( مدخلا كيرا :جع مدخل كبير : ت © 
el, (2106)‏ و قبوعوت :ت + )2107( توره : ت + )2108( بالساعات : ت ؛ 
ساعات ؛ ب ( 3109 :١ء‏ مقیرت عمر : ت ج )2110( : ع [ الخرو ج faa‏ و ابیا 
اتکم ال : ت + (2111) يوما و احدا : + » يوم واحد :ات (2112) el:‏ 
الصه : ت ج 


voy 
يوم واحد اذ هویوم توبة وتنبیه الناس‎ CYD كذلك رأس الستة‎ 
مشنه التوراة»‎ ١ من غفلتهم . ولذلك ضرب فيه الصورَ "۳ كا بينا فى‎ 


وكأنه توطئة و افتتاح ليوم الصوم CHD‏ على ماتراه مشہورا فى آثار 





الملة من ملاحظة : عشرة ايام ا السنة ال يوم الکفارة CNO‏ , 





اما [عيد] CODAE‏ الذى قصد به الفرح والسرورء فسبعة ايام لیشهر 5 


الامر. و اما كونه فى هذا الفصل فقد بين فى التوراة علة ذلك : عند 


ا 





pil‏ غلاتلك من الصحراء( یعی وقت الفرحة COD‏ و الراحة من 
الاشغال الضرورية . وقد ذکر ارسطو ف تاسعة الاخلاق ان هکذا كان 
الامر الشپور ف الملل قدعا تحت قال t (2120) yal lip‏ « الذبائح 
القدعة والاجغا عات كانت تکون بعد حع الهار كأنها قرابين من اجل 10 
الفرجة ®" » هذا نصه. و ايضا فان سکن S2) JEU‏ فى هذا الوقت 





(2121) وهذان العيدان حميعا اعنى الملل‎ . gil لاحر شدید ومطر‎ Jj 
. والفصح 2189© يعطيان رآیا و خلا‎ 





اما الرأى ی الفصح CD‏ فتذكار علامات صر CHD‏ و تخاید ها 





فى الاحقاب. و اما الرأى فى EN‏ فتخليد علامات الصحراء ۳۶9 15 





رده -ب)م ی الاحقاب . و اما الخلق فهوان يكون الانسان يتذكر ابدا ايام | الشدة 
فى ايام الرخاء ليعظم شكره لله » و محصل له تواضع و خشوع O‏ 


<< (1:)8113ء راش هشته : ت ج(۱:)2114) الشوفر : ت + ( 2115 ) الصوم : 
+ » حصوم : ت )2116( : ۱ ۰ عرت ہے شمراش هشنه وعديوم هکفورم بات ج 
(2117 ): ۰۱ موکوت : ت + ( 2118 ) :ع [ الخروج ۱1/۲۳] ۰ بامفك ات معسيك 
من هده: ت ج (2119) الفرجة : ت ٠‏ الفرغة : ب )2120( اخلاق نکر ما خيان الکتاب ۸ 
[ ۲۵-۰۱-۱۱۹۰ - ۲۸ ] )2121( : | اسوکه : تج (2122) :۱ وسح :تج 
el: (2123)‏ اوندت مصرم : ت ج )3124( :۱ سکوت : ت + (2125) : ۰۱ 
او تت gal‏ : ت +( 2196 ) فیاکل : تء ف اکل : جن 


vor 


لفطير و المرّ فى الفصح OD‏ لیذ کر ما جری علینا . MİS,‏ 
مرج من البیوت ویسکن فى الا خصاص (+) كا یفعل الاشقیاء سكتان 
البرارى و القفار ليتذكرء ان هكذا كانت حالتنا قدعا ۶۹ : الى في المظال” 
اسكنت بنى اسرائيل الخ CD‏ و انتقلنا من ذلك لسکون ۴ البيوت 

5 المزخرفة فى اطيب موضع من الارض واخصبه بافضال الله و بمواعيده 
لآبائنا ااکانوا قوما كاملين فى آر ائم و خلقهن اعنى ابراهيم و اسم 
ويعقوب. إذ هذا مما عليه مدار )2130 الشريعة » اعنى ان كل انعام ينعم به 
و انم انما هو باستحقاق الاباء 012 بان يحفظوا طريق الرب ليعملوا 
بالبر و العدل 4 و اما کون المظال 022 مخرج منه لعيد ثان اعنى الاجتماع 

0 ف الیوم ۳ من 9" فذلك لکل فيه من السرات مالا عکن فعله ٠‏ با فظال 0020 
الا فى الدور التسعة و الیانی. 





و اما اربعة انواع السعوف الوجودة فى لو aa EED‏ ذکر (YANLI‏ 
ere‏ السلام 2159 فى ذلك تعلیلا ما على جهة التاویلات 7 التى طریقها 
معلوم عند من فهم کلامهم. و ذاك انها عندهم على صورة النوادر الشعرية» 

gey 15‏ ان ذلك هو معنى ذلك النص . فانقسم الناس فى فى لاویلات )2137( 


قسمين قسم er! J£‏ قالوا ذلاك على تج تبین معی ذلك النص» 
و قسم استخف مها و İzi‏ ضحكةء اذ هو بین واضح ان ليس هذا هو 





معنى النص و ذلك القسم ضارب و كابر على تصحیح التاوبلات )2137( 


vel: (2127)‏ ومرور فى الفسح : ت ج(+) جم خص ت بيت من قصب او 
شجر ;| )2128( قدما : ت üzül e‏ : ج )2129( EEN‏ » کی بسکوت هو 
ثبی ات پی یرال : ت + )2130( لسکون : + ۰ لسکن : ت )2132( :۰۱ رکوت 
ابوت : ت + ( 2131 ) » مدار : ت ج » مراد : ن )2133( :ع [ التکوین e [AAA‏ 
و مرودرك اله لسوت صدقه و مشفط : ت ب (2134): ۱ شیی عصرت: ت + ( 2135) 
۰ ميلم شب الولب :تج (HH)‏ :۱ الکم: تج )2136( eple‏ السلام : ج » 


ز. لدت )2137 (: أء الارشوت : ت + 


“ot 


(۷٩-۱)م‏ بزعمه و الحامات ها | و ظن ان ذلك هو معنى النص e‏ وان حم 
التاويلات ON‏ حك الاحکام المروية» ولم ینهم الفریقان انها على جهة 
النوادر الشعرية» الى" لايابس امرها على ذى فهم . وشپرت تلك الطريقة 
فى ذلك الزمان و استه‌ماها الكل كما يستعملون الشعراء الاقاويل الشعرية 
قالو ا al‏ السلام 9 بعلم A‏ ليكن لك و تد مع اداتك 
۷ لاتقل : آذتك 1سلاحاث] بل [قل] ONE‏ [ اداة السمع ¢ 
[ هذا ] عام انه اذا سمع الرجل شيئا ملوما یضع اصبعه فى اذنه CHD‏ 


ياليت شعری هل هذا CHD Sui‏ عند هؤلاء الجاهلين هکذا 





wt 





۰ 2144( ۰ ۰ ٠ : Ex PES EN e 
وان‎ í ١ يعتقد فى شرح هذا النص وان هذا هو عرص هذه الفريضة‎ 


10 هی الا ذنان . ما اظن احدا من السالمى‎ CHaT هی الاصبع و‎ a 





العقول بری هذا » بل هذا نادرشعری مليح جدا حض به على خلق 
کرم وهوان كا يحزم قول الفواحش يحرم سماءعها. واسند ذلك لنص 
على جهة التمثيلات الشعرية . 
وهكذا كل ما يقال فى التاويلات لاتقل كذا بل [قل] كذا CHD‏ 
هذا معناه . وقد حرجت عن الغرض YSI‏ فائدة تاج الها كل ذى 15 
vas)‏ -ب) + عقل من المتشرعين | و الربانیین CUP‏ و ارجع الى نسق كلا منا . و الذی 
يبدولى فى" اربعة انواع السموف الوجوة فى اولب(*۳۳ انه فرح 


و سرور روجهم من الصحراء ۳۳ الذى كان : موضعا لازرع فيه 








)2138( الى : ت ۰ sil‏ : = ( 2139 ) عام اللام : + » ز . ل : ج (2140) : 
şel‏ ر قفرا : ت ج (2141) : ع [التثنية ۱٠٤/۲٣۳‏ ] ۰ ويتدتميهلك عل ازنك :ت ج 
٠: ) 2142 (‏ ۰ ال تقرا ازنك الا آزناك ملمد شام یشم ادم در ونه Ya‏ اصبمو بتوك 
ازنو : ت ج [ کتربوت ١١‏ ] ( 2143 ) التانای : ۰۱ الا : ele‏ علیهم اللام : ج 
(3114): ۱ الوه : تج (32145): ۱ يتد؛ ت ب (2۱4۵): ۱ ازنك تب (2147): 
لء الارخوت ال تقرا كك الا کب : ت + ( 2118) الربانیین : + ء اربانن : ت )2149( 
cord‏ ان.: + ( 2150 ): ۱ : الا ر : تاس 


100 


ولاتن ولا کرم ولا رمان . ولاماء للشرب (2151) ال مواضع الاشجار 


المثمرة والانهار» فأخذ لتذ کار ذلك اجمل رها و اطیبه راتحة و احسن 
(2153) 


عشها ایضا اعنى صفصاف الجدول OD‏ و هذه الاربعة انواع هی 
التى حمت ثلثة اشیاء : | 
5 احدها كيرة و جودها فى ارض اسراثئیل ى ذلك الوقت » فیقدر 
J” F 3‏ = د 


کل احد علیپا . 
و 215٩‏ المعنى الثانى احمل CS9‏ منظرها و نضارتها طيبة الراحة 


وهی الا رج» والآس . اما النخلة و الصفصاف CO‏ فعادم النتن و الطیب . 


و العنى الثالث دوامها على نضارتها مدة سبعة ايام ما لايتهيأ 
0 ذاك ف الخوخ و الرمان و السفرجل والكثرى ونحوها . 


فصل مد [44] 


الفرائض )2157 ال تا iladi‏ التاسعة هی الفرائض )2157( 
الي احصینا ها نی کتاب الحبة 2159© و كلها بينة السبب ظاهرة العلة » 





اعنى ان غاية تلك العبادات تذكار الله داعا و حبته و خوفه و التزام 
5 الفرائض GN‏ على العموم وان يُعتقد فيه تعالى ما هو ضرورى لكل متشرع 
ان یعتقده و هي الصلاة و قول : اسمع » SG y‏ الطعام 22159 و ما اتصل ما 





و ركة الكهنة و التعاويذ و الکتابة على عضائد YI‏ و اقتناء 
ا وا مضه عجان e‏ 

متفر التوراة و القراعة فيه نى اوقات .کل هذه أعال تحصل آراء مفيدة. 
و ذلك بين واضح لاحتاج الى کلام آنعر » اذ ذلك تکرار لاغر . 


)2151( : ع [ المدد ۰/۲۰ sl‏ لامقوم زدع و تانه و جفن ورمون وهمم اين 
لشتوت : ت + ( 2192 ) : ۰۱ عری نحل :ات ج (2153) : 1 الا ربعت مینین :اث ج 
)2154( و :© ۰ -: + )2155( احل: ت » حال : + )2156( : ۰۱ اشروج و هدس 
لولپ و عربه : ت + (2157) cl,‏ الصوت :ت ج (2158) : اء سفرا هه :اتاج 
)2159 (: | » و قریات شم و برکت همزون: ت + )2160( : ا ور کت کهنم و تفلین 
و مزوزی :ات ج [ انثار : الغنية ۸0 ۱۸۲۰/۱۱ الخردج fir‏ العدد 
[rr - ۲۹‏ 





(لاو-ب)م 


(۱-۹۸) م 


فصل مه [to]‏ 
الفرائض 237 الى تضمتتها الملة العاشرة هى الى | احصیناها 
فى احکام البيت المنتخب » و احکام ادوات القدس و العاملین فيه 


و احکام دخول القدس ESD‏ . وقد اخبرنا بفائدة هذه الجملة على 


ان 


العموم . و معلوم CD‏ ان عابدی NN‏ كانوا يقصدون لبنیان 
دیا کلهم و اقامة صورهم فى del‏ موضع بجدونه هناك : على الجيال 
الشاعة CSO‏ . فلذلك ۳۹ ابراهم ابونا جبل الوریا CHO‏ لکونه 
el‏ جبل هناك واعلن فيه بالتوحید و خصص القبلة وحدادها لعين 
الغرب » لان قد س الاقداس 9 فى الغرب و هو معنى قولهم : سكينة 





— 


فى ال ں CA‏ و قد بينوا عللهم السلام 2169 فى « غامرا gly‏ ان ابانا 10 


س 


ابراهم 0 حدد القبلة اعی بيت قدس الاقداس ED‏ 

وعلة ذلك cjl Ge‏ 0 كان الراوى الشمور d‏ العام Jsi‏ عبادة 
yesili‏ وانما الإله »> فلاشك » ان كان الناس كلهم ستقبلون الشرق 
فلذلك استقبل ا راهم ابوثا )2170( الغرب فى جبل الموريا (2166) اعی 
d‏ المقدس em‏ لستل ر الشمس الاتری" اسرائیل عنل ردم )2173( 15 


و كفرهم ورجوعهم لتلك الا راء القديمة الفاسدة ما فعلوا : ظهورهم 





il: (2161)‏ هاکوت بيلت هبديره وهلكوت حي yuh‏ و هموبدم بو و هلکویت 


بيات هقدش : ت + (2162 ) و معلوم : ت ۰ و اعل : ج )2163( :۰۱ عوبدی عبوده 
زره: ت + (2164): ع aatal]‏ ۲ عل دهر هرمم : ت ج (2165 ) he‏ : ٿ » س : سیم 
el : (2160)‏ هر هموريه : ت ب (2160) : اء قدش هقدشم :ت ج (2168): cl‏ شکنیه s,‏ نيه 
: ت + [ ہیا بترا مع :۱] )2169( علهم الام جر ل ت (2170) :۰۱ ابرعم 
اپینو . ت + (2171) بيت فدش هقد شم : ت + (2172) :اء المقدش : ت + (2143 ) 


رد مم :ات ۰ رداتهم : ج 


“oy 


Ve ala‏ . فافهم هذه الغريبة ولاشاك ایضا عندی بان ذلك الموضع 
الذى ميزه راهم بالوح یکان معلوما (2115) عند سیدنا موسي 817٩‏ و عند 
کشرن ‏ لان راهم قد اوصاهم بان يكون هذا بيت العبادة ۵170 کا 
بسن الترجم و قال : ابراهم, عبد و صلى ف ذلك الکان و قال امام 
الرب هنا فليعبد الذرارى الخ 0079 





و اما کونه F‏ بذكره ف التوراة | وم yazl‏ بل اشير (AA)‏ 
اليه 4 قيل (2119) : فای موضع of‏ الرب: ال 0180 فق ذلك عندی 
ثلث حکے : ۱ 
10 احلا EuD‏ ان لا تتمسك به الام CED‏ و تحارب عليه حربا شديدا 
اذا علموا ان هذا الوضع غاية الشريعة من الارض 
و الثانية ان لاپفسده الذين هو الآن erak‏ و یدمروه ale C183)‏ 
ما e‏ 
و الثالثة وهی الا كد ان لا ۵ يطلب کل سبط D‏ ان یکون 
5 ذلك فى ارثه ۳*٩‏ و یفوز به فيقع من الخلاف۳ وافتنة مثل ما 
وقع ى طاب GOZU‏ . و لذلك جاء الامر أن لايُبى بيت الانتخاب 








)2174( : ع [ حزقيال ۱۰/۸ ] » احریهم ال هیکل الله و eri‏ قدمه و مه و شتحوتهم 
قدمه لشمش :ات + (2115) مملوما : ت » معلوم ؛ ج )2176( :۰۱ مشه ربینو : تاب 
)2171( » العبادة ca:‏ عبادة : ت )2178( : el‏ و فلج وصل ار هم مان بابرا ههرا 
و امر قدم الله üye Ka‏ فلحين دریا و جو : ت ب (2119) قیل: ت. قال : + ( 2180 ): 
ع [التثنية ۱۱/۱۲] اشريبحر الله وجو : ت ج (2181) احداها : ت » اسدها : ج )2182( 
الام : ت » الملل : + ( 2183 ) یدمروه : ت © dsj‏ : ب )2184( Yol‏ : ت » لثلا: 
+ (2185): ۰۱ شبط : تاج (2186) :۰۱ بسلتر : ت + )2187( الخلاف eo:‏ 
الخلف : ب ( 2188 ) : ۱ ۰ الكهونة : ت ج 


“e^ 


)2189( الابعد اقامة ملك 90ى یکون الامر لواحد » و رتفم ça‏ 
کا بينا فى کتاب القضاة COD‏ . ومعلوم ان اولئك کانوا يبنون هياكل 


للكواكب aş‏ فى ذلك الميكل الصورة gall‏ على عبادنها. اعنی صورة 
مذموية لکوکب ما » او لجزء من فلك . فآمرنا نحن ان نبنی هیکلا له 








تعالى و نودع )2192( ag‏ التابوت BND‏ الذی فيه لوحتان CD‏ الضمتة : انا 


ر الرب ] ولا بکون لك (2195) 








وقد de‏ ان قاعدة اعتقاد النبوة متقدم لاعتقاد الشريعة » ان لم 
يكن نی فلا شريعة . و النى انما ياتيه الوحى بوساطة الملك ونادى ملك 


y‏ 19 فتال لها ملك الرب2197) . و هذا اكثر من ان يحص حتى 


Á 


سیدنا موسی CO‏ افتتاح نبوته علك : فتجلی له ملك الرب فى فيب 


de‏ . فقد تبين ان اعتقاد و جود الملائكة متقدم لاعتقاد النبوة» 
واعتقاد النبوة متقدم . لاعتقاد الشريعة . ولا جهات الصابثة و جود الا له 
جل وعلا » و ظنوا ان الموجود القدم الذى | لا يلحقه عدم قط هو 
الفلاك و كوا كبه وان قوی تفيض منه على الاصنام و يعض الشجر 
اعنى العشتروت CD‏ ظنوا ان | الاصنام والشجر هی البِى توحى للانبياء 
و تکلمهم فى الوحى ؛ و تعلمهم ما ينفع وما يضر كا بينا لك من ماهم م 
ud‏ انبياء البعل و أنبياء العشتروث )€200 ¢ فلا تبين الق للعلاء و عم 
بالبرهان ان ثم موجودا ED‏ لاجم ولا قوة فى جسم هو الإله الق 
و هو واحد وان ثم ايضا موجودات اخر مفارقة ليست Url‏ وهی 








cl, (2189)‏ هر یر هھ :>> (2190): ۰1 هقمت ملك : ت سم ) 2191( 5 


10 


ci 


دقر içkiyi‏ بت سو (2192) وع : ث t‏ تدع: > )2193(: اء الارون : ت + )2194( $ 


۱ شی لوحوت: ت ج (2195): ۱ ۰ انی و لا ميه لك : ت + )2196( : ع [ التكوين 


۷۲ | ۰ الملدك و يقرا ملاك الله : ت ج )2197( بع [ التکوین ۰۱۱/۱۰ ۰۱۰ ELA‏ 
اش : ت ج ( 2199 (: sÍ‏ الا شروت : ت + ( 32200 ): ۰۱ نبياى هبعل و نبیای هاشره : 


تاب ( 2201 ) موجودا : ج » موجود : ت 


19۹ 


الى فاض علا و جوده تعالی وهى الملائكة کا بينا » و aja‏ الوجودات 
كلها خارجة عن الفلك وكواكبهء Je‏ 2202 يقينا ان تلك الملائكة 
ھی الى توحى للانبياء حقاء لا الاصنام ولا العشتروت 2199) 





فقد تبن مم قد مناه ان اعتقاد و جود الملائكة gi‏ لاعتقاد 
5 وجود الاله » و ان يذلاك نصح الثبوة و الشر im‏ فلو كادة اعتقاد هذه 
القاعدة امر تعالى یعمّل على اتابوت ۳ صورة هلکن اثنين 690٩‏ 


ليثبت و جود الملائكة فى اعتقاد الجمهور الذی ذلك رأى صحيح ان 





لإعتقاد وجود İYİ‏ و هو مبدء للنبوة والشريعة ومبطل لاشرك 209 


—— 


w‏ با ولوکانت صورة واحدة اعی صورة كروب واحد )2206( لكان 

0 ف ذلك تضلیل ” وکان a‏ ان هذه صورة الاله العبود كا كان 
یفعل عابدو الوئن 2209 و ان الملك واحد ایضا O‏ بالشخص li‏ 
ذلك لثنوية ماء فلا عمل كروبين اثنين (2210) مع التصریح : الرب اشنا رب واحد 
)2211( صح ثبات | الرأى بوجود SAU‏ وام کثرون )2212( وأمن الغلط 
çi‏ بانیم CAD‏ اله » اذ الاله واحد و هوخلق هذه الكثرة . 

DİĞ ¢ 15‏ شمة CHO‏ امامه تعظما و وقارا للبيت لان البيت للسروج 
فيه داغا احجوب بستارة له فى النفس موقع ghe‏ وقد علمت تاكيد 
الشريعة ف اعتقاد عظمة المقدس D‏ و خوفه حى محصل OLUM‏ 





افعال الخشوع و الرقة عند رؤيته » و قال : و مقدسی فتبيبوا ©2 


ido (2202)‏ ت » علا : = ) 2203 ( cl:‏ الاررن : ت + ) 2204( cl;‏ شى 
ملاکیم : ت + )2205( cl;‏ لعیوده زره :ات ب )2206( a‏ تضير ev;‏ تضلیاد :> 


gl; (2207)‏ عو بای ese‏ ده زره ت > ( 2208) و احدایضا ‏ ت ۰ ایضا و del‏ : + 
el; (2209)‏ کروبم :تج )2210( ilg:‏ 5/؛ ] > ال المينو الله أسد : 


تاب ( 2212 ) کثیرون : ج » كثيرين : ت )2213( A‏ س2 الاه : ت )2214( : 
| » منوره :ت ج )2215( :۱ القدش : ت ج (2216) :ع [ الاحبار ۰۲۳۰/۱۹ 
و مقدش يراو : ات + ۱ 


م)ب-٩٩(‎ 


çeri 


Ve 


و قرنه بالتحفظ على DAN‏ تاكيدا لتبيب المقدس SA‏ و الحاجة 219 


. و اوانیا بينة‎ EY البخورات ومذیح القربان‎ zuil 


و اما المائدة CFD‏ وكون الخيز kh dale‏ فانى لم del‏ لذلك 





. انسبه الى هذه الغاية‎ ye EY ولا وجدت‎ ale 

و اما uri‏ عن هید مه حجارة المذبح eaa‏ فد علمت تعلیلهم 5 
ف ذلك و قواهم : ليس خلیقا ان رتفع المقصر [الحياة ] على من 
يطول my‏ .و هذا جيد على جهة التاو يلات (2033) كا ذكرنا والعلة 








فى ذلك بينة وذلك ان عابدى الوثن ۳۳" كانوا يبنون المذايح با لحجارة 


النحونة فنهى عن التشبه ei‏ وان يكون المذبح لل من طن هربا 
22 


من التشبه بهم قال : مذمحا من تراب تصنع لى وان كان ولابد 10 





و عمل هن حجارة فتکون بصورتما الطبيعية لانتنحت كثل النبی 


2228) 


عن حجرذى صورة ( وعن غرس شجرة ME‏ الم C229‏ و ye Al‏ 


كله واحد و هوان لانعبد الله بصورة عبادتما الحزئية الى كانوا يفعاوما 
TEK 2230‏ 223( ۳ . )2233 
لمعا بدهم 7 ( ۰ وعن هذا العی veny‏ العدوم و قال کین( | 
ED “IT . 5‏ ۰ ۰ مكلذ )2233( ۰ ۰ 15 
كانت الام تعبد AT‏ فانا ايضا افعل. هكذا ğe‏ ان لا يفعل 5 


(۱:)2317 ۰ بشميرت شبت : ت + (9218):اء ليرات هقدش : ت + ( 2219 ) 
الحاجة : ت » التجاره : ب (2220): ۰۱ لزبح حقطرت mjas‏ هموله : ت ج ( 22321 ): 
| الشلحن: ت ج ( 2222 ) انظر : [الخروج 0/98" - ه؟] (2223): ۱ e‏ المزبح [ انظر : 
الخروج ۰۲۲/۱۰ التثنية ۵/۲۷ ] )2224( el:‏ اینودین شيوئف paid‏ عل اريك : 
تج [مدوت ۳ › مله 4 ] )2225( el;‏ الارشوت :ت + )2226( cl:‏ عربدى 
عبوده زرد ت ج )2221(: ع [ الخرو ج ۱۳۹۳۰ ) مز بح ادمه تسه لى : ت + )2228 (: 
ا ابن مشكيت :ات اج [انظر : الاحبار ١/95‏ ] )2229( ۱۰ اسل هزپح: ت » اصل 
هنز بح : ج | انار : التثنية ۲۱/۱۹ ] ( 2230 لمابد هم : + . لمابيد هم : ت )2231( 
على : ٿ » عن : ج )2232( :۱ : ایکه : ت + )2233( : ع [ التدنية (ref‏ یعپدو 
جوع ماله ات اطيهم و اعسه كن جم افى : ت + 


۱ 


ذلك لله للعلة الى قال : فانهم قد صنعوا لام كل النجاسات الى 
بكر هها الرب الخ )2234( ۱ —————— 
وقد علمت شهرة عبادة « فغور» فى تلك الازمنة فاا CAS‏ 
aiK‏ )© العورة . فلذلك امر الكهان CRD‏ بعمل سراويل : لتخطی 
3- 0 ۲ 9 0 ۱ 3 1 

5 المری من ابدام )2238( خن العبادة )2239( وان لا يطلم œ‏ ذلك للمذبح 
)2240( فرح للا تتكشف سوءتك علي )224( ناد (2k42)‏ الحفر )2243( 
.والطوف حول القدس CO‏ دائما فذلك تعظما له و توقرا 2*9 ولان 

لايتبجم ایضا الجهال والأنجاس اليه ولا ف حال شعث كا بين . 











و من حلة الاشياء الموجبة لاجلال القدس D‏ و تعظيمه حتى 

haf 0‏ منه هيبة ۳9 ان لایدخله سكران ولانجس ولاشعت اعی 
اشعث الرأس و رق الثیاب 2249 . وان كل عابد يقدس يديه ورجليه 
0 . و كذلك ايضا لتعظيم البيت عظم yi‏ وافردوا الكهان 
واللاويون2249) و جعل SUS‏ اجل زی و احسنه» و احله ثياب قدس 
للكرامة و الباء 858 و ان لا يتصرف ف العبادة ذو ا( ليس ذو 

5 عاهة ۴ فقط الاو السراجات ايضا تعد م اهلية الكهان 8589© كا يدن 


ATE TAY 032‏ ۳۱/۷۲]» ک كل ترعيت اق ار شاعو لام : ت + 
Yt (2235)‏ : تاء و اها: ب )2236( انظر : العدد ۳/۲۵ )2237 ( tei;‏ الكهنم : 
ت ب )2238( : ع [ الخروج ۷  ]‏ لکسوه شر عوره : ثاب )2239( : ۰۱ 
الپوده + ت ج (2240) : ۱ mjd‏ :ت + (2241) : ع [الخروج ›]۲١/۲١‏ 
بدرج اشر لا تجله عرو تك علیو :> + )2242( من : ت ۰ کون : ج )2243( cl:‏ 
الشميره : ت ج )2244( : ۰۱ القدش :ات ج )2245( تمظ)ا له و توقيرا : ت » gis‏ 
له و توقير : ب )2246 ): el‏ راء : ت ج ( 2247 ): ۰۱ فروع راش و قروع جام : ت ج 
)2258( : ۰۱ عوبد یقدش یدیوو رجلیو : ت ج (2249) :۰۱ الکهنم و اللوع :ت ب 
(2250): ۱ ۰ للكهنم : ت + (2251): ع [ الخروج ۲/۲۸ ] ۰ بجدی قدش لکبود و لتفارت : 
ت ب (2252): ۰۱ العبوده بعل موم: ت ب )2253( ذوعاهة: ت » هوعادة : ب (2254): 


+ تفسول الکهنم : ت‎ e! 


(۱۰۰-ب)م 


(۲۹۰ -ب) + 


1 


فى فقه هذه افر رة C2359)‏ لان الجمهور BaN‏ الشخص عند هم بصورته 
الحقيقية الابکال اعضائه و حسن cali‏ و المقصود عظمة تقع لهذا البيت 





و خدامه C59‏ عند الكل . 

اما ابن EN gl‏ الذى لايقرب ولا يتخيل فيه انه يستغفر الذنوب 
كا جاء ق الكهان ۲*0 و يكفر عنه و يكفر YE‏ بل القصد 
باللاوى قول الشعر )9 فقط فهو | غير اهل الصوت )© لان المقصود 
ايضما بالشعر 2597 انفعال الانفس تلك الاقاويل » ولا تنفعل النفس 
الا للالحان si‏ و مع الا لات. ایضا کا كان الامر فى القدس (1249) 
Kb‏ ولو الکهان (2250) ایضا | الخلیقون )2261( القیمون فى امقس )2249 


yı 














منبیون عن الجلوس فيه و عن دخول BA‏ وقت و عن 10 
دخول قدس OLARY‏ دائما الا الكاهن الكبير فى يوم الکفارة ED‏ 





اربع مرات لاغير » کل هذا تعظما للمقدس C2)‏ 





و تقطع فيه Ol‏ وتحرق وتغسل فيه البطون ED‏ » فلاشك » انه 
لوئرك على هذه الخال فقط لكانت راحته رانحة مواضع المان. فلذ لك 15 
امر فيه بتبخبر البخور C‏ مرتين فى كل يوم صباحا ومساء O)‏ 
لتطيب رانحته و راحة ثياب كل من نخدم فيه , قد علمت قولهم : ان 
رانحة البخور كانت تشم حتى فى اریاحو D‏ . وهذا ایضا مما يق 
t l. (2255)‏ الصوه :ت + ( 2256 ) شدامه A‏ جع كرامة :ات 4 كدامة : Ù‏ 
)2257( :۰۲ ين لوی :ت ج )2258( :ع [ الاحبار 4 /۸/۱۲۰۷۲] »> و کفر gele‏ 
[ و كفر عليه : >[ :ت )2259( el;‏ الشير :ا كا )2260( ۳ لق یفسول 
بقول: ت + (2261) : ۰۱ الكثريم: ت + (2262): ا,» نودش هقدشم : ت + (2263): 
اء کهن جدرل 33( «کفورم : ye‏ )2264( انظر : [ الا حبار ۹/۱ - ۱ ] )2265( el;‏ 


: هقطرت : ت ج ( 2266 ): ۱ ببقر و بين هعربیم: ت ج [ المی الحرق بين همر بم‎ ohin 
۸/۲ بين الثر بين ]( 2267 ) :اء ميرو هرو مرعین ريح هقطورت :ات ج [مثنه مید‎ 


var 


خحوف القدس 269 » اما لولم تكن له رانحة طيبة» فكيف لوکان خلاف 
ذلك لكان الحاصل ضد التعظبم » لان النفس تنبسط جدا للروائح 
الطيبة و تمتد نحوها و تنقبض من الروائح المنتنة » وتفر مها . 

و اما دهن ال )269( فجمع فائدتن ala‏ ما يدهن به و اعتقاد 
انسان» كان ذلك 0279 او ثوبا CD‏ اوآنية» الكل راجع الى تقاة القدس 
2 الى هى سبب لانقاء الرب 2733© لانه has‏ الانفعال عند قصوده 
فتلين القلوب القاسية و ترق" التى | تلطلف الإله كل هذا التلطف بمشورات (۱-۱۰۱) م 

من القدم "۴ لا لانتباء(2275)وخشوعها حين تقصد هذا البيت فتقبل او اوامرالله 

0 الحادية و JË‏ ھا يبن لنا ف نص التوراة قال : وم وکل امام 
الرب فى الوضع النی شتاره لحل اسمه فيه عشربرك و عصيرك 

و زيتك و ابكار بقرك وغنمك Şİ‏ تتعلم كيف تہ تق الرب AA‏ کل 
الابام (2277) .فقد بانت لات الغابة المقصودة بكل هذه الافعال ای شی هی . 

يام 1 و سی فى 

و اما علة اللبی عن التثل بدهن المسح و البخور 62789 فبينة جدا 

5 حى ZİN‏ تلك الراحة الاهناك فيكون الانفعال لها اكثر و ان 

لایظن Lal‏ ان كل من اندهن بهذا الد هن او بشبهه تمر فتحدث 

فسادات عظيمة و فتن . ۱ 
واها كون التابوت 2279 ينقل على الکتف لاعلى العجل EO‏ فو 

التعظم فى ذلك بين ولايفسد له شکل و لو باخراج 8 من 


el: (2268)‏ رات هقدش : ت + )2269( :۰۱ شن هشحه : ت + )2270( 

















ذلك؛: رن 4 - : ت )2271( ثوبا: تت © وب : + )2272( Gl:‏ رات هقدش : ت + 
Shi ۰۱ :(2273)‏ تاشت ج (2274) : ۰۱ بعصوت مرسوق: ت + )2275( لا لانتهاء : 
ت » li‏ : ب )2276( قال: v:—ep‏ )2277( : ع [ التغنية ۰۲۲۳/۱۶ و اکلت 


ا a,‏ ش و شم a pta‏ جنك تيرشك uğ”‏ و بکروت بقرله 
و صائك لمن تلمد ليراء ات الله ايك کل هیمیم : تاب )2278( : ; | © بشمن همشحه 
و القطرت ;> )2279( با الارون :ا تاج )2280( انظر ; al]‏ ء/۱-۱ $ اشیار 
الایام الاو ل ۰ | 


(۱۰۱-ب ) م 


5534 


الحلقات "* . وكذلك لايفسد شكل الأفو د و درع الصدر 2 


و لو بتنحية احد هما عن الاخخر» وان KE‏ صناعة الالبة"*" كلها ف النسيج 





دون تفصيل و تقطيع حى لاتفسد صورة النسيج . وكذلك نهی 
كل شخص من خدام المقدس "۳۳ ان يتناول شغل غيره لان الاشغال 
Aİ‏ (2285) لجاعة اذالم یفرد كل شخص لشغل مخصوص فق MO‏ 
التوانى والتراخى مز CD‏ الكل . و بين هوايضا ان هذا التدريج ف المنازل 


الذى جعلوا C28‏ للبيت ای )0209 احكاما )2290( و للمكان بين الخائطين )2291( 


احكاما ۳۳۷ و Zel‏ النساء CD‏ .احکاما و للقاعة '* احکاما )2290 





vi 





و مکذا الى قدس الاقداس۳۹** فان هذا كله | زيادة تعظیم و ايقاع 
اتقاء اکر نی قلب کل قاصد له وقد اتينا على تعلیل جزئیات هذه 20 
احملة کلها. 
فصل *3 ]£3[ 

الفرائض ۳۳ الى تضمتها الحملة الحادية عشرة هی التى احصیناها 
ى بقية کتاب العبادة و کتاب القرابين E‏ و قد ذکرنا فائدتها على 
التجميل » ونحن الان ناخذ فى تعلیل احادها حسب ما ادرکناه » 15 
فنقول: قل لصت التوراة Eğ‏ شرح انقلوس بان قبط مصر کانوا بعبدون 

( 2281): ۰۱ اليدم من الطبوت: ت + (2282): 21 الافود [الاوفد : ج] و الحشن : 
ت ج ( 2283 ) : ۱ البجدم : ت ب (2284 ):اء القدش pe;‏ )2285( الخالة : 
ته الکاله: + ( 2280 ) فیقم: ت » و قع: ت + )2287( من: ت » ی :+ )2288( 
جملوا: ت » Uhe‏ + )2289( : | طر هبيت .تج ( 2200 ) اجکاما : ت » احکام 
> ( 2201 ) ١ء‏ و ميل ت - )2292( ۱ و للعز رت شم [ هنشم . ج ] :ت ج 


( 2293 ) .و لعررت :تج )2204( ۱ قدش هقلشم تج (2295) el.‏ 


پتیر د: ت + ( 2896 ): ۱ الصوت, ت + (2291): ۱ سفر عبوده و سفر قر بئوت : ت ج 


۹۵ 


قال : هل نذیح ما هورجس عند My yali‏ قال : لان کل راعی 


غنم هو عند المصريين رجس E‏ . وكذلك كانت طوائف من الصابثة 


یعبدون الجن و یمتقدون انه يتشكل ني صورة العنوز . و لذلك کانوا 
يسمون الجن عنوزا 9۳9 . وقد كان فشا هذا المذهب كثيرا جدا ف ايام 


5 سيدنا مو بى esen‏ 


iN :‏ ذبا نحم بعد للشياطين الخ“ . فلذلك 
كانت تلك الطوائف ايضا حرم ED‏ اكل العنوز. اما ذبح البقر فيكاد 


انه كان يكرهه اكثر عابدى الوئن E‏ و كلهم يعظمون هذا النوع جدا. 


ولذلك di‏ المنود الى زماننا هذا لايذحون البقر بوجه » ولو 

فى البلاد الى تذبخ سائر انواع الحيوان فن اجل عو آثار هذه الا راء 

0 الغير صحيحة شرعنا بتقريب هذه الثلاثة انواع | خاصة من الواشی 
فن البقر ومن الغنم تقربون قرایینع PD‏ حى يصير الفعل الذی ظنوه A‏ 
غاية العصيان» به يقرب لله . و بذلك الفعل تستغفر الذنوب وهكذا تُطب 
الآ راء الردية الى هی امراض النفس الانسانية بالضد الذى فى الطرف الا خر 


و من اجل هذا الغرض بعينه أمرنا بذبح كبش الفصح كبش الفصح FND‏ 

5 ورش دمه ق مصر! 0 عبى| الابراب من خارج ترا من تلك الاراء 
واشمارخلافها İD‏ وتحصيل اعتقاد ان الفعل الذى تظنونه سببا مهلكا 

هو الخلص من الملاك : : عير الرب عن Ul‏ و çu‏ اهلكف Pe‏ 


gele: (2298)‏ ۲۹/۸ ]+ هن نزیح ات توعبت pan‏ : ت ج )2299( 
ع [التكوين ۳:/4۱] ۰ کی توعبت مصريم کل رعه صان: ت + (8300 ): ۰۱ ga‏ : ت ج 
)2301( : ۱ مشه رپینو :ت ج (2302) :ع [ الاحبار 1۱۱۷ [ » و لا عو مود ات زعيهم 
En‏ و جو : ت < (2303 ) pi‏ حرمون : < )2304( :۰۱ عوبدی عبوده 
زره اتاج )2305( : ع [ الاحبار ١/؟]‏ > من هبقر و من هصان تقريبو ات قر بتكم cl‏ 
)2306( ظنوه. ت . ظنوا: + (2307): ۰۱ كبس gis‏ ت + (2308) 210 عصرم: 
ت ب ( 2309 ) تبريا : سن » ترژا: ت )2310( خلافها: ade ce‏ > 


e )1-۱۰۲( : 


(l= ya) 


(۱۰۲-ب ) م 


عابدوالون 


va 


CHD بثواب اشهار الطاعة و ازالة دا کان یستشنعه‎ DUE Kya 
(0313) ,* 


هذه هی العلة فى اختيار هذه all‏ انواع خاصة للقربان مضا فا )814 
الى کون هذه الانواع ايضا اهلية كثيرة الوجود ؛ و لبس MAS‏ عابدی 





الون E‏ الذين کانو بقربون الاسود والديية و الحيوانات البرية كا 5 
el‏ : )2315( 
ذ کر فى «طمطم) 1 


ولماكان اكثر الناس Y‏ يقدر على تقريب ببيمة CO‏ امر بان یکون 





القربان ایضا من الطیر(3*7*) او جده فى الشام و اجنوده ® واسهله 
مأخذا وهى المام وافراخ ÜZE‏ ومن لایقدرو لو على الطبر 
فیقرب خبزا مخبوزا بای نوع كان من الخبیز الشبور فى تلك الازمان 10 
اما مخبوز فى التنور او محبوز ق قدر او عبوز فى مقلاة ED‏ و من عسر 

عليه الخبيز فيقرب سیذا ™ و مذا كله لمن اراد . 


ثم iy‏ ان هذا النوع من العبادة اعنى | القرابين ان لم نفعله 
اصلا لاام علينا بوجه قال : واذا لم تنذر YA‏ فلا خطيئة عليك )230 
و لا كان عابدو الون OD‏ لايقربون خيزا الاخيرا ۳۶٩‏ و یکترون 15 


قريب TE‏ و يلوثون قرا ينهم بالسل ما هو مشهور ف الکتب 
اتی ذكرت لك . و كذلك لاتجد فى شی' من قرابينهم ملحا لذلك ہی تعالى 


m‏ نوس مسبت 

)2311( :ع [ الخروج ۲۳/۱۲ ]۰ و فح الله عل هفتح و AY‏ همشحیت لبوا ال 
بتیکم لنجف : ت + )2312( یستشنه»: ت » يستشئموه : ب )2313( :۱+ عوبدی عبوده 
زره: تج )3314( şk‏ ت + مضاف: + )2315( طمطم eo:‏ طمطس : +( 2316 ): 
el‏ عه : ت ج )2317( الطیر : ب » الطار o:‏ )2318( اجوده : ت » احله : ن 
)2319 ):1 » تورم و یی يوله: ت + )2320( ولو :ت »-: ج ( 2321 ): el‏ مافه 
تور او ajla‏ غبت او jL‏ هردشت ;© + )2322( يقرب سیذا på tD:‏ به ir‏ بو 
)2323( :ع ii]‏ ۲۲۳/۲۳ ]۰ وک تحدل لندر لا چیه بك حطا: > ج )2321( مزا 
الاخيرا : ت > الا خبزا خیرا : ج 


۹۷ 


عن تقریب :. کل مر وكل las‏ )5 و امر عداومة içli‏ و کل oL‏ 
من تقدماتك تملحه باللح CO‏ .و امر بان تکون القرابين كلها DAL,‏ 
على احسن حالاتها لان لاحصل استخفاف 3289© بالقربان و یاون e‏ 
بقرّب لاسمه تعالى کا قال : قرّبه خا اث فير ضى عنك اویقبل وجهك 06329 
5 و odd‏ العلة ايضا هى عن تقريب مالم يكل له سبعة ايام لنقصه 
فى صنفه و استقذاره لانه كا لسقط. و هی العلة فى تحرم جعل بغی» ولا من 
كلب 0009 لا ستهجان هذين. وهی العلة فى تقريب كبير الهام و فراخ 
ایام لان هذا Yi a‏ فا لان كبير ایام لالذة فيه. و هی 
العلة فى کون التقدمات CD‏ ملثوثة EID‏ بالد هن ومن السمیذ » لان هذا 
0 اكل a,‏ واختير OLM‏ لطيب رائحة مخوره نی الواضع التى فیها قار اللحم 
و من اجل تعظيم القربان وان لا ينظر بعين كراهة و استقذار 
امر بسلخ المحرّقة CD‏ و غسل الامعاء و الاطراف وان كانت كلها تحرق. 
وتجد هذا الغرض برعی دائما و يتحفظ منه بقولكم ان مائدة الرب منجسة 

و IEE‏ طعام مزدرى ۳*٩‏ , وهی | العلة ايضا فى ان لايا كل القربان (Ger)‏ 
5 اقلئ 2939 ولا نمس 239) ولا يؤكل اذا انتجس ولايؤكل اذا تأخر عن 


و ۆت )2337( » ولااذا افسدت فيه CDL‏ وان $ کل d‏ موضع 2 ۳ 


——— 





(2325): ع [الاحبار DY‏ > كل شارر و کل‌دیش : ت + (2326) : ع [ الا حيار 
۲ عل كل قربنك تقربب ماح :ات ج (2327) : ۱ یمم :ت ج )2328( 
استخفاف : ج » استخفافا: ت ( 2329 ) : ع [ ملاخی ۲/۱ ]۰ هقریپو نا لفحتك هیر صك 
أو هيسا sel‏ ت + ( 2330 ): ع [ التغنية göl [safre‏ زونه ومهير کلب :۽ ت » اتن 
ومحر : ج (2331 ):اء التحوت : ت ج ( 2332 ) ملدوثة : ت ٠‏ ماتوتة : +( 2333 ): 
اء الموله: ت ب (2334): ع [ ملاخی ۱۲/۱ ] e‏ بامرک شاسن lal‏ مجال هرا و نيبو : 
>si ]‏ اکلو : ت + ( 2335 ): e l‏ عرل: ت ج ( 2336 ): ۱ : طا : ت + ( 2337 ): 
اء لاحر زمتو بات + (3338) انظر : [ الاحبار ۲۱/۷ - ۱5 ] 


1۹۸ 


Li (2)‏ المحرقة )2333( الى هى له خالصة فلا JE‏ ونم وان G0‏ 
C0‏ من اجل El‏ و هو تقدمة الخطایا و الا ثام 220117 يؤكل فى القاعة ٠*2‏ 
و يوم الذبح و ليله خاصة ۰ 


و اما تقد مات السلام )2843( gil‏ هی دون ذلك و ھی اقل دست (2344) 





5 تۇ کل فی‌حیع اورشلم خاصة و تؤكل من اف ا ب 0 
ذلك لون و تفسد . ومن اجل تمظم القربان 0 و کل ما افرد 


لاسمه تعالى فرض le‏ ان کل من E‏ بالقدس [ فهو] e311) e‏ و حتاج 
الكفارة ويز 9 عل انه دس نت وكذ لك لاتجوز استخدامة 


ب 059 کل هذا تعظها CD‏ لقربان للقربان 





e 9‏ وعلى جهة الاحتياط 0 ع المبادلة ED‏ لانه لوجاز تبدبل 10 
الردئ بالجيد لبد ل ED‏ الجيد بالردئ . 

و قیل ان هذا جود » Ko‏ فى ذلك ان تکون هی وما ابدلت به 
قدسا )2354( ¢ و اما ما al pal‏ من لون کل PE ga‏ ود )2355( ش.ه من موقوفاته 
فلزد SOL‏ فعلّة ذلك Za‏ لان الرجل القريب لنفسه CSD‏ فطبعه 
ابدا الیل تحوالشح على ماله DY‏ يتحرى من O aaa‏ ولایبالغ 15 
ی عرضه > تتحقق قيمته فاستظهر عليه بالزيادة حى ینیع ن غيره بقیمته ٠‏ 
كل هذا کی لا يتباون عا أسمى لله ونقرب له به . 





)2339( مخصوس  :‏ (2340) يقرب : ت » قرب : ب )2341( dl:‏ الحطات 
و الاثم : ت + )2342( : اء بمزره :ات اي ی کنر بر ييه 
| قدش ع قل : ت + (2945) تم : ت » تخس : ب )2346( : ۰۱ القر ن 
)2347( .اع کل نه من همقدش معل درت + ( 2348 ): el;‏ ا 
el: (2349)‏ شوجج : ت + (3350) :اء عبوده بقدشم ولاجزتم : ت + )2351( 
تعظما: oba sw‏ م : جب )2352( :اء التموره : ت ج ( 2353( بدل : جن » بدل : ت 
( 3354 ) : ع [ الاحبار CE «TY/YV‏ [ + و هیه : ج[ هوا و شورتو چیه قدش b;‏ — 
( 2355 ) فدا : ت » فده : ج ( 2356 ):۰۱ قدشیو يوسيف حومش : ت ج [الاحبار ۰۳۱/۲۷ 
el; ) 2357 ( ] ۰ ۲۷‏ ادم قروب اصل عصمو : ت ج [ سهدرین ۱۰ —1 ] 
)2358( فلا : (9359) : ۰۱ القدش : ت + 


۹۹ 


و اما علة حرق تقدمة الکاهن ۶*٩‏ لان کل کاهن CD‏ له ان 
يقرب قربانه ببده فیکون قدجاب تقدمة 2069 و یا كلها هو نفسه | فکانه 


(۱۰۳- ب) م . 


لم يفعل شینا بوجه» لان تقدمة کل احد ED‏ انما یقرب منها لبان ومل* ` 


قبضة ۳۳۹۵ فا کین نزارة هذا CHOY all‏ الا ويا كله الذی جاءبه فل تظهر 
5 عبادة اصلاء فلذلك تحرق 1 
و اما الاحکام الخصيصة بالفصح SÜ‏ و هوان ينوكل شواء نار 


فقط ‏ بيت واحد و عظا لاتکس a‏ . فهی كلها day‏ العلة لانم(2367) 
F 3‏ فھی کاها ب ۱ 





كا الفطير للاستعجال كذلك الشو ی للاستعجال و انه ليس ثم بطء 
لعمل الوان | و SE‏ اطعمة > ولوالبطء ° فى كسر عظامه و اخراج. 
0 ما ضيه 2369 محذورء لا نه قد ذكر ملك الامر فى حیع ذلك وهوقوله : 
وكلوه بعجلة "3 و ليس مع jahl‏ ونية لكسر عظام ولالتوجيه منه 
من بیت الى بيت و انتظار الرسول ح-بى يعود» و هذه كلها اعمال الترانعی 
و الونبة . وكان القصد الاستظهار بالفز و الاستعجال» اياك بتاخر احد 
ويفوته الزوج فى جوق D‏ الناس فیتّمکن من اذيته و يغتال» وخلدت 
5 تلك الاحوال دانما لتذكار كيف كان الامر كما قال واحفظ هذه الفريضة 


ی وقتپا سنة فسنة CID‏ , 


واما كونه [خروف الفصح] لايؤ کل الامن يعد [ ان يشترك] CDa‏ 
فذلك لتاكيد اتخاذه ولایتکل احد على قريب له اوصديق او من اتفق 


)2360( : ۰1 منحت کهن : ت ج )2361( eli‏ کهن تج (2362) :۰۱ 
منحه : ثاب )2363( el;‏ ملحدت عید :ات ج ( 2364 ) : ۱ e‏ لپونته و تومص : ت ج 
[ انظر : الاسبار ۲/۲ [ (2365): | › پالفسح : ت + )2366( : ع [ الخرو ج t t/y‏ 
۸] ۰ صل اش فقطو پیت اه ر عصم sY‏ ویو .ت ب )2367( لاله : ت » و ائه : 
+ ( 2368 ) و لو لبط ق :ت › و لالبطء ig‏ < ( 2369( فيه : ت pile‏ 
)2370( : ع [ الخروج e {oar‏ و اکلم او تو حفزون :ات ج ( 2371 ) ف چوق : 
ت » فجوق : + )2372( :ع [الخروج ۳ ] eşe‏ ات aa‏ هزات لوعده 
[ - میم ide‏ ج ]ات ج )2373( :۰۱ ایئو نا کل الالنوییو : ت + [شنهء زيم ۸/۰ ] 


( ۲۹۱-ب) ج 


۱۱-۱۰۸ ( 


۷۰ 


ان يعرض عليه فلا م به من اول الوقت . و اما تحرعه على اسف ET‏ 


فقد بين ذلك ٥372 AKLI‏ عليهم ال رلام e‏ لانم قالوا ابطلو افريضة 


مر )2377 - ۰ qy‏ فا 1 
الختان (S‏ لاطال Maç geli‏ لاتشبه بالصر یین. فلا شرع خروف 
۲ 9( رو ند ° UN‏ اي ناو 
nz‏ ( واشترط فيه ان لايذبح الابعد ان مختتن | هوو ابناژه و ایناء 








OD‏ يتخلط يدم المح O‏ لكثرة التونين ها ذکروا وال هذاء 
الاشارة بقوله . متلطخة يد ے21 دم الفصح و دم الختان ۴۳۳۶ , 

del,‏ ان الصابئة كانت تستنجس الدم جدا. ومع ذلك كانوا يأكلونه 
ازم انه غذاء الشياطين . فاذا اكله من اكله و آحی امن و باتونه ؛ 
و یعلمونه الکاثنات كا یتخیل الجمهورمن امور الجن ۰ وکان ثم قوم یعظم 
eşle‏ اکل الدم لانه شی“ تعافه طباع الانسان فکانوا یذحون حروانا و جمعون 
دمه فى آنية: او ق حذرة؛ و ياكاون م ذلك الذبیح حول ذلك الدم» و الخیال 
فى هذا الفعل هوان الجن تاکل ذلك الدم الذی هو غذاژها )50 > وم 
یا کلو ن الحم » فتحصل المؤاخاة لكون الكل اكلوا على مائدة و احدة > 
arda‏ واحد » فیاتوم بذهم اولئك الجن ف المنام و بر وم بالغیوب 
ami‏ 

هذه كلها اراء ءتبوعة فى تلك الازمنة » مؤثرة مشپورة » ماکان 
يشك الجمهور فى صحنها » فاحذت الشريعة الکاملة عند عارفيها فى ازالة 
هذه الامراض المستحكة » فحرمت اكل الدم واکندت فى تحرعه مثل 








lele‏ , و ilim‏ شدم فیصنعه ED‏ اتتا کل و کان دم الیختان 
و حيندد: يعدم في وا دم و 8 





10 


15 


٠: (2314)‏ . ارام : ت ج ( 2375 ): ٩‏ الکم :ت ج )2376( علهم السلام 


jip:‏ :ت )2377( :۰۱ مصوت ida‏ تاب )2378( pak‏ : ت » ف مصر 


X: 


yek el ; (2379)‏ :ت )2380( : لك ملیت jaat‏ و js?‏ و ہی ve; gi‏ > )2381( 
E:‏ الخروج 1۸/۱۲ ]۰ یترب لسوتو : ت ب )2382( cl:‏ میاه : تج )2383( : 
e l‏ هفح : ت + )2384( : ع [ حزقيال 5/15 ])» متيو سست يديك : ت ج ( 2385 ): 


| دم شح و دم هیله : ت ب (2386) غذاژ ها Ce;‏ غذاژ هم : ج 


08 


التاكيد فى النبى عن الثم له 3*0 سواء . قال تعالى : و اجعل و جهي 
ضد النفس الا كلة الدم ÖDE‏ . كا قال ی : اعطائه من نله İŞİ‏ 





جملت و جهی ضد ذلك الانسان CD‏ ۰ ول بات مثل هذا النص 
OR‏ ا e‏ 

فى فريضة 3990© ثالثة غير الشرك وأكل الد 1ء اذ | أكله كان مؤديالنوع 

5 من CED ağ‏ وهو özle‏ الجن وطهرت الدم > و جعلته طهر .من 

دنا CD‏ به : و انضح الد هن على هرون وثيابه ... فیتقدس هو و یابه 

ب ا اا We‏ 

١ (2393)‏ وامرت رشه عل -J 5 C99 wil‏ العيادة کلها تبذ ره )1395( 





هناك لاجعه وقال : جعلته TI‏ على الذبح کنر 9 e‏ و هناك يبذر 


3 قال ۴ )2397( و سار الدم x Ju, 4 (2398) ana‏ ودم SALI‏ يراق 








de 0‏ مذبح الرب إمك )2399( _ 
و امر Be‏ دم كل مويمة تُذبح و ان م تکن قر بان )2401( 
قال : بل ارق على الارض کالاء ۳۳۸ ثم نبی عن الاجماع حوله 
و الا کل هناك و قال : لا تا کلوا بده“ . ولا دام عصيا م وتبع الشپور 


الذى روا CD‏ عليه من مؤانحاة الجن بالا کل حول الدم امر تعالى بان 
15 لایژکل + مشنپی ى الصحراء )2405( بوچه بل OS‏ الکل ذبائح a‏ 





7 )2387( ۰۲۰ عبوده زرد: ت + )2388( :ع [الا حبار ۱۰/۱۷ ] > Gis‏ 
پنفش هاو كلت أت هدم بت )2389(: ع [ الاحبار ۱/۲۰ ] > نوتن مز رمو لواك و نتى 
ات فی بنفش ههیار جو :ات ج )2390( el;‏ مصوه : ت ج (2391) :۰۱ عبوده 
زره و اکیلت دم بت + )2392( مادنا : جع من دی ت )2393( :ع [ الخروج 
۶۹ و هزیت عل اهرن و عل جدیو و جو و قدش دوا و بجديو : ت ج (2394) :اء 
ااز بح rO:‏ ( 2395( تبذيره : ت © تبديده : + ن ( 2396 ) بع [ الاحبار ۲۱۱/۱۷ > 
ال تتتیولکم عل همزبح لكفر : ت ب )2397( يبذر JI‏ : ت » sy‏ بقوله : + )2398( 
: ع [الاحبار ۶6 وات کل هدم diş‏ ت ب )2399( + ۶ sizi)‏ ۲۷/۱۲ ] ۰ 
ودم le;‏ یشفوك عل مز بح الل çel‏ ت ب )2400( بتبذير بت بتبدید: > (2401): 
اء قرن : ت ج ( 2403 ) iile:‏ ۲ ١]»ء‏ عل هار ص تشفکنو کے : تاج 
( 2403(: ع [ الاحبار ۸۹ ]» لا تا کلو عل هدم: ت ج )2404( رپوا: ت : ربيرا : 
> (9405): ۱ بسرتاوه عدر :ت ج )2406( l:‏ شلمیم :ات ج 


(۱۰۶-ب ) م 


)م 


۷۲ 


و بين لنا ان علة ذلك حتی EUD Şiş‏ الدم على لل 0399 
ولا جمع ۳ حوله فقال: لک يأثر بنو اسرايل الخ. ولایذ وا ذبانحهم 
بعد للشياظين الخ em‏ لکن ببق امر الحروان الوحشی و الطير YE‏ 


اکن قربانا SM‏ من الوا EA giz‏ بوجه ولا یقرب طبر 


yı 


بائح اسلا 3ء فامر تعالى بعقب ذلك ان کل حیوان وحشی» و طبر 410 
جوز اكل لري 9 a a‏ یغطی دمه پالتراب 9 نی لا 
çi‏ عليه للا كل حوله» فع الغرض وكل القصد لنقض EMO) ZİN‏ 
بين المجانين حقيقة وبين جنم E‏ 

و اعا ان هذا الاعتقاد كان قريب العهد فى زمان سيدنا موسي 
en)‏ و تبع كثيرا و اغتربه AZE‏ ذلك منصوصا فى شعر: استدم Şİİ‏ 10 
ذعوا للشياطين التى ليست | الله » ولا ةلم عرفو الخ "اوقد بينوا AKH‏ 





e 





)2420( معنی قوله : لا ED‏ قالوا انهم g‏ بزالوا يعبدون موجودات حتی 


عبد وا خیالات ؛ نص سفری ۹ f‏ يكذهم ان يعيدوا الشمس و القمر و الکواکب 


حی er!‏ عبد وا « با بواه» لهم و با بواه دای اسم JE‏ و ارجع ال 
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o DAİNESE 707 Ğİ 
پذر : ت » يدد : ج )2408( جم :ت مجتمع : + ن )2409( : ع [ الاحبار‎ (2407) 


۷ ه٥‏ ] ء لمن اشر يبياو بی يرال جو و لاز بجوعود أت زیم لميريم وجو :ت ج 
el ۰۱ :)2410(‏ السرف : ت + (2411) | يكن : ت » لايكرن : + ن ( 2412 ): 
اء حیه :تج (2413) :۰۱ عرف geli‏ : ت + )2414( يجوز اکل طومها + ت > 
اكل مهنا : + ( 3415 ) 'نظر [الاحبار ۱۳/۱۷] )2416( ele‏ طفر ها سوه بات ج 
انظر [ زكريا ١/1١١‏ ] ( 2117): ۰۱ مشه ses‏ :ات +( 2.118 ) ل t‏ شير هاز پنو : 
ت ج [ انظر : التغنية ۱/۳۲ ] e‏ ( 2419 ) : ع [ التغنية ۱۷/۳۲] gez‏ لشدم لاال اليم 
لايدعرم و جو : ت ج )2420( :اء اطکم؛ ت + (HL)‏ «لااله» : و ان كان فى الشكل 
مثل : « لا اله » ق المريية الا ان التلفظ المبری تقریبا « لا الهوى و « لا » اداة ای مثل العربية 
و : الهو او : الوه gm,‏ و الل » کاتر جمه : ع و هو ,عمی « اله ٍ ایضا (2422): ۱ لا > 
شهم عريديم هه و لبنه کوکيم و مزلوت الا شمبدو ببواء شلہم و ببواه : ت ج 


۷۳ 


واعلم انهلم بحرم لحم مشتبی غير ما فى الصحراء CD‏ فقط لان من 
تلك الاراء الشپورة ان الجن يأوون البراری و هنال مخاطبون و بظهرون. 
و اما فى الدن العامرة | فلا یظهرون حى من اراد من اهل الدن ان 
یفعل شيئا من تلك النیانات مع عن الدينة لفلاء و للمواضع 

5 التقطعة ۰ فلذلك ذبح 2 مشنهی COO‏ بعد دخول البلاد و OY Lal‏ 
سور نك ذلك الرض تنحط بلاشك ویقل تباع تلك © الآراء . 
وايضا لانه من العسر جدا القريب من الممتنع ان يكون كل من اراد 
اكل للم ببيمة 9 [اهلية ] یانی او رشلم . فلهذه اسباب لم یحرم 
لم مشنهی خب ما ق الصحر ا( 

200 واعم ان كلا كان الذنب اعظم كان قربانه انقص نوع. ولذ لك 
خطأ الشرك يوجب عنزا 2427 خاصة وسائر خطايا الانسان توجب 
كبشا اوعنزا CD‏ لان الانثى انقص من الذكر من كل نوع ولا ذنب 
اعظم من الشرلك ' ل و (2429) ولا نل انقص من العنز )2430( VU‏ 72 )2431( اللاك 
كان قربان سوه عنزا CED‏ اما الکاهن الكبير ilki,‏ فليس سپوهم 

5 0489 چرد عمل وانما هوفتتوی . و لذلك CSO‏ مز قربانهم بالابقار 
وف الشرك پالامعاز )0435( l‏ 


و لا کانت لا ام الى یقرب من اجلها ذبيحة Ko imz‏ 
الا ثام الى يقرب من اجلها الخطا یا CD‏ كان القربان القربان لذبيحة ام 











el; (2423)‏ بسر تاوه ... مدير :ات ج (2424) :۱ بسر داوه kö:‏ )2425( 
« تلك » بعد «الاراء» فى ب )2426( el;‏ پر همه ت › بر تاوه : ج (2427) : 
۱ مججت صوده زره سميره : ت ج [ انظر : العدد ۲۷/۱۵ ] )2428( : ۱ حطات ید 
کېسه او سعیره؛ ت ب )2429( siye cl:‏ زره : تج (2430 ): ۱ سميره : تاب 
aji (2431)‏ : ت نء لازه: + ( 2438 ) :| ۰ قرين تججتو شمير : ت ب ( 2433 ): 
۱ کهن جدول و صبور . . جج ro:‏ [و العی بالجاعة سنهدر ین : ب ] )2434( فتوی 
و لذلك . :ات » فتی فلذاك + + )2435( : ۱ قربم يفريم ولى عبوده زره سميريم :ت ج 
[ انظر : الاحبار ۱۸۱۸/4 امدد ۲۸/۱۰ ] )2436( Alel:‏ :تج (2437) :ا 

افطات : ت م 





z(!- rar) 


دوك (م١ر-ب)م‏ 


1V4 


و 
۳ نبز أوعه و AL‏ یحو نه ذكرا من 


كشا او خروفا من ye olalı‏ 
الضأن الاترى الممدرقة EBD‏ لا > خالصة Za‏ صنفها ولا تكون الا 
ذكرا . و سب هذا الغرض اسقط التحسین والتطييب من ذبيجة ساد 


او ذببحة خائة C‏ لاما ايضا İS‏ خطاء "۳*۱ ونهى عن تقريبها بدهن 


gı 


ELİ,‏ حذف مہا هذا التحسين Dİ Sİ‏ الذی جاء ا غير 
حسن ولا حميل الا فعال» فكأنه MY‏ للتوبة . 

وقيل له لغبح افعالك كان قربانك على انقص حال والخائنة CHS‏ 
التى فعلها اقبح من الساهى CHO‏ كان > باما انقص bU‏ لانه دقيق 
CHD ath‏ . فقد اطردت هذه ارات وهی غريبة العی . و قد ذكروا 
اک gele CP ARH‏ السلام H9)‏ ان العلة فى کون القربان فى البوم الثامن 10 
ارسامة gel CM‏ البقر لذبيحة CDak‏ لیکفر عن صنع العجل EN‏ 











وكذلك ذبيحة خطائه ليوم Mİ LAR‏ ثور من البقر لذبيحة خطاء 
58 ليكفر عن صنم CSD pall‏ . سب هذا المعنى الذى ذكروه يبدولى 


ان العلة ف كون ذبائح الخطأ )2453( كلها للفرد و حاعة وھا اعى 
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- 5 2156 
وتيوس الشرك OEO‏ 


)2438( : ۰۱ قرن اشم ايل او كبس من حصان : ت + ( 2439) : ۱ العوله : ت ج 
( 2440): ۰۱ متحت حوطا و منحت سوطه: ت + ( 9141 ): tbe cl;‏ : تج ( 2442): 
۱ بشن و لبوند: ت + )2443( لکون: ٿ »۽ بکون: :)2444( جاء‌پا: ت » جایپذا: ج 
)25( ۱ الشوطه : ت + ( 34146 ): ۱ اشوجج :ت + ( 21:17 ) :۱) قح شمورم : 
ت ج [ انار ; المدد ۱۰/۵] ( 2118 ): :ا لكي : ت ج ( 9449 ) pele‏ السلام : چ » - : 
ت )2450( : ۱ بوم هشمیی شل gizle‏ : ت + (2151 ): ع [ الاحبار Jé [ra‏ 
بن بقر لحطات : ت + )2452( : ۱ لکذر عل مسه همجل : ت + )2153( el:‏ حطاتو 
J‏ درم هکفورم : »> )2150( cl‏ [الا حبار >۰]۳/۱ فر ن obh‏ ؛ ٿ ج ( 212 ): 
اء الحطارت : ٿ ج ( 2156( : 41 ليحيد و اصیور سميريم اعی سعيرى şıra‏ و سعيرى 
راش حدشم و سعیری يوم حکفور م وصميرى عبوده زه : تاج 








“yo 


ile‏ ذلاث عندی کون معظم 
كا بين النص.: ولایذ يوا ذباحم بعد للشياطين il‏ یفجرون باتتباعهم . 
)2458( اما الوب (2459) عله السلام 29 فجعلوا علة اطر اد.كوون كفارة 
الجماعة بالتیوس (246) لعصيان طائفة اسرائيل 462 كلهم اولا بتیس 
5 المعيز . )2463( 


OD حینئذ بتقربهم للشياطين‎ elar 














یشیرون | ال بيع بوسف seke‏ > 0469 ارول فى قصته : و ذنحوا 
تيسا من العز CEN‏ . ولا تستضعف CO‏ هذه العلة لان غاية کل هذه 
الافعال لیستقر فى نفس کل عاص اله.يحتاج 4679© ان يتذكر و یذ کر 
بذنبه داتما كما قال : و خخطيئتى امای فى کل سین و انه يازمه استغفار 
ذلك الذنب هو ونسله ونسل نسله بطاعة تكون من نوع تلك المعصية . 
10 اريد 2469 بذلك انه ان كانت المعصية من مال » بذل ماله فى الطاءة 
وان كانت المعصية 0469 فى لذات جسمه اتعب جسمه واشقاه فى الطاعة 
بالصيام و قیام الليل. وان كانت المعصية خلقبة قابلها بضد ذلك الخلق 
كما بينا فى قانون الاراء 2479 و غيرها . وان كانت المعصية نظرية gel‏ 
ان يعتقد رأيا غير صحيح لقصوره وتوانيه عن البحث والانفراد للنظر 
5 قابل ذلك بتعطيل فكرته وكفها عن الفكرة فى ثيى* من امور الدنيا الا 
فى معقول فقط » وق نحرير ما ینبغی ان يعتقد نحو قوله فا فتتن قای سرا 
و قبل فمى بدی OD‏ . ذلك مثال عن الک والوقوف عند الشپة كا بينا 














(2452):اء لسعيريم : ت ب [ و هی تاق لمعنيين : التيوس و الشياطين ] ( 2458 ): 
ع الاحبار ۱۷ /۷] gi Ya e‏ عود ات زبحهم لسعيريم اشرهم زونم احريم : ت 
)2459( : ۱ الحكيم : ت + ( 2460 ) gele‏ السلام : ج ز .ل :ت (2461) : | 
كفرت صبور بسميريم : ت + )2462( : ۰۱ عدت يسرال : ت + )2463( : el‏ سمير 
عزع: ت + )2464( :۰۱ هصديق : ت ب (2465): ع [ التكوين ۳۱/۳۷ ] » و یشحطو 
سعير gje‏ و جو : ت > )2466( تستضمف : ت + » تستعطف :ن )2467( يحتاج 
ت » محتاج : + (2468) : ع[ الزمور ۰/۸۹ ef‏ و حطاق بخدی ید : ت - )2169( 
ارید ... العصية : ت ۰ -: ج (2470) : ۱ ۰ هلکوت دعوت : ت ج [مشته توره 
دعوت ۲/۲ ] )2471( :ع [ايرب ۰۲۲۷/۲۱ ويفت بستر لی و تشق یدی لفی : ت ج 


pey) 


Ga) 


(۱-۲۹۲) ج 


۷۹ 


فى اول هذه المقالة کا تراه قعل üye‏ لا عثر فى صنع العجل ER‏ 





کان قر يانه Gh‏ هدو وكل من قام دن aslie aha‏ بثقر رب تور و JŽ‏ 


75 ۰ ۳ 2100 ۰ ۳ ,)2163 
ET‏ ولا كانت العصية بتيس امعيز E‏ كانت الطاعة بتيس العبز ۲۳۹ . 


فاذا تقررت هذه العانی ق النفس كان ذلك بلاشك موجبا لاستعظام 


vrt 


المعصية و اجتنابها حتى لایقع الشخص فما فیحتاج الى استنفار طویل 
و شاق وقدلا| تکل الغفرة فيجتنب العصیان من اول الامر و بهرب . 
وهذه فائدة iw‏ جدا فحصل" هذا الغرض ايضا . 

و قد رأیت ان انپك هنا :على امرغریب جداً» وان كان ظاهره 
انه CTO‏ ليس من غرض المقالة وذلك قوله فى تيس ذبيحة الخطاء على 
رأس الشبر CD‏ خاصة ذبيحة خطاء CDON‏ مالم يقل فى تيوس الحج 10 


° كلها ولافى غيرها من الذبائح الخطاء‎ C 








وعلة ذلك بينة عندى جدا » و ذلك ان هذه القرابين 64809 الى بقربا 


الع )48( فى الفصول gel‏ النوافل )2182( هی کلها O, RA‏ )2183( 





و ف كل يوم ما تيس من العز لذبيحة الخطاء penmi‏ هو يؤكل. اما 
AŞ‏ كلها حرق ولذلك يصرح فا: محرقة الرب CHS‏ 15 
ولا يقال : ® ذبيحة خطاء لله ولا ذبيحة سلام لله 4579 لکون ذلك 

















)2472( : ۱ » باهرن : ت » به رون ارلا : + )2473( مه همجل :ات ج 
)2474( قربانه: ت » قربون: ب )2415 ):اء فرويحل: © + )2476( انه ت »= + ج 
pade : ) 9477 (‏ حطات راش حدش : ت ج ( 2478 ): ع [ السدد e ] ٠١/۲۸‏ حطات لله : 
ت + (2179) :۱ سعيرى هر جلم: ت ج )2480( :۱ الطا ات : ت ج ( 2481): 
اء القربنوت ... الصیور . ت ب (2182): ۱ الوسفین: ت + ( 2183): ۰۱ عولوت : 
ت ج( 248 ) : ۰۱ سير عزم لطات: ت + )2485( : ع sall]‏ ۳۰۱۳/۲۹ ]۰ 
اشه له : ت > ( 2486 ) و لایقال : ت » وم يقل : + (2487) :۰۱ سطات له و لاشلميم 


اله ۰ ات > 


۷۷ 

يؤكل وحتى ذبائح الخطاء **٩‏ الى حرق CED‏ فلا یسوغ ان يقال فا 
ايضا CO‏ مجرقة للرب ® كا سأبيّن علة ذلك نى هذا الفصل . فلذلك 

لا یتصوران يقال فى : اتیوش ذہائح خخطاء لد ۳ لکونبا JE‏ 

لا تتحرق يحمكها. ولا توقع ان یتخیّل ف تيس رأس الشهر COD‏ انه 

5 قربان للقمر كا كانت تفعل قبط مصر من التقریب لاقمر ف اوائل الشپور > 


gH فيه ان هذا لامرالله لا للقمرء ولا لیتوقتع هذا التوقتع فى تيوس‎ iş 


Was وغيرهاء اذ وتلك الايام ليست اوائل شهور ولالما علامة‎ . C 
: طبيعية بل الشريعة فرضتها بالوضع‎ 
اما اوائل الشهور القمرية فليست من وضع الشريعة بل الملل كانت‎ 
| تُقرب فما للقمر کا كانوا يقربون للشمس عند طلوعها وعند حلوفا‎ 0 
ی تلك الكتب (2493) فلهذا شذات العبارة‎ Po Su نز وا (2492) معلو‎ 
لازالة تلك الاوهام‎ D فى هذا التيس (2495) وقيل فيه 9 ی‎ )2494( 
المتعلقة بتلك اقلوب المريضة المستحكة المرض.‎ 
يعتقد فا‎ CED ان كل ذبائح حطاء‎ del هذه العجيبة ايضا‎ dei 
09) مثل ذبائح خطاء الجهل‎ CA) عظيمة او انما عظها‎ LET انها تستغفر‎ 5 
ونحوها فانها تتحرق كلها خارج الى 3 لاعلى الذیح °1 » لان‎ 


کے 


لا حرق على الذیح ) الا احرقة D‏ وما اشبهها. ولذلك سمی 


——— 





(2488) انظر [الاحبار c+ : Lil (2489) [Yii v/e‏ -ت (2490): ۱ سميريم 
حطا ت vü‏ ( 2491 ): ۱ ۰ سمیرراش حدش : ت + )2492( بروجا: مج پدرج :اث 
( 2493 ) کتب الصابئة : ب )2494( المپارة : ت > المبادة : جن ( 2495): ۰۱ السعیر : 
ت ج )2496( فيه : ت » فيها : ب )2497( ener:‏ :ت [ نسخة ب تکتب 
وی . ی » > «اشى كا اشر اليه ] ( 2498 ) او انما عظما : ت »- : + )2499( el:‏ 
حطات هل : ت ب (2500): th‏ محوص لمحله : ت ج (2501): 21 الموله : ت + ( 2502 ) 

„b: المربح‎ «b; 


(۱-۱۰۷)م 


(۱۰۷-ب )م 


“VA 


مذبح aş‏ لان قتار اخرقة رائحة طليبة59© لذ للك °7 . و کذلاث 








ذکری کل رائحة طيبة EO‏ و کذااث هو بلاشك لانه لازالة آراء الشرك 
N tw ۳1۹ (2506)‏ > 


و اما حرق هذه الذبائح للخطاء CHM‏ فا لقصد به ان هذا الذنب قد 


O1 


امتحى اثره وعدم كا عدمت هذه COP REI‏ انحروقة ولم يبق من ذلك 
الفحل ار كالم يبق هذه الذبيحة لاخطاء SİN‏ اثر » الا تلفت بالحرق . 
فليس تتارها رانحة طيبة للرب ۳ بل ضد ذلك اعنى انه دخان 
يكره وبشناً. فاذلك تحرق كلها خارج الى الانری تقدمة 
الخائة ۳ ای شئ“ قيل فها : ياك تربع الوب Em‏ 
اله SDa‏ یه iye‏ و 





مرضى . 

ولا كان التيس المرسل Sİ‏ لاستغفار آثام عظيمة باحمعها حتى ان 10 
ia İk Gas ê gal‏ )2513( تستخفر le‏ مر وكأنه حامل )2514( 
EYİ‏ كلها ۰ فلذلك لم ار 37 پذیح ولا حرق ولا بتقریب Yel‏ 
الايبعد به غاية البعد و بری : الى ارض منقطعة CO‏ اعنى منقطعة 
العمزان . ولا يشك احد بان الا ثام ما | هى اجساما JAS ED‏ من على 


ظهر شخص لشخص اخر . واعا هذه الاعمال كلها امثلة فصول صورة 15 
فى النفس حى محصل الانفعال للتوبة ای ان كل ما تقدم من افعالنا قد 
ترئنا Cap‏ و uals old‏ ظهورنا و اقصیتاه ile‏ الاقصاء 8 





a : (2503)‏ [الخر و ج c [rare‏ مز ببح العوله : ت ج ( 2504( ol:‏ العو اه ريح 
a >‏ از کره ريح b: god‏ + )2505( لذلك : ج :ت ) 2506( el:‏ 
عبوده زره:.ت > ) 2507( الثة: ت » daki‏ : ج ( 2508 cl;‏ ربح تیحح لله : ت ج 
( 23509 ): ۰۱ منحت شوطه: ت +( 2510): ع [ العدد ۱5/۵] e‏ منحت زکرون مزکرت 
عولا: تاج )2510( Y!‏ ت » انه ۽ ج (2512 ): ۰۱ za‏ هشتاح ات ج ( 2519 ): 
| حطات هیور :ت + )2514( حامل : ت » حل :ج )2515( غارس :ات اس © 
عارط ù:‏ )25160( : ۶ [ الاحپار ۲۲/۱۰ ] e‏ لارص جزره بات ج( 2517 ) اجساما : 


ث6 اچسام : ج 


va 


اما تقریب الخمر فانا حائرفیه إلى الآن كيف امر بتقر يبه 
وقد كان عابدوالوئن D‏ يقربونه ولم a‏ فى ذلك علة . ومن 
تعليل غيرى ان قال إن اجود ما عند الشبوة الى معدنما الكبد هو 
GA‏ و اجنودما عند القوة السيوانية الى معدتها القلب هوالخمر. وكذلك 
5 القوة الى معدنما الدماغ» وهی النفسانية تستلذ بالالحان على الالات» 
فلذ للك تقربت کل قوة لله باحب شی؛ الما » فکان القربان با و خرا 

و س )2520( > اعنى النش y‏ 2525 , 
و اما فائدة اج فمعلومة العلة لما محصل من ذلك الاجماع من 
استجداد 6528 الشريعة بذلك الانفعال و مؤاخاة الناس بعضهم لبعض 
10 و مخاصة فريضة الجماعة )2523( iy al‏ علتها : Sİ‏ يسمعوا CD‏ 


و كان كلفة .. المشم الثانى 2529 للنفقة هناك كا بينا. و كذلك : الغرس 


لسنة رابعة و عشرما ROR‏ فیکون هناك موم العشر و خور الفرس 
فى السنة الرابعة و نقول .. العشر ED ği‏ فتكثر الاغذية هناك 








ولا محل بیع شی من cola‏ ولا تاخيره من وقت لوقت الا مها قال 

5 تعالى : سنة فسنة ا 29 فبا لضرورة بتصدق به وقد اكد الصدقة 
ف الاعياد وقال : وافرح ىعيدك هذا انت وابنك| و ابنتك الخ. (۱-۱۰۸)م 
والغريب و التبم والارملة )8529 فقد اتينا على آحاد هذه الحملة وعلى 


OSO میتی سود زوم عات 2 635399 ل‎ TN 
تاب )2522( استجداد : ت » استمداد : ج‎ : nah ۰۱ :)2521( + : lele » ما بت‎ 
: مصوه هقهل: ت + )2524( : ع [التغثنية ۱۲/۳۱ ]۰ لمن یشمعو و جو‎ ıl: (2523) 
دی معشر شی : ت + )2526( : ۰۱ فطعم ربمی و معشر چیه : ت ج‎ el: ) 2525 (+ ت‎ 
: )2528( المعشر ... فطع ریمی و معوت [مصوت: + ] ممشر شنی :اث ج‎ c1 :)2527( 
Has شنه بشنه : ت + (2529 ) : ع [ التجنية ۹ ]ع و سمحت‎ ef ۲۲/۱4 ع [ العثنيه‎ 
انه و بنك [ - : وبتك و جو و مجر وهیتوم و هالنه : ج] : تج‎ 


(۱-۲۹۳) ج 


فصل مز [EV]‏ 


الفرائض Sİ)‏ الى تضمنتها الحملة الثانية عشرة CFD‏ هی الى 


احصیناها فى کتاب الطهارة 2ةة2) و ان كي 6533 قد ذکرنا فائدتہا 
على التجمیل » فانا زيد ذلك بیانا و نعلل هذه احملة كا ينيغى » و بعد 
ذلك Şek‏ من احاد ها مابانت لى علته . فا قول ان هذه شريعة 5 


الله مورا سيدا مرنى 0 ٠‏ نت > dokali‏ اسيل 





العبادات و خفیف AİN‏ و کل ما عساه ان تتخيله منها C59, gl‏ فيه 
مشقة ا وکلفة صعبة» انما ذلك بکونك لا تعلم تلك السبر و الذاهب الوجودة 

فى تلك الايام | » ينبغى لك ان تنقايس بين ان عرق الانسان ولده CSO‏ 
تعبدا او حرق فرح حمام . نص التوراة : حى احرقوا rus ee:‏ 10 
بالنار ay‏ ; )2539( , 


هذه كانت عبادتمم لاتم ومن عبادئنا فى نظير هذا ان حرق فرخ 
جام c‏ بل مل* کف سیذا» وبمحسب هذا الاعتبار نبت ملتنا فى حال 
E‏ وقیل ها : يا شعی ماذا صنعت بك وم متك » اجى 
0 . و قیل ايضا فى هذا المعنى: هل كنت قفرا لاسرائيل او ارض دایجور 15 


فا بال شعنى قال قد انصرفنا الخ 2539 ؟ يعنى ای كلفة شاقة كانت هم 


)2530( : ۰۱ الصوت : ت + )2531( عشره : جء عثر : ت )2532( :اء 
سفر الطهرا : ت + )2533( كنا : ت ع كأن : سم )2534( :۰۱ yade‏ بوثو :اث ج 
)2535( انه تء انت : + )2536( ولاه :تج ابنه : ن )2537( :ع [ التثنية 
S 2]‏ جم ات بنہم و ات بتوتهم يسرفو باش لامهم : ت + ( 2538 ): ع [ ميخا 
۹ عى مه عسي لك و مه يتك هلا gae‏ : ت ج (2539) : ع [ارميا ۰۲۳۱/۲ 
هد بر هییی لیسرال ام ار ص ما .فلیه مدوع امرو عی ردنوو جو : D‏ ج 


VAY 


ف | هذه الشريمة حتى مرقوا منبا وقد نادانا تعال و قال : BU‏ وجد ف (۲-۱۰۸) ۲ 

۲ (540) i من الط حتى ابتعدوا عنى‎ İLİ 

۱ لطس‎ a 

الغرض نى هذه النصوص كلها غرض واحدء فهذه مقدمة كبيرة 

لا تبرح من ذهنك وبعدها اقول : قد بينا أن القصد كله كان بالمقدس 
D 5‏ حصول انفعال لقاصده ‏ وان مخاف ورهب ها قال : ra‏ 

فتبيبوا D‏ . وکل شی“ معظم اذا دامت ماشرته نقص ماق الفس منه 

ویقل ما كان حصل به من الا نفعال قد نبپوا çek 2D AKLI‏ السلا م 

4 على هذا ğe‏ وقالوا انه لا يستحب دخول المقدس en‏ فى کل 

وقت واسندوا ذلك لقوله : İY‏ نقل القدم ال بيت قريبك لثلا 
10 يسأم منك فيكر هك )2545( , 





فلا كان هذا هو القصد نبى تعالى الا نجاس C9‏ عن دخول 


الملل س 


القدس D‏ مع كثرة انواع النجاسات 2549© حتى يكاد ان لا نجد شتصا 


طاهرا الا قلبلا لانه ان سل من لمس (2548) ميتة (2549) ما یسم فق الب 
احد ایو انات الديبة الغانية CSD‏ الكثر 5 السقط فى النازل وق الاطعمة 








5 والاشربة وکثرا CD‏ ما یعتریپا الانسان » وان سل من هذا ما یسل 


من اس حائض او الذى بها او به سیلان او ارص ‏ او (aa) ri‏ 
dl ele Şİ‏ ی ی سس( 


)2540( دع olr keyi)‏ ] » مه مصاو ابو تیکم ی عول S‏ دحقو معلی و جو : ت ج 
el: ) 2541 (‏ بالقدش :تج )2542( :ع [الاحبار ۳۰/۱۶۹] > و مقدش تیراو : 
ت + )2543( اء الحكم : ت + ( 2544 ) علهم اللام : ج ز. ل :ت )2545 : 
ع re Jay]‏ هوتر رجلك مبيت رعك [-فن يسبعك وشتاك : ج]ات ج 
(2546): ۱ الطام: ت + ( 2547 ll ۰ ١:)‏ وت: ت ج )2548( لس: تع الس : 
+ ( 2549 ):1 › نبله : ت ج (2550): ۰۱ ee‏ شرصم [ شرفم: ج] : ت ج )2551( 
كثيرا : ت » كثير : ج )2552( : ۱ ۰ نده ار زبه او زب ار مصوزعار مشکین : تج 


(۱-۱۰۹) م 





“AY 


2551) 


وان de‏ من ذلاك ما یسم من ا ae,‏ ( او من فسق الليل 


۷ . وحتى لوتطهر من هذه EE e‏ فلا جوز اه دخول 


ی 


الف ى ي لين © ولا عون وغول ا ۳۱۱ 





ال ۱5 İz‏ نی «عدوت و د 2557 . وف ليلته تلك قد pe‏ 
على الا کنر او SAZ‏ له احد اسیات اللجاسة (p330)‏ فيصبح 2 دومه ‏ 5 
مثل أمسه فيكون هذا كله | le‏ للبعد من المقدس ee‏ وان 

لا بط رق ف کل حين وقد علمت نصهم لا يدخل الرجل b‏ فى القاعة ولو 

انه طاهر حی بنغمس a]‏ ی الاء] CHY‏ 5 


فهذه الافعال تدرم الخشية CO‏ و محصل الانفعال oi‏ لفشوع 
القصود. وکلا كانت النجاسة Gİ‏ اکثر وجودا كان الطهر منها اعسر 10 
و ابعد زمانا CD‏ مسا نة CD‏ الاموات و حخاصة الاقارب والجريان هی 
اكثر وجودا من کل نجاسة C‏ . فلا طهر منها الا بر ماد العجلة CD‏ 
بشذوذ وجوده؛ و بعد سبعة ايام . السیلان و الطمث EO‏ اکثر وجودا 


دن ملامسة النجس S‏ فلذلاك تاج ذلك سبعة ایام CHD‏ » والذی 








وم بوما واحدا 9 ولایکل طهر الذى به سيلا ن و ای 5 سبلان 15 
Eoy‏ الا بقربان "7 لان ذلك اقل وقوعا من الطمث <257 , 














س ر ا لے 
sel: (2554) e ge (2553)‏ :ات ج . انظر [ الاحبار 


۵ + التغنية ۱۱-۱۲/۲۳ ] ۰ )2555( : ۰۱ يعريب ششو : ت ج . انظر [ الاحبار 
۱-۲ ] )2556( تبین : ei‏ » تدم : ن )2557( و ها مقا انان ق مشنه )2558( : 
لك اللو ماه : ت > ( 3559 ) : ا بن ادم نخنس لعز رد لءبوده افيلو طهور عدشهوا طوبل: ت ج 
Ug‏ ۳ : ۳ )2500( : ۱ ۳ + ات بو )2561( زمانا :ت زم + )2502( مسائفة: 
ت » ساله : + (2563) :۱ علوماه : تاب (۵500): ۱ پافر هثره + تاس P.‏ 
انذر | el : (2566) ] ۱۹۰۱٤/۱٩۹ sali‏ الزپبوت و الندوت ‏ ت + (25607) : 

طامت : ت + ) 2408( :ا ei dak‏ : ٿ + (93090) يرما واسداب تع بوم و D‏ 
el : (2510)‏ زب وزده ويولدت : ت ب )2571( el:‏ بقر ین ءات + ( 572( 1 


۱ الندوت : »> 


10 


15 


۸۳ 


وهذه كلها ایضا آمور منتقذرة اعنى الحائض ومن به وا سیلان 
والارص والميت Eş‏ والذى يدب ونطفة مضاجعة SB‏ فحصلت 
oiy‏ الاحکام غایات كثيرة ۳ 

احداها 09 اجتناب القذارات . 


و الثانية حماية المقدس ESD)‏ , 





والثالثة مراعاة المشهور المعتاد لان كان من كلف الصابئة ااشاقة 
فى امر النجاسة ما ستسمعه الآن . 


سے کے 





و الطهارة(*۳**) عن شغل من اشغاله لان هذا امر النجاسة و الطهارة )2875( 


لا يتعلق غير ای القدس و الاشیاء المقدسة YECTO‏ غير . لا تلامس 





شيثا من الاقداس ولا تدخل القدس 277 . .۱ ماسوی ذلك فلا جناح 


عليه ان SOLE ju‏ ما شاء » ويا کل طعاما عاديا فا صبح ELA‏ 
كيف شاء ۹ 

و الشپور من مذاهب الصابئة الى | زماننا هذا فى بلاد الشرق اعنى 
بقية اجوس ان الحائض on‏ كرون ف دار على حد ما وتجرق الواضع 
الى تمت غلبا تيا انتجس : ولو هت ريح وجازت على 
الطامث و على CED a‏ انتجس. فاریع بين هذا و بين قولنا و احائض 


تمل ازوجها كل الاعمال التى تعملها المرأة لزوجها سوى سل وجهه 


)2573( ۸ نله وازب و زاو مور وبتك yal‏ شرف ار کک وه راغ :تج 








انار [ الاسبار (fe‏ )2574( اعدا ها :ت e‏ احدها: = ( 2575( ی gla‏ ماه 
و الطهره : ت ج )2576( : ۰۱ بقدش و قدشم : ت ج (2577) : ع[ الاحبار [eY‏ 
بکل تدش b ni İş‏ یت E‏ 
اء النده بات ب )2580( هب : ت ؛ هپت : + )2581( الطا هر : ت > pib‏ : ج 


)14 -ب ) م 


XA 


الخ 059 , و بحرم منها الانکاحها طول ايام قذارتبا و مرا ESD‏ 
وءن مشہور مذهبهم الى زمانتا هذا ان كل ما P Jai‏ من املسم من 
شعر او ظفر اودم فانه yl‏ ولذلك کل مزین 6م wi‏ لکونه من 

و مثل هذه İSİN‏ عندهم كثيرة جدا و نحن لا ترعی 9 النجاسة 


gı 


و الطهارة الا للاشیاء القدسة و القدس EEO‏ . و اما قوله تعالى: فتقدسوا 


9 ی‎ . È کر ره‎ ze 
فلیس هو في مع اللجاسة‎ e وكونوا فد يسان فإلى انا قداو‎ 





و الطهارة (2515) بوجه. نص" «سفرا» هذه قداسة مفروضة )2588( » ولذلك 
قوله : کونوا قد يسين ED‏ قالوا : هذه قداسة مفروضة [مامورة ما ] 


(2588) ولذلك p‏ التمدی على الفرائض )2589( Lal‏ نجاسة قال فى امهات 10 








rar)‏ -ب) + الفرائض "۳ و اصوفا | الى هى الشرك وكشف العورة وسفلك الدماء 


فى CD a‏ قال : لانه اعطى من نسله لمولك لک ينجس مقدسی 











(2592) وق کشف العورة )2593( ye ۱ > .*. y‏ من هذه الخ )2591( وق 
۰ 2595( م ۳۳ . 0 25 
A‏ الدماء ( ( قال á‏ ولا تنجسوا الارض الخ 5060 5 


۰ (2582) :1» کل ملا کوت شباشه عوسه لبعله odi‏ عوسه لبعله حوص مرحیصت فثيو 
وجو : تج [ کتوبوت 4 ب و ۱۱ ]۰ (2583) ip‏ : ت سء مدتها : ن )2584( 
یتفمل : ت » نقصل : + (2585) رعی » راع : + » ندعی : ۵ (-2586 ): ۱ طوماه و طهره 
الا لقدش و مقدش :ت ب )2587( t:‏ [ الاحپار ۱ )۰ و pk‏ و ديدم قدشم ی 
قدو ش ای : ت + (2588): ۰۱ زو قد و شت .صوت :ت + (2589) : ع [ الاحبار ۰۲۲/۱۹ 
قد وشم se‏ : ت + ( 2589 ): e l‏ السوت : ت ج (2590): ۰۱ طا : تج (2591): 
ا عبوده زره و جلوی عریوت شفیکوت دمم فى ءبوده زره : ت ج )2592( :ع [ الا حبار 
۰ ک مررمو تتن للك لمعن طا ات مقدثی : ت ب ( 2593 ):۱ ۰ جلوی عریوت : 
تج » [ رها بناس : الفسق با حرمات ] )2594( ع [ الاحبار 4/14 ]» ال تطا و بکل 
اله و جو : تج ( 5 25) :۰1 شفیکوت دمم : ت ج )2590( : ع [ العدد c [rere‏ 
و لاتعلا وات هارص و جو : تاج 


TAO 


فقد بان ان النجاسة C‏ تقال باشتراك على ثلثة معان » تقال على 
العصیان » و خلاف sh asi‏ وعلى القذارات و المرثات | 
: تجاستها فى ذیوفا 2599) ۰ على هذه العانی التوهمة اعنى لس هذا 
او حمل هذا او مساقفة ™ هذا. وعن هذا النوع الا خير قلنا لا تقبل 





5 کلات التوراة نجاسة COO‏ . وكذلك القداسة COD‏ مقولة باشتراك على 





ثلثة معان مقابلة هذه المعانى الثلثة. ولا كانت نجاسة الیت 24029 لا يصح 
الطهر منها COD‏ الا بعد سبعة ايام و بوجود رماد العجلة COS‏ ايضاء و كان 
الكهان CD‏ حتاجن الا COD‏ دائما لدخول القدس(۳۹* للتقریب. لذلك 


ی کل کاهن COD‏ عن نجاسة DM‏ خاصة الا الضرورة الوكيدة 


0 الى يعسر امرها على الطباع اعى ترك مباشرة الوالدین و البنتن و الاخوة. 
ولشدة الحاجة لدوام کاهن عظم للمقدس COD‏ لقوله : وتکون على 








جبته CODE‏ هی عن نجاسة الیت 2609 اصلا» ولوهؤلاء الاقارب» 
الاتری CD‏ كين لا يعي" هذا النهى النماء بنى هرون CAD‏ ولا بنات 


هرون 2619 لكون النساء غير محتاج اليون فى التقريب . 











15 ولا لم يكن بد من ان يسو *) شخص ويدخل المقدس LE‏ 


۵ او يأكل الاشياء المقدسة وهو نجس" ٠‏ وقد يفعل ذلك وهو 





(2597):اء طوماه: تاب ( 2598 ): ع [ مراف ارميا 4/١‏ ] » طاته بشوليه: ت + 
)2599( مساقفة b;‏ » مسافه : ج ) 2600( ٠‏ » اين دری توره مقباين طوماه : ت ب 
[ بر کوت ]١‏ (2601) ;| » القد و شه بات = (2602) :ا » طومات مت : تاج 
)2603( مها ت » مه : + (2604): 1 افر فره : ت < )2605( : ۱ الکهنم : ثاب 
)2601( کیتاسین : ج LU‏ محتاجا : ت )2608( السا : ن » zel‏ ت + )2609( Cl;‏ 
کهن : ت ~ (2610): ۱. کهن دول ممقدش : تج )26011( : ع [ الخرو ج ۳۸/۲۸ ]۰ 
و هیه ءل مصحو ميد ت < (2612) ری : ت e‏ تتامل :> )26013( : ع[ الاحبار 
۱ بي اهرد. ت + (2614) ٠:‏ » و لابنوت اهرن : ت ج )2615( یسیو : ت › 
یسهی . + )2610( ۰۱ القدش طا : ت ج )2617( ۰۱۰ قدشم ... طا: تاج 


(۱-۱۱۰)م 


(۱۱۰-ب )م 





۸۹ 


متعمد ۳۷٩‏ كا برتکب اکثر الاشرار AS CD‏ الماصی ؛ وهم 


)2620( . لذلك امر بقرابن تکفر عن ile‏ اد س و مقدساته )2621( Vw.‏ 


متعمدون 








شی" للعمد CEP‏ . ومنها شی السپو CEP‏ على انواعها وهی تيوس اج 
و تيوس ارۇس الشپور Ja ul,‏ ام 9 فی-موضعه CES‏ 
> لا يظن” التعمد" 0696 اله لم برتکب عظيمة لا جس مقدس الرب» ة 
با يع انه کف عنه بالتیس CEA‏ قال : لثلا Sir‏ فى نستي EN‏ 
وقال | فيحمل هرون El‏ الاقداس الخ ۳۹۷ ۰ و تكرر هذا المعنى كثيرا. 


اما نجاسة البرص CD‏ فقد بينا امرهاء و erle )2638 AKLI‏ السلام 











ايضا بينوا ذلك » و اعلمونا به » وان الاصل القرر فما انها عقاب على 


النميمة CD‏ . وان ذلك yad‏ يبتدئ فى الیطان COD‏ فان تاب »> 10 





فذلك هو القصود » وان دام على عصیانه تعد"ی ذلك التغبر" لفراشه 
وأثاث بيته وان استمر على عصیانه امتد لثيابه » ثم لجسمه و هذا معجز 
علد d‏ الملة مثل ماء İİ‏ )2635( 


و فائدة هذا الاعتقاد بينة النفع مضافا 39" الى کون البرص يتعدى» 
والناس كافة سافونه - يكاد ان يكون ذلك بالطبع, و اما كون b‏ 15 


)2618( : ۱ ۰ مزید : ت + )2619( el:‏ الرشعيم : ت = )2620( «İl;‏ ريدم : 
ت + (2621) :۱ e‏ بقربنوت تکفر مل طومات مقدش و قدشیو :ات ج )2622( : 
el‏ ازدون : ت + )2023( : ۱ + لشجمه :ت + )2624( el:‏ شیری هر جام و شمیری 
راش mis gi‏ همشتلح : ت + )2025( موضعه بات »© موائعه : ج (2626): ۱ 
الزید: ت ج (۱:)3621» طا مقدش ی .ی [ اه : ج] :تج (2628): ١ء‏ نتکفر لو 
پسمیر :ات ب )2629( t:‏ [ الاحبار ۳۱/۱۵ ] e‏ و لاعوتو بطام b;‏ بو )2630( بع 
[ الخروج ۳۸/۲۸] » و نسا اهرن ات عون هقدشم وجو :ت ب (2631) :۰۱ طومات 
صرعت : ت + (2632) :۰۱ الم : ت ج (2633) :۰۱ تشون هرع : ت ج . [ انظر 
عرکین ۱٩‏ ب ] ( 2634 ) انظر [ الاحبار :۳۸-4۸/۱] ( 2635 ): ۰۱ ماشوطه : ت ج انظر 
[ العدد ۱۱-۳۱/۰] )2636( مضافا : ت » مضاف : + 


VAV 


EN طاهران وعود ارز وقرمز وز زوف‎ ul عصفوران‎ : da 


Ji‏ ذلاث فى الدرشوت [ التاویلات ] لکن لا يلين بغر ضناء وما علمت 

انا الى هذا الوقت علة شى من ذلك ولا ماعلة عود ارز وزو ی و خحیط 

احمر فى عجلة جراء O‏ . و کذلك حزمة زوق 049 التی ترش بها دم 
5 الفصح (2640) )2641( اجد شیثا استند: اليه ق مخصيص هذه الا نواع . 


» ققد 





واما ile‏ تسمية العجلة اطمراء ذبيحة خطاء CHP‏ فهر کونها 

È‏ بها طهارة من تنجس بالیت 2649 و یدخل القدس۹۵*) بعد ذللك» 
gal‏ اه منذ انتجس, OLA‏ فقد حرم عليه Ken‏ القدسٍ عو 

وا کل الاشياء القدسة دائئ (2646) » لولا هذه العجلة A EN‏ 

10 هذا الاثم مثل الصفیح! C‏ [ الذى یضعه Asli‏ ن على جبهته ] الذى هو 
pa‏ عن الننجاسة 2650) ومثل التيوس احرقة (2651) > ولمذا صار الذى 
يشتفل بالعجلة باتبوس BA‏ ینجس ODAN‏ مثل التيس | رل 
۳۹9 الذى يعتقد انه من عظیم ما تحمله من الاثام ینچس من دنا منه. 
فقد عللنا من هذه الجملة ما علمنا تعليله CED A‏ ما يبدو لنا ش 








10 " فصل مح [4۸] 
الفرائض 2559 التى تضمتتها ابلملة الثالثة عش مرة 6 هى الى 
احصيناها فى : احكام الأ كولات الحرمة CD‏ وى احگام الذبيحة 2659) 


)2637( :ع [الاحبار 4/۱6 ]) (عص ار زو از وب و شی تولعت و gt‏ صغرم : ت ج 
)2638( :۱ء عص ارز وازوب و دی تولعت فى فره ادمه : ت ج )2639( cl:‏ اجدت 
[ - از وب : ج] : تج (2640 ): cl:‏ الفسح : ت ج (2641)لا: ت ء ل :+ (2642): 
۱ فره ادمه سطات : ت ب (9643):اء نطا لمث ؛ ت + )2644( :۱ القدش : ت ج 
( 2645 ): ۰۱ بالت : ت ج (2646): ۱ القدشي لموم : تج (۰۱:)32647 الفره : ت ج 
(2647): ۰۱ الما : ت + (2649): ۰۱ الصيص: ت ب (2650) cl:‏ مرصه عل هطوماه : 
ت + (2651) ene el;‏ هنسفرم :اتاب )2652( موسق بفره و يسعير عم هنسرفیم مطا 
pas‏ ت ج [ ءشنه ۰ زيم ۰۵/۱۲ العدد ۸۰۱۰۰۲۱۱۹ e‏ الاحبار ۲۸/۱۰] ) 2653 ): | e‏ 
سعير همشتنم :ات ج انظر Y]‏ حبار ۲۱/۱ ] )2654( بحسب : + : حسب :ت )2655( : 
اء الصوت : ت < )2656( العشرة c>:‏ العشر :> )2657( :1 > هلکوت ما کلوت 
اسوروت : ت ج )2658( :۰۱ هلکوت شميطه : ت + 


(۱-۱۱۱) م 


( ۱۱۱-ب )م 


(۱-۲۹۸) ج 


‘AA 


وى احكام النذور و الاوقات CED‏ . وقد "۳۳ ty‏ فى هذه المقالة CSD‏ 


وی شرح «ابوت » فائدة هذه الجملة CMD‏ بکلام ga‏ بلیغ جدا 


t ۲ m‏ = و 
و تحن لزيد ذلك بیانا بتتبع آحاد الفرائض C‏ احصاة دناك. 





فاتول إن کل ما حرمته الشريعة علینا من الآ کل كلها غذاژها 
مذموم. و لیس فا حرم .عاينا ما يوهم انه لاضرر فيه الا الخنزير والشحيء 5 
و ليس الامر كذلك. فان الخنزير ارطب مما ينبغى وكثير الفضلات وا كثر 
ما كرهته الشريعة لكثرة C‏ قذارته CI‏ و اغتذائه بالافذار. وقد علمت 
مشاحيدة CD‏ الشريعة عل رؤية الاوساخ ولو ف الفحص d‏ المعسكر 
0 فكيف نى داخل المدن - ولو اتخذت الخنازر C6‏ غذاء لصارت 
الاسواق » بل البيوت اقذر من بيت YAYI‏ با تری بلاد 10 
الفرنج الآن . 

قد علمت قوطم de‏ السلام 069 في الختز بر مثل بالوعة العذرة İN‏ 
وكذلك شوم البطن COD‏ تشبع وتفسد المضم وتولد دما باردا لزجا | 
والحرق اولى ما . وکذلك الدم 8 ۹۳ is, çö Gez‏ 


الغذاء . و معلوم ان الفريسة MP‏ | هى نيل iD‏ 15 


واعل ان هذه العلامات اعنى الاجترار وانشقاق الظلف CES)‏ 
فى الام و الاجنحة و الفلوس فى السمك لیس CEO‏ وجودها سبب الحل 


)2659( :۰۱ هلکوت ندرم و ژیروت :ت + )2660( : تکررق : بج (2661) 
الفصل yo‏ من هذا الجزء ( 2662 ) هذه الجبلة : ت » الجملة هذه : ب )2663( لكثرة . 

ت » لشدة... ج )2664( قذارته: ت ج لقذارجا: ن )2665( مشاححة : ت » مشاحة : ج 
)2666( انظر [ التغنية ۰۱۳-۱۰/۲۳ الفصل 4۱ من هذا الجزء] )2667( الخنازیر : ت » 
الختزر : + )2008( el:‏ ها ت ج(2669) ople‏ السلام: em‏ ز .ل: ت )2670( 
اء حزیر کصواه عوبرت دی : ت < |برکوت [Hro‏ )2671( البطن : ت » البطون : ن ج 
)2672( الاحبار ۱۲/۱۷ )2673( الطغنية ۲۱/۱4 )2674( : ۰۱ الطرفه تحلت نبله هيا : 
ت ج [نبيلة : جيفة ] )2675( الظلف : ت » الاضلاف : + (2076) لیس : + ٠‏ ليست :ت 


A4 


ولا عدهها سيب الرمان. وانما هی علامة يعلم مها النوع احمود من 
النوع المذموم. اما علة وريد عضلة الورك 677 فنصو صة. واما علة 
عضو [ مقطوع ] من الحيوان C‏ فهى كونه كسب قساوة. وهکذا ایضا 
كان يفعل ملوك الام 687٩‏ حينئذ. وكذلك ایضا كان یفعل لعيادة الوئن 





5 )2680( اعني انه كان بقطع من الپیمة عضو خصوص و یژکل . 


واما تحرم اللحم مع OSD JLA‏ فع کونه غذاء غلیظا جدا 
بلا شك » ویوجب امتلاء كثيراء فا يبهد عندی ان یکون لعبادة الوئن 
9 نی ذلك مدخل. لعل هکذا كان يؤكل فى عبادة من عباداتها او فی عید 
من اعيادهم. وما يؤكد هذا عندی کون ترم اللحم مع الحايب CED‏ انما 
10 ذكره مرتين ف اول التشريع به عند ذكره فريضة الحج : ثلاث مرات d‏ 
السنة الخ OD‏ فكأنه يقول عند حجك و دخولم : فى بيت الرب الماك )1689( 
لا تطبخ ما تطبخ هناك على صورة كذاء كا كانوأ هم بفعلون. هذا هو 
الاقرى عندى ف علة حرمانه » لكنى لم ار ذلك مسطورا ی ما طالعته 
15 و اما ci yayı‏ الحيوإن فضر وری. و دلگ ان الغذاء الطبیعی 
للانسان انما هو من الحبوب النابتة من ۳۹۳۵ الارض » ومن سوم 
الحيوان. وافضل اللحوم هوالذى | اببح لنا ASİ‏ وهذا مالايجهله طبيب» (۱-۱۱۲) م 
فلا دعت ضرورة )2685( 
ان يُعذاب بالذیح الفاسد » ولا بنحر » Yy‏ بقطع منه عضو کا بينا. 


جودة الغذاء لقتله ققد أسول موته له وحرم 


)2677( :۱ سيد هنشه : ت ج [ انظر التكرين ۳۳/۳۲] )2678( :۰۱ ابر من حی 
+ ت » انظر [التکوین 4/4 e‏ التثنية ۲۳/۱۲ سنهدرین ۱-0۷ حوليْن ۷۱ ب] (2679 ): 
۱ الوم :ت ج )2680( : el‏ لوده زره :ات + )2681( el:‏ بسر حلب : ٿث ج 
انظر [الخرو ج ۲۱/۳۹۰۱۹/۲۲؛ التغنية ۲۱/۱4] )2682(: ع [ الخروج ۲۳/۳۹۰۱۷/۲۳] 
شلش gi‏ بثنهر ت ج (26839): ۰۱ لبيت ی . ی الميك :ت + )2684( من ؛ ت » فق: 
>( 2685( ضروره :ت »> الضرورة : ج 


(۱۱۱۲-ب) م 


۰ سس 


وكذلك حرم ان يذبح ایناه [ابوه] و ابنه فى يوم واحد۹**) احتیاطا 
وابغادا اياك ان يذبح منهما ”۴ الولد امام الام. فان ألم الحيوان لذلك 
عظم جدا. اذ لا فرق بين الم الأنسان لذلك وألم سائر الحيوان » لان محمبة 
الام وحنیها CO‏ على الولد ليس هو تابعا E‏ للنطق بل لفعل القوة 
المتخيلة الموجودة فى اكثر الحيوان » كو جودها فى الأنسان. وكان هذا 5 
Şİİ‏ مخصوصا بالثور و الشاة EY EİN‏ محل لنا أكلها من الأهلية 
المعتاد اكلها فى الا کثر » وهی التى يعرف منها الام ğe‏ الولد. 

وهذه هى العلة ايضا فى إطلاق الام من العش OOD‏ لان البيض التى 
۴ قل حضنت فى اکتر الامر « والفراخ احتاجة للام لا تصلح 
للأكل . فاذا اطلق الا ام و فرّت بنفسها » فلا تتألم برژية احذ الاولاد 10 
وقد يكون ذلك داعيا فى الاكثر لترك الكل. اذ الذى يؤخذ لا يصلح: 
للأكل على اكثر الأمر. واذا كانت هذه الآلأم التفسانية راعتها 6698 
الشريعة فى الام والطائر» فکیف فى حق اثفاص نوع الانسان مجملته 
ولا تعترضى dak‏ عله, السلام 9 : من يقول : مرحتلك تصل الى 
الافراخ الخ(۳* . لان ذلك احد الرأيبن اللذين ذكرنا ها 9 gel‏ رأی 15 





من ری ان لا علة للشريعة الا جرد الارادة » GE‏ | اما تبعنا 
الرأى الثای . 


)2686( : ۱ ۰ اوتورات بتو پیوم احد : ت » انظر [ الاحبار ۲۲۸/۲۲ )2687( 
ike‏ ث »-: ب )2688( حنینپا؛ ث » m‏ جع شفقتها: ن )2689( تابما : ت » تابع : + 
(2690): ۰۱ بشورر شه : ت ج (2691): ۰۱ شلرح هقن: ت » انظر [ الثانية ؟9/ا-5 ] 
)2692( الى : ت » اللی : ب )2693( راما : ت » رعا : ب )2694( prte‏ السلام : 
ج ژ. ل:ت (2695) :۰۱ هاومر عل قن صفور mé‏ رحيك و جو : ت + [مشنه » 


بركوث ۳/۰ ] )2696( : ۱ ۰ الفصل ۳۱۰۲ من هذا اللزء 


10 


15 


14) 


وقد نبهنا على تبیین التوراة لعلة تخطية الدم )2694( وکون ذلك 
مخصوصا بالوحوش الطاهرة و الطیر الطاهر COD‏ . ومع ما شرعنا به من 
تحريم المأ کل ارام شرعنا ایضا بتذور eld‏ ) وهو انه متى du‏ 
الانسان هذا الخبز او هذا اللحم حرام على“ حرم عليه اكله » کل هذا 
رياضة لحصول القناعة » وكف شهوة الاكل والشرب . قالوا النذور 
سياج للتقشف CD‏ ولا كان النساء يسرع e gl‏ لذ اسان 
وضعف انفسون » فلوكان امر أمامبن راجعا الپن لكان فى ذلك نكد 
عظم ق JA‏ وشتات وفساد نظام. اذ هذا النوع من الطعام حلال 
للزوج حرام على الزوجة . و هذا حرام على البنت حلال للام . فلذاك 
سند الامر لرب النزل فى کل ما یتعلق به. 

الا تری ان من هی حاكة نفسها ولا هى تابعة لرب EOD JAM‏ 
ید رها فحکلمها حك الرجال فى التذور D‏ اعنی من لا زوج ما ومن 
6799 لا اب لما » او من بلغت GA Gİ‏ الراهقة 2۳۳٩‏ . واما علة 





الزهد C‏ فبينة جدا وهی التزهيد قى شرب الخمر الذى قد اهلك 
الاولين و الاخرین : كثيرون و الا قوياء قتلوا به 79© . وهؤلاء ايضا 
غووا بالخمر الخ . فجاء من حكر الزهد 9 ماتراه من تحريم : 


من كل ما خرج من جفنة الخمر CD‏ ابعادا زائدا حتى يقتصر الناس 


)2697( : ۰۱ کسدی هدم : ت + )2698( : ۰۱ حيه طهوره و عوف طهور : ت چ » 


انظر [ الفصل 45 من هذا الزء] )2699( : | »© بندری اسور : ت > انظر [ العدد 
٠م‏ م] )2700( el:‏ ندرم سیح لفریشوت : ت + [مشنه ۰ ابوت ۱۳/۲] )2701( 
٠+ JA‏ مزل : ت (۱:)2102 ۰ اندرم : ت ج )2703( من : ت (2T04) m-e‏ : 
۱ بوجرت : ت + )2705( yyl el:‏ ت ب )2706( :۰۱ ریم و عصومم کل هر 
وحیو : ت +. انظر [ الامثال 55/0 ] )2707( : ع [اشميا va‏ ۷ ] ۰ و جم اله بيين جو 
وجو :ت ج (2708) :ع [ القضاة ۰۲۱۳/۱۳ مكل اشر يصا مجفن هيين: ت + 


(vr) 
ج‎ (vYA) 
(۱۱۳-ب)م‎ 


VAY 


منه على الضروری؛ لان الذی تنه دم : قدیسا 9 وألق بدرجة 
ens)‏ 


كا هن عظم فى القداسة 209 | حتى لایتتجس ولو بأبيه و امه 
du‏ )1327( هذا اك A.‏ كله لکونه زهد d‏ الشرب . )2714( 





فصل مط ]24[ 


الفرائض C‏ الى تضمتتها الجملة الرابعة عشرة هی الى احصيناها 


فى كتاب النساء واحكام فى محرمات الماع elli zay‏ و فرائض الختان 


)2715( من هذه الجملة. وقد تقدم الاخبار بغابة ENO LL) ola‏ : و الان 


امر يضطر 
الأنسان اليه فى جميع عمره » قد بيّن ذلك ارسطو ف تاسعة الاخلاق. 


اٻتدئ بتبیین جزئياتها » فاقول : من المعلوم ان الاصدقاء 





آما فى حال ca‏ وسعادته فيستلل” ei‏ له » وق حال ضيقته يلجأ 


الهم» و عند شیخوخته وضعف جسمه يستعين بهم. و مذا İİ‏ موجود 
ف الاولاد اكثر و اعظم» وكذلك ف الاقارب . واغا A‏ الاخاء و التحابب 
1 و التعاون بالاقارب قى الانساب حى أن القبيلة الواحدة اذا حعها 
جد واحد t‏ ولو بعد حصل بيهم من اجل ذلك محبة و معونة pri‏ 
لبعض وشفقة بعضیم على بعض الذى هو اكبر مقاصد الشريعة. 

فن احل هذا العنی حرمت العهارة CD‏ لا فى ذلك من افساد 
الانساب وکون الولود منها. اجنبیا للناس كلهم OTD‏ لا يعرف له عصبة 


` (2720) 





» ولا بعرفه احد من عصبه وهذه اردی حالة ى حقه » وق 
حق والده. ومعنى اخر عظيم فى علة | EŻ‏ العهارة ®" و هو منع كثرة 


10 


15 


l: (2709)‏ ۽ قدوش :اث ج )2710( cl;‏ کهن جدول baik...‏ بس 
)2712( :۱ ۰ :ع [المدد e ]۷|٦‏ لايطا و او لا بير و لامو :دت ب )2713( مثله : 
b‏ + )2114( الشرب : ت e‏ اشراپ : ن )2715( el:‏ سفر نشیم و هلکوت 
ایسوری پباه و کلای بهمه و مصوت میله : ت ب )2716( fail‏ ۲۰ من هذا الجزء )2717( 


التحايب : ات 4 التحاب :ج )2718( | ¢ القدشه [ هی الز نا çul‏ الا صنام اتقديها ] :ات 
[ انظر : التغنية ٠۸/۲٣‏ ] )2719( كلهم : ب -:ت )2720( عصبة بات » عصب : 


m 
0 


> 


۹۳ 


الشره ف النکاح و مداومته . لان باختلاف اشخاص العاهرات EY‏ 
زداد الشره اذ ليس ترك الانسان لشخص واحد قدألفه داعا کتح رکه 
7 لاشخاص مستجندة ختلی الصور و الحالات» وق رم 
العهارة ۴۳ فائدة عظيمة جدا » وهو منع الشرور لان لو كانت 
5 العهارة CTP‏ مباحة لقصد المرأة الواحدة öde‏ رجال d‏ وقت واحد 
بحسب الاتفاق » فلا بد من التنازع » وق اکتر الامر یفتل بعضهم بعضا 
او بقتلونبا کالامر 7*9 التعارف éla‏ : وال بيت الزانية تبادروا EPS‏ 


فلمنع هذه الشرور العظيمة وجلب النفعة CPO‏ العامة وهی معرفة 

الانساب حرمت عهارة الرأة EİD Ye iş‏ ولم یوجد وجه حل“ EY‏ 

0 للنكاح الا بافراد مرأة وزيجها ۳*9 بالاشبار » لانه لوقنع فى ذلك 
بالافراد فقط » لكان اکثر الناس ميب العاهرة CTD‏ لداره مدق ما متفقا 


علا بینپبا » و بقول هی زوجة فلذلك فّرض عقد وعمل EN‏ یکون 
hayal‏ له به وهو المخطبة (2132) > وان يشهر ذلك وهو عقد النكاح )2133( 
jegy‏ دعا بعشرة رجال İZ‏ » وقد لایتفق اجاعهیا ولا ينتظم امر 
5 مزا فیرح فى الطلاق ولو صح الطلاق بالقول فقط ؛ او باخراجها 
من داره لکانت امرأة ترتاد غفلة و ترج و تدعی الطلاق اواذا زاناها 
شخص ادا عت هی والزانی انبا قد طلّقت من قبل . 
فلذلك شرعنا انه لأ يصح طلاق ۳ الا بكتاب يشهد بذلك : 
فلیکتب ها کتاب طلاق الخ 7*9*) و لکون eri‏ بالزنى | و الاوهام الواقعة 


(2721): ۰۱ القدشوت: ت ب (2722) کتحرکه: ت e‏ کرکته : ب )2723( و هو : 
ت.» و هی؛ ج (2724) كلاءر : ت ‏ فالامر mı‏ )2725( : ع [ارميا ve‏ و بیت 
زونه یتجوددو :ات ج )2726( المنفعة + ت » göl‏ : ب )2727( :۱ القدشه و القدش: 
ت + )2728( حل لنکام :ت Jee‏ النکاح : ب )2729( hgj‏ : ت ۰ re)‏ 
)2730( : ۱ قدشه : ت ب (2731) عقد و عمل : ت » مقدا و علا : ج ò‏ )2732( : 
ا الاروسین: تج (2133): ۰۱ اللنسوئین : ت + (2734) : ع [راعوت ۲/4 ] ۰ و یقح 
لعز عسر د انشم و جو : تج (9735) طلاق : ت »-: ج )2736( : ع [ التثنيه ۰۱/۳۳4 
و کتب له سفر کریتوت و جو : اتاج 


(۱-۱۱4)م 


585 


فيه كثيرة جدا فى حق المرأة » شرعنا باحكام الخائنة COD‏ الى تلك القصة 
موجبة لكل امرأة ذات زوج ان تصون نفسها غاية الصيانة » و تحتاط 
غاية الاحتياط اياك ان عرض قلب زوجها منها لتوقع هول ماء الخائنة 
7 , لأنها ولو كانت بريئة وامنت ۳۳ على نفسها لكان ذلك الفعل 
. الذی یفعل بها يفتدى منه اکثر الناس بكل ما بملك» بل يفضّل الموت على 5 
تلك الفضيحة العظيمة » وهی كشف رأس الرأة ونثر شعرها وتمزيق 
ها حى ينكشف الصدر و تطویفها فى جمیع المقدس Sİ)‏ عحضرالاشهار 
نساء و رجالا CO‏ و عحضر الحككة العلیا CHD‏ . 

فا نخسم بهذا التوقع ادواء عظيمة تفسد نظام عدة متازل. ولا 
كانت كل فتاة بتول ۳۳۹۵ معرضة للزواج لكل من اتفق لم يلزم فما 10 
الازجتها 27*90 لمن خدعها لانه او ما . وذلك اجر لصدعها بلا شك 
من زيجة الفبرطا. فان لم ترد ذلك هی او ابوها فيزن الهر 0749 وزيد 
۴ عقاب الغاصب CUS)‏ و لیس له ان يطلقها كل ايامه. )2146( 

واما تعليل الزواج بامرأه الاخ المتوق بغير ولد CD‏ فنصوص ان 
كانت سيرة قدعة قبل اعطاء التوراة ED‏ ابقتها الشريعة CHD‏ . واما 15 
0 حلم النعل O‏ فهي لشناعة تلك الافعال فى سبرة تلك الازمنة 
لعلة ينتى من تلك الشناعة و الزواج بارملة الاخ 2 بین هو ذلك 
فى نص التوراة : هکذا بصنع بالرجل الخ. فیدعی فى آل اسرائیل الخ. 

e | : (2737)‏ شوطه : ت + )2738( cal‏ :ت › آمنة : ب )2739( el:‏ 
القدش ؛ > + )2740( رجالا :ت » رجال : > )2741(: | ۽ پيٽ دن جدول :>„ 
[انظر : المدد ۱۸|۰] )2742( : ۱ کل نمره بتوله : ت + (2743) ili‏ ت » زواجتها: 
ب (2144): ۰۱ الاو نس : تج )2745( انظر [ الخروج ۱1/۲۲] (2746) : ع [ الثاية 
۰]۲٩/۲۲ ۰‏ لایوکل شلحه کل ميو ءات ب (2141): ۰۱ t> zel‏ الیبوم: © )1:(2748 e‏ 


متن تور:: ت ج |انظر: التکوین ۸ (2749 )انظر : 0—x | va ili)‏ ] )2(2750 
ا الحليصه :تج )2751( اما tao:‏ امر : ن )2752( :۰.۱ roig‏ 


1 


)2753( وقد بتع من قصة 2754 Ee‏ خلق(۳۳9) dilüe, Es‏ الاحكام. 
وذلك من 0759 قوله : لتذهب عا عندها Yİ‏ یلحقنا خحزی فانى قد 


ارسلت الجدی | هذا 0759 a‏ (٤۱۱-ب)م‏ 


وبیان ذلك هو ان نکاح الساهرة 759 قبل اعطاء التوراة CUD‏ 

5 کنکاح الانسان زوجته بعد اعطاء التوراة ۳۳۹۵ . اعبتى انه قعل مباح 

لا كراهة فيه اصلاء و دفع الاجر ة التفق le‏ للعاهرة 0 حینگذ کدفع 

مهر المرأة ۳*۵ ها الآن عند الطلاق : اعنى ان ذلك حق من حقوق 

المرأة المتعين عليه غرمه. فقول ودا : لثلا يلحقنا حزى ° يعلّمنا 

ان امور النكاح كلها » ولو JAL‏ منها عار علينا الحديث فيه . وينبغى 

0 السكوت عنه » واخفاؤه » ولو ودی ذلك لضرة فى مال EEE‏ 

ودا فعل فى قوله اأؤلى ED‏ ان تخسر > وتفوز عا اخذته من ان نشهر 

)2769( الطلب و نصبر عارا . فهذا هو الخلق الفاضل الذى تعلمناه من تلك 
القصة . 





و اما العدالة الى استفدناها فهو قوله متر ثا من غصها » وانه م 


5 يتكل » ولا نقص CTO‏ ما gäl‏ معها عليه : GU‏ قد ارسلت الجدى 
هذا EO‏ لا شك ان كان ذلك الجدى فى غاية امودة فى نوعه. ولذاك 
اشار اليه و قال : هذا ) وهذه هی ° العدالة الى انتحلوها عن 


]٩.۱۰/۲۰ sille : (2753)‏ ۰ التورة ككه یسه لايش و جو و نقرا شمو بيسرال 
وجو : ث ب (2154) انظر : [ التکوین ۳۸ ] )2755( خلق : ت > و مر لق : ج 
)2756( من : ت » ان : + )2757( : ع [التکوین ۰]۲۳/۳۸ تقح له فن نحيه لبوز هاه 
شلحی مجدى هزه [ + واته لامصاته : چ] تاب (2758): ۰۱ القدثه : تب (2159): 
| » كتوبت اشه : ت ج )2160( قسم من رقم : 2157 )2761( مال + ت > الال : سم 
)2762( اول : ت » ارلا : ب )2763( أشهر : ت + ٬نشهد‏ : ن (2764) نقص :تج 
لقض : ۵ )2765( :۰۱ هزه :تج (2766) هی :تس m‏ 


( ۲۹۵ -۱)ب 


(le), 


5335 


بمقوب و احق وابراهم ان ay‏ | لفظ ولا مخلف ميعاد (2167) و نوی 
0 الحقوق على الکال و العام. و انه لافرق بين ما تتسلّمه من .ال الغبر 
على جهة القرضة » او الوداعة e C‏ او ما بستحق له CTO‏ عندك بای 


جهة CTD‏ استحق باجرة او غيرها. 


وان مهر کل مرأة كحم اجرة کل اجبر» ولا فرق بين من سك 5 


اجرة الاجر" او من يتمسك محق زوجته. ولا فرق بين من یصادر 


الاجير او من İİ‏ يتسيب له باسیاب حتى رجه دون | اجرة» او یفعل كذلك. 
مع زوجته » حتى مخرجها دون مهر. EM‏ عظم عدالة هذه الرسوم 


واحكام عادلة ei‏ ف یک CTS)‏ ف اذاعة ine‏ قبحة 6719 , 





و ذلك ان هذا الشرير لم پستحسن(۳۳ زوجته الى اذاع علها سمعة قبيحة 10 
۵ ۰ بلا شك » وانه اسستسمجها» ولو CTD‏ اراد طلاتها )2180( 
كحك كل "۳ من يطاق زوجته » لما كان له من ذلك gl‏ » لكنه لو 
طلق » لازمه القيام محقها » فجعل ها 05829 الامور الفاجرة ٩‏ كى 
یتخلص مها دون غرامة فافتات عليها » وشنع باحال للتمسك بالق 
التعین لها عليه وهو خسون درا ۳٩‏ لان هذا مهر PEN‏ )© احدود 15 
ف التوراة. فلذلك حم عليه تعالى بان يغرم مائة درهم )2186( مطردا CIT‏ 

على الاصل : 

)2767( ميعاد : ت » ميعادا: + )2768( توق : ت جء توفية : ن )2769( الوداعة: 
ل الوديعة : + )2770( له : ت »- :ب )2701( بای جهة : ت ٠‏ الغبر بای و جه : > 
الفير بای جهة : ن (2772) : اء كوبش سكر سكير : ت ج (2713) من :چ Sre‏ 
(2774): ع [ التغنية [a/t‏ ع القیم و مشفطم صديقيم: ت + )2775( حکت : ت »حرمت: + 


Loy «1 :( 2776)‏ [ ق + هوصيا] شم رع: ت + )2777( d‏ يستحسن :ات » Pp‏ ژوسته : ج 
)2778( :۰۱ هوصیا [علیه : ساقطة من ج] شم رع : ت + )209( ولوءتء لو :ج 


. )2780( طلقها: ت ‏ طقها : ب (2781) کل + ت ie‏ (9189) ت) له: ج 


el: (2783)‏ علیاوت درم [ انظر : gir ۱ :)2184( (at/vr öleli‏ کسف : ت ج 
el: (2785)‏ »هر هبتر لوت :ت ب (2186): el‏ مايه کسف : ت + )2787( مطردا: 
ت » مطرد : ج 


۹۷ 


ومن نحم الآمة عليه يعض صاحبه مثاين 9" وکالقانون ف الشهود 


الزور "۳۳ كا قد بيا ۳۱ . كذلك هذا geli‏ سمعة قبيحه COD‏ رام ان 





مخسرها الخمسين ۳۳۹ المتعيئة» İS‏ غرم IU‏ هذا هو عقاب تمسكه 
gru‏ المتعين عليه ؛ ورومه اعد و کان عقاب di‏ عرضها 
5 وقذافهها بالزنا » ان لم عرضه بالضرب بالسوط : ويؤدبونه» 





)2198( وکان عقاب ایثاره الشره » و طتلب جرد TI‏ ان آلزم مها دانما : 
ولا یستطیع ان يطلقها طول عره ۳*٩‏ لان الداعی کل ما جری 
انما ) كان استبا جه لما » و هكذا تلطب الأخلاق الرديئة » اذ كان 
طبييها الامر AYI‏ الاتبرح لك وجوه العدل ظاهرة بينة فى جميع احكام 

0 هذه الشريعة عند الثامل الد 
تاس SE‏ ين حم اذاعة ie‏ | قبييحة 2770 الذی 


مال غبره » وجعل حك شاهد الو ki‏ الذى رام الاذية » وان كان 





e CBOO) من قد آذی و تعد"ی اعنى السارق و الذیع سمعة قبيسة‎ Şi öl 
59 شريعة واحدة وحم وعد‎ rd الحم‎ 15 


فاتجب کل التعجب من حكة احکامه تعالى 4ا تتعجب من iK‏ 
مصنوعاته قال : الصخر الکامل الصنیع الذی کل طريقه حکة ۳*۳9 بقول كا 


(2188): ع [ الخروج ۰]4/۲۲ اشر بر شیمون اليم یشلح اشنیم أرعه : ت ب (2189): 
3 و کدین عدم زومين :ات ب )2790( :۱ ۰ Jail‏ ١غ‏ من هذا الجزء )2791( :۱ ۰ 
الوصیا شم رع : ت ج )2792( الخمسین : ت » خسن : ج )2793(: ع التثنية ۰۲۱۸/۲۲ 
و يسرو او تو : ت ج (2794): ع [التغثنية ۱۹/۲۲] e‏ لایوکل شلحه كل یو : ت ب )2795( 
الداعى كل ءات » داعيه لكل : جن rael e‏ ی )2196( cD: lel‏ انما : ب (2197) سوى : 
ث » اوی : + )2798( :۰۱ الجنب : تاب )2799( : ۰۱ عدزوم : ت ج (2800): 
الى الب . موصيا شم دع : ت + )2801( ء1 yg t‏ است ومشفط احد : ت ج [ المدد 
۱۱۸۳۰ ) 2802 ): ع [ التغنية “fe/rr‏ هصور کم فعلو کی كل دركيو مشفط: تاس 


(۱۱۰ -ب ) م 


e-m) 


1۹۸ 


CO‏ مص: عاته نی غاية الکال» كذلك احکامه ی غاية العدالة لکن عقولنا 
مقصرة عن ادرالك كال کل ما صنع وعدالته کل ما حم به » و کا تدرك 
بعض ماب مصنوعاته فى اعضاء ایوان » و حرکات الافلاك . كذلك 
تدرك عدالة بعض احکامه» والذی خن عنا من النوعین جميعا » اکثر من 
الذی ظهر بکثر جدا. و ترجع الى غرض الفصل . 
اما تحريم الفواحش 9 فلامر yi‏ كلها راجم لتقلیل النکاح» 
وکراهته » وان لا يقصد منه الا لاقل القلیل . 


Gi 


اما ترم اللواطة و [ مضاجعة ] الهيمة ™* فبین جدا اذا كان الامر 

الطبیعی یکره ان يؤتى منه الا لضرورة 0809 . 

فناهيك الامر الخارج عن مجرى الطبيعة وطلب جرد اللذة و الفواحش 10 
C‏ من الاناث f‏ 5 3 8 معنى واحد» وذلك المعنى هوان )2807( 
الآمر الاکنزی جدا هو ان كل واحدة منبن موجودة مع الشخص دام BBO‏ 
فى منزله» وهی سبلة التأتى له قريبة الأخذ لا كلفة فى احضارها ولا عکن 
الحا الانكار على شخصن | فى وجود هذه عنده. فلو كان Ko‏ الفاحشة 
09 يك کل خالية عن الزوج(آ۰ اعنی انها يجوز زيجتها ويكون 15 
فما من الرمان ES‏ غير زوجة CPD‏ ۰ لكان اكثر الناس فى معثرة 
مزانا من ۵ داغا » فلا حرم نکاحهن اصلا وردعنا عن ذلك باشد" 
ردع » اعنى بالوت من RA‏ و قطع الصلة S‏ وانه لا سبیل TSİ‏ 
هؤلاء » امن التطرّق gel‏ و انصرفت ekl‏ عنهن 009 . 


)2803( کاان : ت ج ان كا: ن (2804) : ٠‏ العريوت :ت ج [ المی الحر فى : 
المورات] )2805( :۱ e‏ زکورو مه : ت + [انظر : الاسبار ۲۲-۲۳/۱۸ ] )2806( 
الفنرررة : ت » الضرورة : ب )2807( أن ت + »؛ ن )2808( gzl e o; l‏ 
gyl ۰۱ :)2809(‏ ت ج (2810) کل : ج» -: ت )2811( الفئوية : ت + )2812( 
زوجة : ت » زوجه : نج )2813( مزانا تبن : ت » منازا تهن : + )2814( el:‏ عیتت 
بيت دين و بكرت : ت + ( 2815 ) و انصرفت çel‏ عنهن :-ت » انصرفت اطمة عهم : ج 


۹۹۹ 


اما وجود هذا معنى السپولة ىكل فاحشة CO‏ ۰ فلك بين جدا. 
NS y‏ ان الانسان اذا كانت له زوجة. 

فمن الشپور الاکثری ان آمها » وجد تما وبتتها » وبنت بنها » 
و اخبا » موجودات عنده ” فى اكثر الاوقات وان الزوج عاشر 

5 من دانما فى دخوله و خروجه » وتصرفاته » كذلك ایضا الرأة كثيرا 

ما تباشر اخا زوجها ۳۵ * ti‏ وولده. 

فاما » جود الانسان مع | خحواته و خالاته » و عاته و زوجة LE‏ » 
و ترییته معهن فذلك بين الاکثرية و هژلاء هن حلة العورات من الافارب 
)19( فاعترهن. فهذا احد العانی الى من اجلها حرم الاقرباء 0020 . 


20200 وام المعنى الثانى فهو عندی مراعاة الحياء > و ذلك ان وقوع هذا 
الفعل بين الاصل والفرع 208 قحة عظيمة جدا » اعنى نکاح الم 
او الینت » فحرم على الاصل و الفرغ ۵ إن ينكس احدهما | الاخر . ولا Çe vaa)‏ + 
فرق بين ان ینکح الاصل للفرع D‏ او الفرع للاصل EO‏ او جتمع 
اصل وفرع ف نكاح شخص ثالث اعنى ان یکون شخص واحد قد 
5 انکشف كشفة نكاح على اصل وفرع . فن اجل هذا حرم الجمع | بين re)‏ 
المرأة وآمها » ونکاح زوجة .الاب وزوجة الولد. لان هذه كلها هی 
کشف عورة شخص واحد C‏ لعورة اصل و فرع . و الاخوة مثل 
اصل وفرع ۳۳۹ . 
فليا حرمت الاخت » حرمت ايضا ات الروجة » و زوجة 
0 الاخ. لان ذلك اجماع شخصين باصل وفرع فى نكاح شخص ثالث. 
el: )2816( ˆ‏ عروء .ات ج (2817)سنده : ت» عندها: ج (2818) زوجها : 
ت » زوجه : ب (2819): ۰۱ المر یوت شل ثاریم : تب (2820) el:‏ شاربسر : ت ج 
)2821( الاصل و الفرع :+ ت » الفرع و الاصل : ب )2822( الاصل و الفرع : ت »> اصل 
و فرع : + (2823) الاصل لفرع : ت ب »-: ن (2824) او الفرع gel‏ ت ج ء اصل 


الفرع ار فرع الاصل : ن »-:ی (2895) و اسد : ج ان -: ت )2826( و الاخوة 
مثل اصل و فرع : ت »-: و 


Vaa 


و 0D‏ على حرمان اجهاع الاخوة ؛ وجعلهیا کاصل وفرع » بل 
الاخوان ™ کشخص واحد e‏ لذلك حرم ايضا نكاح الخالت 
مقام الام 3 و العمة لاا )2829( مام الاب 

وکا م تحرم بنت الم ولا بنت العمة » كذلك لم 9 çi‏ 


ور 


زوجة ابن اخيه » ویحرّم على ابن الاخ زوجة عمه » فذلك بين بحسب 
المی الاول لأن ابن الاخ موجود على الاكثر فى دارعه و ALİN‏ زوجة 
LE‏ کلمه پزوجة اخيه. واما الم فليس هو موجودا !۳۳ كذلك فى بيت 
asi ği‏ ولا الام له بزو جته الاترى ان الوالد لا كان ملما بزوجة ابنه 
کالام ابنه زوجته كان اللحرمانان Pİ)‏ سواء KE y‏ اعدام واحد. ۶۶۵ 10 


و اما çi ile‏ نكاس calli‏ وأمراة رجل )283( 4 ۱ فذاك ابن 


ما بطلب له علة » وقد علمت انه حرم ۳۳9 علينا الا لتذاذ بمورة 





)2836( بای وجه كان › ولو بالنظر قصد اللذة على ما بينا d‏ احکام 

الجاع الحرم )2838( . وهناك )2839( ty‏ انه Jay‏ ی شريعتنا اجالة الکفر 

7 الجاع بوجه t‏ ولا ريك الانعاظ بوجه من الوجوه 5 وان الانسان 15 
( ۱۱۷ -۱)م اذا انعظ بغر قصد » بلزمه ان | يصرف خاطره لفكرة آحری. ويروى 

ف شی" اخر الى ان يذهب ذلك الانعاظ . 

تت ا 

)2827( و U‏ + ت »-: ب )2828( الا خوان : .ت ج» الا شون : eğ‏ الا خین: ی (2829) 

لاما ب ت »-: ج )2830( : ت » لا : ج )2831( مرجودا : ت » موجود : ج )2832( 

الحرما نان : ت ج» الرمان : ن )2833( :اء مته احت [اتت : ج] : ت ج (2834) :| 

انده واشت ايش : ت + )2835( حرم : ت ۰ بحرم :> )2830( : أء عروه : ت ج 


)2838( :۱ د کوت اسوری بیا : ت ج [مشنه توره » اسوری بیا ۱-۲/۲۱] )2839( 
هناك : بو هنا ۽ ت 4 


10 


15 


هذا على هذه C53‏ . و هذا هو السیب عندی ق حرم ZA‏ الهام 


۷ 


قالوا الک )2840( al‏ السلام )24 ی Maili Şİ! eri‏ 
۵ : يا بنى ! اذا آثرفيك هذا البشیع > اسمبه الى الدرسة » ان كان 


حدیدا فیذوب » وان كان حجرا فیتفجر لانه قیل CHD‏ : الست کلمتی 


كالتار يول الرب وكالمطرقة الى نحطم الصمخر CA‏ . یقول لانبه ود با له 


إن ۳9 انعظت وتاملت» فاذهّب الى المدرسة CMO‏ > اقرا وانظر 
و اسأل" وتسال يذهب ذلك İY‏ بلا شك . وامجب من قوله هذا 
البشيع CHD‏ وای بشاعة ! CHD‏ وليس هذا الادب من اجل الشريعة 
فقط » الا و الامر ايضا كذلك عند الفلاسفة . 





قد اعلمتك بقول ارسطو پنصه قال : هذه Aİ‏ هی عار 
عاینا يعنى حاسة اللمس الداعية لایثار الاکل و النكاح » ویسمی ف كتبه 
الأقوام yil‏ يؤثرون النکاح و اکل الالوان ALAYI‏ 9 و یطنب 
erd‏ و از tar‏ تجد ذلك ف کتابه فى الاخلاق وف کتابه ف الخطابة. 
CD‏ و محسب هذا الخلق الفاضل الذى يلزم قصده و اتخاذه غرضا وكيداً 
نوا eple ASH‏ السلام ED‏ عن النظر ال الاثم والطيور حیها يسفد 


, (2854) 


لأنه من للعلوم انه لا يتحرك شخص نوع لنکاح شخص نوع اخر » على 


)2840( :| › امعم : ت ج )2841( عليهم السلام : ی ز. ل :ت )2842( للفضلاء : 


ت »-: ب )2843( :۱ء بی ام فجع باك منوول زه مشکهو لبیت همدرش ام برزل هوا 
تموح و ام ابن هوا متفو صص شفامر : ت + (2844): ع [ ارءيا ۲۹/۲۳] [قدوشن ۳۰ :ب]» 
هلا که دبرى طاش نام ی . ی و كفشيط şi‏ صص بلع : ت ج (2845) ان : ت » اذا: ج 
)2846 (:1 ۰ لبیٹ همدرش : ت ج )2847( el:‏ منول زه : تج )2848( : ا» وول : ثاب 
(2850) الاخساء ب ت » pll‏ ب (2851 ) انظر ; dael‏ تکوما خیا ۱۰/۳ [۱۱۱۸ ب ۲]؟ 
الحطابة : ۱۱/۱ [ ۱۳۷۰ /۱۱۸] )2852( KH‏ علهم اللام : ج » الحكم ز . ل : ت 
up ۰۱:)2853(‏ و عوف پشمه شزدقةین زه لزه: ت ج [عبوده زره ۲۰ ب] )2854( : 
el‏ كلاى چمه ùu:‏ = 


Yay 


الاکثر » الا ان يحمل اليه 2658 با ليد كا تری هژلاء الاخساء yil‏ 
يولدون الابغال2059) یفعلون le CD‏ فکرهت الشريعة ان نحط 2858) 
(۱۱۷-ب) م الشخص من اسرائيل لهذا الفعل ل فيه من الخساسة و القحة والاشتغال | 
بامور کرهت الشريعة ذکرها. فناهيك مباشرتها الا عند الضرائر » ولا 
ضروزة هذا التركيب . j‏ 
و دول ان cf ile‏ المع بين النوعين )2859( ارضا 1 اى عمل 
كان انما هو ابعاد CO‏ عن ترکیب نوعين » اعنى ان D‏ قوله : 
لا حعرث على ثور وحار معا )2862( لانه ان e‏ یا Af c‏ رکب احدھا 
على Yİ‏ ودليل ذلك کون هذا الحم عاما لغير الثور والخيار و انا 
d]‏ تنه الدراثة فقط ] بالثور laa iş‏ بل بای نوعین لکن ASI‏ ذكر 10 
ما هر واقع [للمثال ] 2068 . ۱ 


وكذلك الختان 9 ایضا عندی احدی عللها تقلیل النكاح 
واضعاف هذه الآلة حتى بقصر هذا الفعل وم" ما امکن وقد b‏ 
ان هذا الختان هو تکیل نقص خلقة » فوجد كل طاعن موضها لاطعن . 
وقيل ™ كيف تكون الامور الطبيعية ناقصة حتى تحتاج Rİ‏ من 15 
حارج مع ما يتبين من منفعة تلك الحلدة لذلك العضو. وليس هذه الفريضة 
9 لتكميل نتص الخلقة » بل لتكيل نقص الخلق. وتلك YY‏ 
الجسانية الحاصلة لهذا العضو هى المتصودة Gİ‏ ۸ مختل iile‏ من 
الافعال الى بها قوام الشخص ٠»‏ ولا بطل با التناسل » لكن ya‏ 
)2855( اليه: ت » sale‏ + )2856( الابنال : ت » البنال : جن )2857( يفملون : 
ت » يفعل : ب )2858( diş‏ :ات t‏ پهفی : + )2859( الارمين : b‏ ذوعین : > 
)2860( ابمادا: ت e‏ اباد : ب )2861( ان :ت - : ج (2862): aA] g‏ ۰۲۱۰/۲۲ 
٠‏ لا حرش بشور و يحمر بحاو : ت + )2863( :۱ شورو حور احد دورو حور و اسد کل شی 


ميئين الاشد بر هکتوب وه : تج :d ۱ : (2864) [v/e Ül‏ تج )2865( 
قیل : ت » قال : ب )2866( ei:‏ الصوه : ثاب )2867( بطل : ت + » يبطل : ن 








Vey 

بها الكلب والشره الزائد على ما حتاج . و اما کون الختان یضعف قوة 

الانعاظ » وقد رعا نقص اللذة » امر لا شك cap‏ لان العضو EŞ İNNİ‏ 
و ازیلت و قایته من اول نشوثه ؛ فلا شك » انه يضعف . 


وببیان قالوا الوك )2868( عم السلام ™ : انه من الصعب 








5 ان تفارق المرأة الاقلف الذى جامعها O‏ » فهذا هو اوکد CTD‏ اسباب 








الختان ۵ عندی ومن | یتبدی SA‏ الفعل الا ابراهيم الذی شهر (۱۱۸-ب)م. 
من ale‏ ذکروه EN iğ ey EMK‏ انا اعلم 


نك امرأة جميلة البظر C9‏ وى الختان 9 ایضا عندی | C‏ معنی (۱-۲۹۱)+ 





اخر وكيد جدا وهوان يکونا هل هذا الراى كلهم اعنى معقدی توحيد )878( 

0 الله لم علامة واحدة جسيانية نجمعهم» ذلا يقدر من لیس هو مم یدعی 
انه منهم > وهو اجنی » لانه قد یفعل ذلك کی ينال فائدة » او یفتال 
اهل هذا yal‏ 1 


وهذا الفعل لا يفعله الا نسان بنفسه» او بولده الا عن اعتقاد تيح . 

لان ما ذلك شرطة فى ساق او كية فى ذراع » بل امرکان مستصعبا 

5 جدا جدا 2*9 . معلوم ایضا قدر التحایّب EO‏ والتعاون الحاصل 
بين اقوام كلهم بعلامة واحدة وهی بصورة العهد و الیثاق . و کذلك هذه 
الختانة Dk‏ لكام العهد الذى عهد اراهم ايرنا ۳۳ على alzel‏ 


توحید الل CD‏ . 


)2868( : ١ء KEİ‏ : ت ج(2869) ele‏ السلام : + » ز . ل : ث )2870( :اء هنبعلت 
Yu‏ دعر ل قشه لفروش : ت ب al)‏ ربه : ۷۰ ) 2871( اوکد: ث اکد : + )2872( 
بيتدىء : ت )2 str‏ : + (2873): ۰۱ الکم : ت <—: ب )2874( gel‏ اللام jom:‏ 
لبا ت )2875( قوله : içi Cr)‏ > ( 2876 (: ع [ اتکون YAN‏ هله ئا یدمی £ 
اشه يفت مراه ات : ت مد )2877 ( علاى : ت l: (2878) + =t‏ » ود هثم :ت ج 
)2879( جدا جدا بات ج » محینتذ : ج» جدا حينئذ : ن )2880( التحابپ ;> 'التحاب ؛ ج 
)2881( هی : جن»-:ت )2882( :۱ ابینو : ت + 


(۱۱۸-ب) م 


Vet 


وكذلك کل من EĞ‏ انما یدخل فى age‏ ابراه والتزام عهده 
لاعتقاد التوحید : لاكون لك الها yl‏ بعدك CD‏ . و هذا Lal‏ 
CS‏ معبى وكيد مثل الاول ف تعايل الختان2)269 و لعلّه اوكد من الاول» 
وكال هذه الشسريعة > و تخلیدها اما 2 بکون الختان فى سن CHO‏ 
الصفر» فى ۳۳۳۱ ذلك ثلث حم . 

الاولى انه لوترك الصغير حى يكبر » قد لا فعل. 

و الثانية C‏ کونه لا بتالم pis‏ الكبير للن جلده » ولضعف 
خياله » لان الكبير یستهول » ویستصعب الامر الذی یتخیل وقوعه 
قبل ان يقع. 

والثالئة D‏ ان الصغير يتهاون والداه | بامره عند ولادته لانه لم 10 
تتمكّن ال الآن الصورة الخيالية الوجبة A‏ عند والدایه » لان تلك 


ا 


الصورة الخيالية انما تتزید بالباشرة » وهی تنمى مع نموه ۴ 
فى الاحطاط والاغماء ایضنا » اعنى تلك الصورة الخيالية فان ليس محبة 
الاب والام للمولود عندها يولد كمحبته) Mal‏ وهو ابن سنة » ولا 
محبة ان سنة کحبة OD‏ ابن ست. فلو ترك سنتين » او CD‏ ثلث» 15 


لكان ذلك برجب A‏ تعطیل الختان لشفقة الوالد و عبته له . 


ist ثم‎ 


واما عند ولاده فتلاك الصورة المخيالة iiad‏ > ¢ ومخاصة عند 


الوالد الذى هو الأمور بذه الفريضة 28989 , 





m‏ سس ی 
(2883): ۱ بریت : ت ج (2884): ع [ التكوين ۰]۷/۱۷ طروت لك لالم و لزرمك 


احريك : ت + (2885) ایضا: ت -: + (2886) ثم ... سن [حال : ج] : تج تم 
با لختان و کونه فى سن vw iyi (2887) Ù z‏ فى : + )2888( e ii,‏ الثائية , ج 


(2889) والثالتة ب ت » اثالثة : ب )2890( موه : ت » w:o‏ (2891) اياء : ت > 


له : ب )2892( کحبة + ت » aaf‏ : ب )2893( او : ت »-: ج )2894( یوب : ت » 
قديوجب : + )2895( : اء الصوه : تاب 


۷ ۰ ۵ 





ضعیف جدا فى غاية رطوبة وكأنه الى الان فى البطن الى انقضاء سبعة 
ايام » و حینئذ ينعد من الباشرین للهواء ۳۳٩‏ الا ترى ان نی E‏ ایضا 
Bd‏ هذا العنی سبعة ایام یکون مع انه الخ ۳۳ . فكأنه قبل ذلك سقط . 
5 وكذلك ف الانسان بعد انقضاء سبعة ایام(" بختن و صار الامر مضبوطا 
ولا تترك امورك الى الاختلافات 2819 . و ها اشتملت عليه ايضا هذه 
الحملة النهى عن افساد آلات النكاح من كل ذكر من الحيوان مطردا 
)2200( على اصل : رسوم و احکام عادلة (2901) اعیی تعدیل الامور كلها 
لا یفرط فى الجاع كنا ذكرنا ء ولا يعطل ایضا بالكلية الا امر و قال : 
0 اثمری واکثری۳۵" . 
كذلك هذه الآلة تضعف بالختان » ولا تستأصل بالقطع بل | (۱-۱۱۹)م 
ینترك الامر الطبیعی 09 على طبیعته و بتحفتظ من الافراط ونهی عن 
ان یتزوج موی الخصیتن وجبوب SAN‏ اسرائيلية” 999 لانه 


تکاح فاسد و فعل )2906( عبث و تلك الز i£‏ )2907( ایضا تصير me‏ (2908) 








-3 


5 ا ولمن طلها . وهذا بين جدا و للابعاد عن الفواحش O‏ حرم 
ان ينكح زنیم فتاة اسرائيلية D‏ ليعلم الزانی والزانية انها ان فعلاء 
فقد صدعا نسلها صداعاً لاجير له ابدا » ولا ستهجان ابن الزنا ايضا 


(2896) لهواء : isle‏ + )2897( :ع [ الخروج ۲۹/۲۲ ] 6 شبعت ei‏ یه 
عم امو و جو : ت + )2898( ايام : ج+٠-:‏ > )2899( el;‏ لانتت دبريك لشعور ن : 
ت + )2900( مطردا : ت » مطر د: + (2901): ع [ التثنية 6 ۸ ۰ سقم و شفطم صديقم: 
ت ج(2902): ع [ التکوین ۲۲/۱ ] ۰ فرووریو : ت ب (2904)الطبیمی : ت + طبیعی : + 
)2905(: ۰۱ فصوع دكا و کروت Kis‏ پرالیت: تاب [انظر : ii‏ ۲۱/۳۳ )2906( 
فمل : ج > :ت )2907( ie‏ ت e‏ الزوجة : = )2908( :٠ء‏ مکشول : تج 
)2909( : ۱ < العریوت : ث + )2910( ti:‏ مزربت پسرال : ت + 


) بم‎ ~ita) 


Vi 


دما فى کل سبرة» وکل ملة ۳ شرف نسل اسراثیل 13 عن الاختلاط 


يذلاك الزنم )2913( vk‏ 


ومن اجل شر ف EMSA‏ حرءت عام الزانية والمطلقة والمبذولة 


و 


والكاهن العظيم 9 الذى هو اشرف الکهان PI‏ حرءت عليه وأو 








9 الأرملة e‏ ولو الب )2918( , وهذا كله ين العلة و اذا حرم 


— ن 


احتلاط YEN‏ فى Zel‏ الرب 29283 . فناهيك العبيد و الاماء BOZ)‏ 


مت 





واما e E‏ مصاهرة ENAYİ‏ ذلك فق نص التوراة: dety‏ 


Sate 





نانم لبنيك الخ )2923( . وکل ما نحن علته من معظم الاوضاع )2924( 


انما هو للابعاد عن الشرك CO‏ و هذه ابلزئیات الى خفت عنى علتها » 
و gel‏ ما فائدتها » e‏ ذلك ان ليست الامور المسموعة كالمشاهدة. 
فلذلك لیس هذا القدر الذی علمته انا من مذاهب الصابلة ما سعته من 
الکتب» مثل ما عام من رأى pisi‏ مشاهدة » ولا سا بکون تلك 
الآراء قد دثرت من مدة 9 الفى سنة » اواكثر. فلو علمنا 
جرئيات تلك الاعمال وسمعنا تفصيل تلاك الاراء لتبينت لنا وجوه IRLI‏ 
فى جزئيات اعمال | القرابين و الارجاس(*۳* وغيرها مما لم تستقل عندى 
علته لانى لا اشك ان ذلك كله انما هو حو تلك الآراء الغير صعيحة من 
الذهن » ولابطال تلك الافعال OD‏ الغير مفيدة الى تلفت الاعمار 


ااا ااا سس سس 
ee cil (2911)‏ مذهب : ج )2912( :۰۱ زرع يسرال: تج (2913) 


10 


15 


۰1 


المزر : تب )2914( .: ۰1 الکهنم sw:‏ )2915( :»زوه و جروشه و اله و کهن 

جدول + orel: (2917) pike (2916) pu‏ سر ( 2916 ): 
| بمول.: تاج (2919): | مزرع : ت ج (2920): ع [ التشنية ۰۲/۲۳ فهل ی .ی : 
ت + (2921) al:‏ عبدع و شفجرت : ت ب )2922( : ۱ الوم : ت اج )2923( : 
ع [الخروج 11/74] > و لقحت مبنو تيو لبنيك و جو : ت ب (2924): ۱ء القم : تچ ٠‏ 


و الطارت : ت ج )2928( الافعال : ت » الاعال : ج 


t | : (2925):‏ عبوده زره D i‏ > )2926( ملد : ج ) اك )2927( ch:‏ القر بنوت 


Vay 


سدی وعبثا ™ وعطّات تلك الاراء عن )9 الفکرة الانسانية عن 


البحث فى تصور معقول او فعل مفید » على مایین لنا انبیاوتا » و قالوا : 


و ذهبوا وراء مالا فائدة فيه CD‏ وقال ارما انما ورث ŞUT‏ الزود | (۲۰ -ب) ج 


و الباطل ومالا فائدة فيه 932 , 
5 فتامل م مقدار هذا الفساد. وهل هو شی“ ینبغی ابلاء الجهود 
ق ازالته » ام لا؟ فعظم الفرائض' الفر ES‏ بینا اعا هى لازالة تلك الاراء 
ولتخفیف تلك ED‏ الکلف العظيمة الشاقة » والتب © والنصب : 
الذی وضعوه ۶ اولثك لعيادتها. فکل امر» او نهى شرعی Me E‏ 
علته» انما هو طب مرض من تلك الأمراض الى ما بقیتا الیوم نعلمها؛ 
0 والحمد لله على ذلك. 
هذا هو )2036( الذى يعتقده من له کال ومحقق قوله تعال. وم اقل اقل 
لذرية يعقوب التمسونى OD ke‏ فقد اتيت على آحاد الفر الفراتض CD‏ کلها 
الى تضمنتبا هذه الج 2958 و نبتهنا işle ye‏ وم یق ق © ملم اعلله 
منها الااحاد وجز زئيات قليلة » وان كان بال حقيقة قد 0 Lal‏ 
5 بالقوة القريبة للمتامل )2939( ei‏ 
فصل ن Lot]‏ 
Ega‏ ايضا امور هى من غوامض التوراة CO‏ قد عثر فبا كشرون 
فينبغى تبيينها » وهی هذه الحکایات الى تحک ف التوراة » التى نظن 
انها لا فائدة فى ذکرها ۰ مثل وصفه تفرع القبائل من نوح واسماء هم 
)2929(: ع [اشعيا ]4/4٩‏ ۰ تو و هیل : ت + )2930( عن : ت »-: + (2931): 
ع [ ارمیا [۸/Y‏ »۽ احری هبواشر يوعيلو هلكو : t: (2932) + D‏ [ ار میا ۱۳/۹ [ 


:)2937( + . ٠۵ و ضموه أت )© و ضعه ۰ + )2936( هو : بت‎ (2935) ved 


(2939) للمتا مل ‏ ت » المتا مل + )2940( ete’‏ سكرى توره انث > 


e (iye) 


۷۰۸ 


(2942), 


2941 ۱ 
تن و مواضعهم 


. و کذلاك ۸ بو سعير الخورى ) و وصف ۳ الملوك 


kj ۰ “© > 0 : 2943 , : : ei 
) ان ومناشه‎ gö الذين ملكوا ف ارض ادوم! ( وو ده . و فد علمت‎ 


سس 


الشربر )2944( اما كان يعمر مجلسه المنحط بانتقاد هذه الو اضع قالوا : 





كان مجلس ويفسر [الكتاب] محكايات الالحاد و يقول ماكان لموسى 


ان یکی )0945 وانحت لوطان çi‏ 0 وانا اخيرك مجملة» و بعد ذلك 5 





ارجع اتفصرل کا نعلت فى تعليل الفرائض EU‏ 


اعلم ان کل قصص تجده مذکورا ف التوراة » فهو لفائدة ضرورية 
فى الشريعة ما لتصحيح رأى هو قاعدة من قواعد الشريعة» اولاصلاح 
ذلك نسقا. 10 
شخص واحد من نوع الانسان وهو ادم. وما بالعهد من قدم من ادم 
لسيدنا موسى CD‏ الفان CD‏ وخس مائة سنة بتقريب. فلو وقع لم 
هذا الاخبار فقط » لبادر الانسان حینثذ للنشكتك . اذ وجد 6049 الناس 
٠‏ (۱۷۰-ب)_ ği İNS‏ فى اقاصی الارض مملتهاء و قبائل | ختلفة» والسن 15 
حتلفة öle‏ جدا. فازيل هذا التشكيك بنسبتهم كلهم » و تفريعهم ؛ وذكر 
اساء اولك الشاهبر e‏ نلاب بن فلان 4 di‏ و الاخبار وضع 
سكام > وبالعلة الموجبة لتفرقهم فى اقاصی الارض »© و بالعلة الوجبة 
(2941) اساء هم : تء أسمائهم : جن )2942( التكوين ٠١‏ )2943( : ع [التکوین 
۰۹ ۰ بی سعير محرى ... ملک اشر ملكو بارص ادوم : تب )2944( : ۰۱ 
منقه هر شم : ت ج (2945) : ۱ ۰ هيه يوشب و دورش بهجدوت İİ‏ هيه اومر لا هيه 
لولشه لكتوب (2946) : ع [التكوين [orti‏ ۰ واحوت لوطن عنم و جو : ت ج 


l sl; (2947)‏ ربينو : ت ج )2948( الفان : ت » الى سنة : ج )2949( و جد : 
ت » جد : ج )2950( كلهم : ie‏ ت 


112 


10 


15 


۷۰۹ 


لاختلاف ١‏ للستهم > وان كان اوقم فى موضع واحد ولغة واحدة للكل. 
اذ هكذا يلزم er‏ اولاد شخص CD‏ واحد. 

وكذلك وصف قصة الطوفان CD‏ ؛ وقصة سدوم » وعورة 
للاستدلال على الرأى الصحيح وهو : ان للصديق ثمرا ان فى الارض 
uy‏ ديانا (2953) . وكذلك ee‏ تلك GL‏ النسعة ملوك 








للاخبار باامجزة الى هی ظفر ابراهيم بعدد زرلا ملك معهم پاربعة 
ملوك عظاء. 

وايضا اعلمنا محميته لقریبه لما كان على عقيدته » والق بنفسه 
لاخطار الحرب حى خلصه. وأعلمنا ايضا بقناعته » وشبع نفسه » 
وكونه متهاونا Sİ‏ حتفلا بكرم الاخلاق. و ذلك قوله: لاخيطا ولا 
شراك نعل الخ )2955( , یتست 


و اما وصف قبائل gag‏ و نسم الشخصى » فذلك من اجل 
فريضة و احدة )2956( وذلك انه تعالى yal‏ باستأصال ذرية عالیق )2957( 


خاصة SİLE,‏ )2958( انما هو ان اليفاز من تمناع اعت لوطان 2559 . 





اما سائر بنى عيسوء فا آمر بقتلهم» وكان عيسو قد صاهر بی سعير 
كا بين النص e‏ واولد منم وملك علهم » واختلط نسله بنسلهم > 
و صارث بلاد سعير كلها وتلك القبائل ءنسوبة للقبيل الغالب الذی 
هم gh‏ عيسو ؛ ويخداصة نسل | عماليق 2059 لانه كان اتجدهم فلوم تین 


)2951( شض : ت » رجل: ب (2952): Jyll el‏ : ت + )2953( :ع [المزمور 
۷ اك فرى لصديق اك يش الهم شوفطم بارصی : ت ب )2954( :۱ » الملحمت : 
ت + (2955): ع [التكوين ۰۲۲۳/۱6 ام تحوط و عدثروك نعل و جو : ت + (2956): 
۱ مصوه احت : ت + )2957( :اء زرع ملق ب ت + )2958( ei;‏ علق :ت سر 
e ۰۱ : (2959)‏ احرت لرطن : ت ب [ انظر : التکوین ۱۲۰۲۲/۳۹] 


(۱-۱۲۱) م 


۷ + 


)2960( هذه الانساب وتفصیلها» لقتارا كلهم az‏ فبیین beşli ii‏ 

P 5‏ . , + )958 
و قال ان هؤلاء çal‏ ددم اليوم ف سعير و ملاث ععالیق ۱ ایس م 
كلهم ği‏ ای ۳۳۳9 بل‌هم ينو فلان وبنو فلان وانما انتسپوا ا۴۶ 
مایق ۳ لكون امه منیم. هذا كله عدل من الله حتى لا يتل قبيل 
فى غمار قبیل اخرء SAN‏ كانت على نسل عماليق 059 5 


خاصة» وقد بينا وجه KH‏ فى ذلك . 





واما علة O9‏ وصفه الملوك الذين ملكوا فى ارض ادوم OD‏ لان 





. من جملة الفرائض O‏ : ولیستلك ان قم عليك رجلا اجنبيا ليس 


+ )۱-۲۹۷( 


ت 


باخحيك. ۹۹٩‏ وهؤلاء اللوك الذين ذکر » ليس منهم احد من ادوم. الا 

10 یشیم و شب بلا دهم فلان من الوضع الفلا لى و فلان من الرضع‎ el; 

الفلانى » والاقرب عندی ان كانت سسير تم واخبارم مشپورة اعی 

سيرة اولثك ملوك (2968) ادوم ؛ و انبم تجرآوا ۳۶۵ ق بی عیسو و ذلوهم 

ii‏ فذ کرهم هم کاله يمول : اعتبروا Şi‏ بی عسو الذين كان 

ملوكهم فلان و فلان CD‏ . وافعال اولثك كانت مشهورة. لان ما رس 

ملة شخص من غير نسما الا| KETS‏ فما نكاية» اما عظيمة أو صغيرة . 15 
و بالجملة مثل ما ذكرت لك من بعد مذاهب الصابئة عنا اليوم.كذلك 

تواريخ تلك الايام TE‏ عنا اليوم. فلوعامناها » وعلمنا تلك الاوازل 

الى تزلت فق تلك الأيام لین لنا على التفصيل » علة O‏ كثير ما 

ذأ كر فى التوراة ® , 


ب تست 
)290( تین : ت ۰ تكن : > )2961( التسبوا : سره السیو : © )2962( :۰۱ 


5 الزره: © > )2963( äle‏ ۽ ت )سي + ( 2964 ): ع [ التثنية ٠٠١/١۷‏ ]» لاتوكل لمت elle‏ 


ايش نکری اشر لااحيك هوا : ت ج (2965) :۱ e‏ ملك : ت ب )2967( ذلوهم : ت » 
خلوهم : ج )2966( تجرژوا : ت ج› تفروا : ن )2968( ۲-۱ فلان :ات e‏ فلاا + ج 
(2969) علة : ت » e: Je‏ )2970( التوراة : ت + -: ن 


YA) 


وما ينبغى ان حصله ان ليس اعتبار | الأ خبار المكتوبة کاعتبار (۱۲۱-ب)م 
الاحوال الشاهدة » لان فى الاحوال الشاهدة جزئیات توجب ضرائر 
عظيمة » لا عکن ذکرها » اربطول فاذا تؤّمّلت تلك EM‏ الاخبار 
يظن الشخص التامّل أن هذا الاخنبار » فيه OP‏ تطویل » او تکر ر. 

5 ول وکان مشاهدا لا K‏ تعلى ضرورية ما قیل. فلذاك اذا رأيت اخبارا 
فى التوراة فى غير التشريع » نظن ان ذلك الخبر غير ضروری الوصف» 
او ان فيه تطويلا اوتكريرا ۳۳ . وعلة ۹۳٩‏ ذلك كونك غير مشاهد 
ŞA‏ الداعية لذكر ماذ کر على ما ذ کر . 

من ذلك ذکر النازل E‏ » ظاهر الامر انه ذكر مالا فائدة فيه 

0 اصلا. ومن اجل هذا الوهم الذی يسبق الى الخاطر قال : فکتب مومی 
خروجهم عراحلهم على حسب امر الرب EO‏ وموضع الحاجة الى ذلك 

۰ (2977 ار ۰ Iowan‏ و ان İl‏ 
عظم ) جدا. و ذلك ان جمیع العجزات اعا هی يقينية عند الذى رآها. 





فاما فى المستقبل » فيصر ذکرها خبرا ويتطرق 279 اليه التكذيب عند 
السامع . و معلوم انه لا يستطاع » ولا يتصور ان تكون معجزة ثابتة قائمة 
5 على yaya‏ الاجیال للناس کاهم. ۱ 
ومن معجزات الشريغة » بل من اعظمها اقامة اسرائیل فى التيه 
اربعين سنة» ووجود المن فيه فى کل بوم. وذاك تیه 5879© هو کا 
ذكر الکتاب : الحيات انحرقة و العقارب والعطش حيث لیس ماء 8900 


(2919) 


)2971( تؤملت تلك : ت » تاملت : ج )2972( هذا الاخبار فيه ب ٿث ج ء هذه الا خبار 
نپا : ن )2973( تطويلا او تکریرا : + » تطويل او تکر ر : ت )2974( çile‏ تج -: ن 
Syll cl; (2975)‏ :ت ج (2976) : ع [ العدد c[ rrr‏ و پکتب مشه ات موصاهم 
ppi‏ ف الله [ى.ى : ت] :ت ج )2977( ال ذلك عظم : ت » لذلك عقيمة : + 
)2918( و پتطرق : ت ۵ : ت فیتطرق : ب )2979( yall el;‏ ت = )2980( i‏ 
ع [التثنية ٠١/۸‏ ] » نحش سرف و عقرب و اون اشر اين مم : ت ج 


؟9 


فيه ولا تين ولا کرم ولارمان ال 9 


eller)‏ ماجاز فما انسان الخ وفص التوراة : وخبزا م تا کلوا | وخرا 


2984) e 
yi و سکرا لم تشربوا‎ 


وقيل فها ۳ ایضا : ى ارض 











Ut 


ada g‏ كلها معجزات بينة مرئية فلا علم الله تعالى انه سیتطرق طذه 
العجزات ف الستقبل ما يتطرق للاخبار > ويظن" ان اقامتهم كانت 
ف برية قريبة من العمران عکن مقام الانسان فا » ءثل هذه البرارى 
الى يسكنها العرب اليوم. او انها مواضع b kiki Se‏ ؛ والحصاد e‏ 
او )© الاغتذاء باحد النباتات الى كانت هناك او ان المن من طبيعته 
ان Ji‏ تلك الواضع Eb‏ ۰ او ان ف تلك المواضع آبارماء. فلذلك 10 
رفعت هذه الاوهام كلهاء وا کند خبر CPO‏ هذه العجزات كلها بتبيين 
تلك الراحل لیراها الاتون فیعلمون عظم العجزة فى مقام نوع الانسان 
ی تلك الواضع اربعين سنة. 

ولهذه العلة بعينها t‏ حرم P‏ يشوع من يى ارعحا الى الايد ° 
لتكون تلك المعجزة ثابتة قائمة » لان كل من نرى C‏ ذلك السور غارقا 15 
9 ف الارض يتبين له ان ليس هذه صورة oli‏ تمدام » بل غرق 
بالمعجز. وكذلك ايضا قوله : فبحسب yal‏ الرب كانوا ينزلون ومحسب 


(2991) 


oyal‏ كانوا رنحلون . كان هذا كاف فى الوصف. و giy‏ باول 


خاطر أن كل ماجاء بعد ذلك فى هذا الغرض تطویل غير محتاج اليه اعنى 


(2981): ع [العدد ۰/۲۰ ]۰ لامقوم زرع و تانه و جفن ورمون وجو: تب )2982( 
فبا: ت » فه : ب )2983(: ع [ارءيا fay‏ ارص لاعر به أيش وجو : ت ب )2984( : 
ع [التغنية alara‏ لحم لا اكلم ويين + شکر لاشتیم و جو :تج (2985) او : ت » a:a‏ 
)2986( خبر : ت » ذکر : + )2987( احرم: ت » رم : + (2988) :ع [ يشوع 
۰.۳/۳ برحو لعولم : ت ج )2989( ری : ت » و راء : ج )2990( غارقا : ت » غارق : + 
)2991( : ع [ الدد ۲۱/۹ ]۰ [عل ق ی .ی عنو . ج] وع فى الله يعو تج 


vır 


قوله : فاذا طال مكث الغام على السکن الخ. واذا مکث الغام الخ . 
او بومان الخ )2992( i‏ 


و انا اخبرك بعلة هذا التفصيل كله ؛ و علة ذلك ان Sh‏ القضية 
لرفع ما كانت الملل تظنه حینئذ . ومام ظانوه الى الیرم من کون اسرائيل 
5 ضلتوا ی الطریق » ولم یعلموا حيث يسيرون کقوله: انهم متحیرون | (۷-۱۲۲)م 
فى الارض( ۳۳ . و کذاك تسمیه العرب الیوم اعنى الد بر !۴۳۳ بسمونه 
التيه » ويظنون ان اسرائیل تا هوا و جهلوا الطریق. فاخذ الکتاب يبيئن 
ويؤكد ان تلك المراحل الغير منتظمة . وما وقع من التردد ف بعضها e‏ 
و اختلاف مدة 09 الاقامة ى کل مرحلة» حى كانت الاقامة فى مرحلة 
0 واحدة gk‏ عشرة سنة » وى مرحلة يوما واحدا» وى اخحرى ليلة 
واحدة . کل ذلك بتقدير المى » و لیس ذلك ضلالا ى الطریق » 
لکن محسب ارتعاع عود الفام 9997© . 


فلذلك فصّل ذلك التفصیل كله » وقد بين ف التوراة ان تلك 
5 الذى جاءوه بالقصد كا 2999) امر تعالى : فا عبدوا الله على هذا الجبل 


09 وبين قادش برنیع 099 الذى هو ابتداء العارة کا جاء النص : 
وها نحن فى مدينة قادش فى طرف تيك COD‏ . وتلك المسافة ممشى احد 


عشر یوما کا قال 9902 ٠:‏ أسول عشر يوما من حوريب على طر بق d>‏ 


هب الى قادش بر نيع a GD‏ 


)2992( : ع aad]‏ ۱۹۲۲/۹ ]2 و بهار يك همتن و جو ۽ و یش اشر یه هعان و جو > 
او يومم و جر :تاب (2998) ضلرا فى . ت ظلوا: ب )2994( :ع [ الخریج ۰۲۳/۱۸ 
نروکیم هم بارس : ت ج ( 2995 ) مدة: ت ۰ مدد : + ( 2996 ) فى الطر يق؛ ت ‏ الطر یق: 
+ ن ( 2997 ) : e‏ همین : + ت ( 2998 ) کا :ت > ( 2999( : ع [ الخرو ج 
howp”‏ > تعردوناات عاطم لل ١هر aja‏ : ت > )3909( : ) قدش vg;‏ + (3(01): 
3 [العدد ۰ هاه انو بقدش عير مقسه جرولك :ات ج )3992( S‏ قال pia;‏ 
e ) 3008 (‏ - ع [التغنية ١/؟]ء‏ احد عر یوم حورب درك هر سعير عد قدش Didy‏ ج 


(۱-۱۲۲)م 


Yay)‏ -پ ) ج 


vié 


مس » 


وما هذا ما ÖN T aan‏ فيه اربعين سنة » وانما علة ذلك ALANI‏ 
التصوصة ف التوراة. و هکذا کل قصة ŞE‏ عنك ile‏ ذکرها » لها سبب 
وكيد. واجر الامر كله على الأصل الذى tgpi‏ عليه علوم السلام 2009) 
لامها ليست کلاما فارغا ve‏ 60 وان كان فارغا فانه من [سبي] كم )8007 


فصل نا [1ه] | 


هذا الفصل İN‏ به الآن ليس يتضمن زيادة معنى على ماقد 
اشتملت عليه فصول هذه المقالة. وانما هو شبه الخاتمة مع تبيين عبادة 
مدرك الحقائق الخصيصة به | بعد ادرا که ای شی“ هو COD‏ وارشاده 
لحصول تلك العبادة الى هى الغاية الانسانية » و اعلامه كيف تكون 
العناية به فى هذه الدار حى C‏ ینتقل : الى حزمة الاحياء © وانا 
gn‏ الكلام فى هذا الفصل عثل اضربه لك ؛ فاقول : ان السلطان 
ف قصره » واهل طاعته كلهم منم قوم فى المدينة و مهم خارج الدینة » 
وهؤلاء الذين ق المديئة : 

منم من قد استدير دار السلطان ووجهه متجه فى طريق اخری ؛ 
و منم من هو قاصد دار السلطان ومتجه اليه » وطالب دخول داره » 
والمئول عنده » لکنه الى الان ما رأى قط سور الدار » ومن القاصدن 
من وصل الى الدار وهو يدور حوفا يطلب با ؛ ومن من دحل من 
لباب » وهو ماش ی الدهاليز COD‏ ؛ ومنهم من انتبی الى ان دخل قاعة 
الدار c‏ وحصل مع الملك ف موضع واحد » وهو دار السلطان. و لیس 


10 
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و ا یں تم و نص 

)3004( يضل Ge:‏ یظل : + )3005( pre‏ السلام : t>‏ ز.ل.ت [ انظر 
لقولهم : ,رو شلى فاه الفصل : ۰۱ و الفصل ۲٩‏ من هذا الجزء] )8006( : ع [التنية 01۸۷/۳۲ 
ک لا در رق دوا po‏ )3007( : 1 وام رق هوامکم هوا تت + )3008( هو z‏ 


cu 


لمر ور شیم : ت ج (3911) الد حاابز : ت > الد هایز : ج 


هی: + (3009) حى : ت ج٠‏ الى : ن (3010) : ع [الملرك الارل ۷۲۹/۲۰ 


vio 


ad yat‏ ی داخل الدار بری السلطان» اویکلمه بل بعد حصوله ق داخل 
الدار » لابد له من سعی اخر یسعاه » ويل محضر بين يدى السلطان 
و راه على بعد » او على قترب| » او یسیع کلام السلطان » او یکلمه. (۱۲۳-ب)م 
وها انا اشزح لك هذا الثل الذی ایتکرته فاقول : اما الذين هم 
5 حارج الدينة فهم کل شخص انسان لا عقيدة مذهب عنده ‏ لا نظرية 
ولا تقليدية » کاطراف الترك التوغلین تى الشال » و السودان التوغلن 
d‏ الجنوب » ومن ماثلهم من معنا CoD‏ فى هذه الا قاليم وحم “Ya‏ 
كحم öl ki‏ الغير ناطق. وما هؤلاء عندى ف مرتبة الانسان > وهم 
من مراتب الموجودات دون مرتبة الانسان » واعلى من مرتبة القرد. اذ 
10 قد حصل A‏ شكل الانسان » وتخطيطه و تمييز فوق تميز CD‏ القرد . 
و اما الذين e‏ فى المدينة İİ‏ قد استدير وا دار السلطان > فهم اهل 
رأى و نظر c‏ وقد حصل تلم آراء غير صميحة : اما من غلظ gür‏ وقع 
هم فى حال نظرهم او من تقليدهم من COD‏ قد غلط » فهم ابدا من اجل 
تلك الآراء كلا C‏ مروا از داد وا بعدا عن دار ا وهؤلاء شر 
5 من الاولين بكثير. وهؤلاء هم ا فی بعض 
kä‏ چم 9 و و آثار آز ا* e‏ لثلا بضلوا )3017( مل طرق رق غيرم. 
و اما القاصدون دار السلطان و الدخول عنده لكنهم ۸ روا قط دار 
السلطان» فهم جمهر ر اهل الشريعة اعنى شعوب البلاد المشتغلين بالفرائض 3018) 
و اما الواصلون الى الدار الذين يطوفون حوفا » نهم الفقهاء الذين 
0 يعتقدون الاراء الصحيحة تقليدا و يتفقهون فى اعمال العبادات > ول 
تلو d GN) is,‏ اصول الدين» ولا محئوا بوجه عن تصحیح اعتقاد | re)‏ م 
)3012( معنا : ت » Ute‏ : + )8013( و مير .. مییز : ت تميز تميزا قوق :اب 
)3014( من: ت » لن: + (3015) كلا : ت » كل ما: + (3016) لقتلهم : ت ۰ لقعلتهم: 


+ )3017( يغلوا ce;‏ یضلاوا : + )3018( : Fil:‏ ی هار ص هعس مدن مصوت : ت ج 
)3019( بظر : ت ۰ بالنظر : + 


VAN 


فاماالذين خاضوا ف النظر فى اصول الدين فقد دخلوا الدهالپز 
و الناس ila‏ تلقو الراتب بلا شلث. 

فاما من حصل له البرهان على کل ماتبرهن » وتيقن من الامور 
الاطية كل ما عکن تیقتنه و قارب اليقين فى مالا عکن فيه الا مقاربة 
اليقين ۰ فقد حصل مع السلطان فى داخل الدار. 

واعلم يا بن انك طالا أنت مشتفل بالعلوم الرياضية و صناعة المنطق 
فانك من جملة من يدور حول الدار يطلب بابها كما قالوا ايضا )© 
علي اسلا OD‏ على جهة الثل : ابن زوما لا يزال فى الخارج ED‏ 
فاذا فهمت الامور الطبيعية» فقد دخلت الدارء وانت تمثى فى دهاليزها. 
فاذا كنات الطبيعيات » وفهمت OLAYI‏ فقد دخلت إلى CD‏ السلطان 
ق القصر الداخل (3024) وحصلت معه فى در واحدة. olay‏ هی درجة 
“al‏ وهم مختلفو الکمال. 


فاما من أعمل فکرته بعد كاله فى الالميات » ومال جملته تحوالله 
عز وجل » واضرب عا سواه » وجعل افعال عقله كلها فق اعتبارات 
الوجودات للاستذلال منها عليه تعالى dad EN)‏ تدبيره فا على ای جهة 
عکن ان یکون » فاولك هم الذين مثلوا فى مجلس السلطان. و هذه هی 
درجة الانبياء. 


تعالی إلى )3026( ان قيل فيه: و اقام هناك عندا الرب2027) يسال و يجاوب» 


و یتک ؛ دیکلم d‏ ذلك المقام dali‏ س. ومن عظ 


م اغتباطه | با ادرك: 
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ایحا کی ی 

Lal (3020)‏ : جء - :ت )3021( علهم السلام : جٍز. لت (3022): ye «i‏ 
بن زوما میحوص : ت ج [احجیجهه۱ : ۱] (3023) ال : ت e‏ - ؛ + (3024): ۱ ال شحصر 
yria‏ : ت ج )3925( تعال : ie‏ - :ت (3026) ال ؛ ت » ~« + )3027( : 


ع [ الخردج ۲۸/۳4] ۰ و هی شم عم الله :ت ج 


VAY 


لم یا کل خبزا ولم یشرب ماء COD‏ . اذ قد قوی العقل حتی تعطلت کل 
öğ‏ غليظة فى الجسم + اعنى انواع حاسة اللمس. 
ومن الانبياء من رأى فقط . منهم من رأى على قرب ؛ ومهم من 
رأى de‏ بعد کا قال : من بعید تراء‌ی لى الرب 9298© وقد تقدم لنا 
5 الکلام d‏ مراتب النبو ; )8030( 
فلترجع الى غرض الفصل وهو التاکید فى اعمال الفكرة فى الله 
وحده بعد حصول العل به كما بینا. olay‏ هی العبادة الخاصة بالمدركين 
ad‏ وکلا 0019 زاد وا فكر ة فيه والمقام عنده زادت عبادتم . 
اما من یفکر ق الله ویکثر ذکره بغیر عل » بل تبعا ورد خیال 
10 ما 4 او تم اعتقاد قد فيه ajli 3 agè‏ عندى مع کونه خارج الدار | ( ۲۹۸ -ب )اج 
و بعیدا عنها » لا یذ کر الله حقيقة ولا یفکر فيه » لان ذلك الامر الذى 
فى خیاله» والذى يذكر بفیه لیس هو مطایقا CD‏ لوجود اصلا. و انا 
هو خترع اخترعه خياله کا بينا ف کلامنا على الصفات(*۳۳ . وانما ینبغی 
الاعذ في هذا النوع من العبادة بعد اتتصور العقلی. فاذا ادرکت الله وأفعاله 
5 حسب ما یقتضیه العقل بعد ذلك تأحذ ف الانقطاع اليه و تسعی نحو قربه » 
و تغلظ الوصلة الى بينك وبینه » و هی العقل قال 8۳۵ : فقد ریت 
لتعلم ان الرب الخ. 43088 و قال : فاعم الوم وردد فى قلبك الخ, 60S‏ 
وقال : اعلموا ان الرب هوالاله CO‏ , 
)3028( :غ [ الخروج 20001011 لحم لاا کل و میم لا شته :ت m‏ (3029) 0 
ع [ارميا ۲/۲۱ ]۰ مرحوق ی . ی تراه ل: ت ( 3030) الجزء Gİ‏ الفصل to‏ )3031( 
مطابقا ؛ ت » مطابق : ج (3032) الجزء الاول الفصل ٠ه‏ )3033( قال : ت ) —— 
( 3034 ): ع [ التغنية ۵۶۸ ef‏ اته هوايت لاعت [ + کی. rss‏ ت ] جو: ثشاج 


)3035( : ع [التغنية ۲۳۹/4 e‏ ويدعت هيوم [ + و هشپوت ال لببك و : ت ] جو : 
ت ج(3036) : ع [ الز مور ۱۳۳۹۹ 4 و مرک الله هاطم : ت بو 


(۱-۱۲۰) م 


۷۹1۸ 


وقد بينت التوراة ان هذه العبادة الاخيرة الى نهنا علها فى هذا 


الفصل ۳۶7 انما تکون بعد الادراك | قال : de‏ الرب الھک و عبد نموه 


KA JS‏ وبكل نفوسك CD‏ وقد ty‏ مرات O‏ ان ial‏ على 
قدر الادراك و بعد الحبة SS)‏ تکون CD‏ تلك العبادة الى قد نموا ایضا 
عليهم السلام LE EuD‏ و قالوا : وتلك عبادة بالقلب 9129© و هی عندی 
)© إعمال الفكرة ف المعقول الاول » و الانفراد لذلك حسب الطاقة. 
ولذلك 4E‏ داود قد اوصى سلمان واكد عليه فى yda‏ اعنى فى السعى 
ف ادراکه» و السعی فى عبادته بعد الادراك » فقال : وانت يا ökle‏ 
انى فاعرف اله ابيك و اعبده الخ. اذا طلبته. فانك تيده الغ GM‏ . 
الحض ابدا على الادرا کات العقلية لا على الخیالات » لان الفكرة 
فى الخیالات لا شقن )3046( معرفة 0 واا ی )3046( : ما خطر 


———— 


على قلو 7 7 فقد بان ان القصد بعد الادراك » الانقطاع اليه » 





واعمال الفكرة العقلية فى عشقه داتما. وهذا اكثر مايتم بالخلوة و الانفراد 
وهذا یکتر كل فاضل الانفراد )049 > ولا مجتمع باحد الا لضرورة . 
Dai‏ 
قد ME‏ لك ان هذا العقل الذى فاض علینا منه تعالى هوالوصلة 
الى بيننا و بینه . و انت e‏ ان شئت ان تقوی هذه الوصلة وتغلظها » 
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)8037( انها ve‏ )8038(: ع [التتنية ۰]۱۳/۱۱ لاهبه ات اله [ی .ی: ت] 
اطيكم و لمندو بكل لبيكم و بكل نفشکم: ت > )3039( الجزء الاو ل Jail t‏ ۰۳۹ و الزء 
اثالث الفصل ۲۸ (3040): ۱ الاهبه : ت + )3041( تكون : نء - وات + )3042( 
علهم اللام: + e‏ زءل: ت )3043( : ۱ زو عبوده شبلب : ت ج [لەلیت ۰۱-۲ 
برکوت؛ ] ( 3044 ) عندی : ت » عندنا: > (3045): E‏ [ الاخپار الا یام الاو ل ۹/۲۸[ t‏ 
al,‏ شامه ہی دع ات A‏ ابيك و عبد هو و جو» ام تدر شو[ تبقشنو : ن] eller‏ و [ جو : 
ت] [+ تعز باو ر حاف لعد: ج]: ت + (3046) geli‏ : ت» تسمی: ج (3047): ۱ دمه : 
© + ( 3048 ) : ع [ حزقیال ۳۲/۲۰] ۰ وله عل اوحکم :ات ج )3049( الانفراد : 
> ج - بالا تفراد : tu )3050( ù‏ ات ٠‏ بينت : ج [ الزء الثانى » الفصل ۲ [rvs‏ 


YAA 


c حى تقطعها‎ Yal وان شنت ان تُضعفها » وأثرئقها اولا‎ eed 
فعلت . وانما تقوی هذه الوصلة باعاها فى محیته » و الاقبال على ذلك‎ 
. كنا بينا. و اضعافها و ترقیقها یکون باشتغال فکرتك با سواه‎ 
فانك عندما‎ » AYI الناس محقيقة العلم‎ del واعلم انلك ولو کنت‎ 
))۷-۱۲۶( فکرتك | من الله و تشتغل بكليتك بأكل ضروری او بشغل‎ OD تلت‎ 5 
ضرورة » فانك قد قطعت تلك الوصلة الى بينك وبين الله » ولا انت‎ 
وبينه‎ dlu معه حينئذ » وكذلك ليس هو معك » لان تلك النسبة الى‎ 
كان الفضلاء يشاححون على‎ iky قد انقطعت بالعقل ني تلك الساعة:‎ 
الاوقات التى يشتغلون فما عنه » و حذروا من ذلك وقالوا : لاتصرف‎ 





0 فكرتك عن الله CD‏ » وقال داود: جعلت الرب اماتى فى کل حين فانة 
الیمنی الى لا اغفل 0074© عنما طرفة عين لسرعة حركتها. فلذلك لا اميل 

. ان لا اسقط . ۱ 
واعلم ان هذه اعمال العيادات كلها كقراءة التوراة و الصلاة وعمل 
5 سائر الفرائض ° انما غايتها ان ترتاض بالاشتغال باوامره تعالى عن 
الاشتغال بامور الدنيا كانك C9‏ اشتغلت به تعالى LE‏ سواه. فان كنت 
تصلى بتحريك شفتيك » و انت مستقبل الحائط » ومفكر ف 
بيعكا » وشرائك » وتقرأ التوراة بلسانك » وقلبك فى بنيان دارك 

من غير اعتبار لما تقرأه. 

20 وكذلك كلا عملت فريضة CD‏ تعملها جوارحك كن jit‏ حفرة 


فى الارض» او حتطب حطلبا من YİLAN‏ من غير اعتبار معنی ذلك العمل ) 


JË (3051)‏ : ت :JE‏ ب (3052): ۰1 ال تفتو ال مدعتکم :ت ب [شبت 
۰۹ 1[ )3053( : ع الزمور ۸/۱۵]) دود شریی ی . ی لنجدی مید کی میمیی بل اموط : 
تب (3054) اغفل : ت » ینفل: + ن (3055): ۰۱ السوت :ت ج )3056( کانك: 
ت 4 فکانك : ب )3057( : c|‏ مصوه : ت ج 


۷۲ + 


ولا ye‏ صدر » ولا ماغایته. فلا تظن” انك حصلت على غاية » بل 
تكون حينئذ قريبا من قيل قم : انت قريب من افو اهم و بعید عن 
کلام 0 ومن هنا il‏ ارشادك لصورة الرياضة حى تحصل هذه 





١‏ الغاية العظيمة, 


yı 


(1-1)م اول ما تأحذ نفسك به هو| ان تخلی خحاطرك من کل شی“ عندما 
تقرأ تلاوة : اسم O‏ وتصلی ولا تقنع من النية فى تلاوة : اسمع 
فى الاية الاولى 6069 ومن )6061 الصلوة ف البركة الاولى CD‏ » فاذا صح 
لك ذلك» وتمكن سنین(*» حل نفسك بعد ذلك بان تكون كلا قرأت 
التوراة » او سمعتها لا تبرح بكليتك و جملة فكرك متجها نحو اعتبار 
ما تسمع اوتقرأ. فاذا تمكن ذلك ايضا 95 تأحذ نفسك بان تكون 10 
فكرتك ابدا خالصة فى كل ما تقرأه من سائر كلام الانبياء حتى فى جميع 

Jan 


البركات 00*39 . تقصد فا تأمل ما تلفظ به و اعتبار معناه. 


فاذا حلصت لك هذه العبادات » وکانت فكرتك فا فى حال 
عملها بريئة من الفكرة فى شى من امور الدنیا » فخذ نفسك بعد ذلك ان 
تشغل فكرك فى ضرورياتك » او ق فضول عبشك » وبالجملة تعمل 15 
فكرك ف الامور “za‏ فى حال اكلك او شربك » او فى حال 
كونك ف المرحاض» او فى حال CD‏ حديثئك مع اهلك او بنيك الاصاغر» 
اوق حال حديثك مع جمهور الناس. فهذه ازمنة كثيرة واسعة قد اوجدتما 
(4؟ -ب) ج لك تفکر فا ىكل ۳ تحتاج اليه من امور القنية وتدبير|الئزل» و الصا 
البدنية , 











20 


t (3058 )‏ [ ار میا ۳ | (< قروب أنه بم و رجوق D içn ae‏ > (3059): 
| قریات شم : ت ج. )3060( : ۰۱ الکونه قریات شم بفسوق راشون: ج )3061( 
من: ت ؛ ق : جن (3062): ۰۱ Sy‏ راشوئه: D‏ + )3063( سفن :ت سیا : ج 
)3064( مدة : ت ۰ - : ب )3065( : ۱ الرکوت :ت ب )3066( : ۰۱ ميل دعلا : ت + 
)3067( حال : ت 4 ب ۽ ج ۲ 
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۷۳۱ 


و اما فى اوقات الاعمال الشرعية » فلا تشغل الفكرة الا بما انت 
عامله كا بینا. و اما ی وقت خلواتلگ 0969© بنفسك دون احد » وق 
حال انتباهك على سريرك » فالحذر » ثم الحذرء أن تمل الفكرة فى تلك 
الاوقات العزيزة فى شى اخر غير تلك العبادة العقلية | > و هی القرب من الله 
والمثول بين يديه على الجهة الحقيقية الى اعلمتك » لاعلى جهة الانفعالات 
الخيالية. فهذه الغاية عندى عکن حصوطا لمن اهل نفسه ها من اهل 
al‏ بهذا النحو من الارتياض. 

و اما کون الشخص من الناس محصل له من ادراك الحقائق والغبطة 
ما ادرك حالة يكون بها يحدث الناس ويشتغل بضروريات جسمه » 
وعقله كله » عند ذلك مصروف موه تعالى » وهو بين يديه تعالى > 
Sali‏ وهو مع الناس بظاهره » على نو ما قيل ى الامثال الشعرية الى 
du‏ هذه المعانى : الى نائمة وقلى مستيقظ اذا بصوت حبیی قارعا 
الخ EN‏ 


فهذه درجة ما اقول : انبا درجة الانبياء کلهم» بل اقول : أن هذه 
هی درجة سيدنا موسی ™ المقول فيه : ثم يتقدم موسى و حده الى 





الرب وهم لا يتقدمون " وقيل فيه : واقام هناك عند الرب ETD‏ 
وقيل له : وانت فقف kga‏ عندى BOD‏ كا ٩*9 by‏ من معانی هذه 


الآبات COD‏ ؛ وهذه ايضا درجة LI‏ ©6076 للذین حصل من قرم منه 








تعالى ان عرف GO)‏ مه بهم للعالم : اله ابراهیم و اله gel‏ واله يعقوب 





)3068( خلواتك : ت ب > خلوتك : ò‏ )3069( : ع [ نشيد الانا شید ۲/۰] › انی بشنه 
و لبی عرقول دودی دوفق و جو: ت ج )3070(: | هشه ربيئلو: تاج )3071( t:‏ [الخروج 
۰۶ و نحش مشه لبدو ال ی . ی و هم ey‏ : ب (3012): ع [ الخر وج [vart‏ 
و ی شم عم ی . ی : ت + (3073) ع öl, [rio ili‏ ته عل عمدى :ات ج 
)3074( لمنظر : الجزء الاو ل » الفصل ۱۳ : الهزء الثاف e‏ الفصل ۳۲ ؛ الجزء الثالث » 
الفصل ١ه‏ )3075( cl:‏ الفسوقم :ت )3076( : اء الابوت :ت + )3077( ۽ ان 
مرف : تكرر ى : > 


(۱۲۰ -ب )م 


۸ )۱-۱۲۷( 


VYY 


هذا اسمى ال CO aa‏ . و حصل من اتحاد عقوم بادرا که C09‏ ان عقد 


مع کل زاحد منهم CMa‏ دائمة : فاذ کر عهده مع يعقوب الخ. EN‏ 
لان هؤلاء الاربعة اعنى الاباء و موسی سيد GOD‏ تبين في من الا تحاد 


بالله اعنى ادرا که و محبته ما شهدت به التصوص . 


yı 


وكذلك عناية الله بهم و يفسلهم بعدهم عظيمة. وكانوا مع ذلك قد 
يشتغلون بتدبير الناس وانماء المال | والسعى ف القنية فذلك عندى دلیل 
على er!‏ عند تلك الا Je‏ کانوا le ylw‏ بجوار حوم y‏ غير 4 و عقوم 
بين بديه تعال لاتبرح . و بدول ارضا ان الى اوجب بقاء هؤلاء الاربعة 
على غاية İNN‏ عند الله و عنایته pr‏ مستمرة » ولو ى حال اشتغاهم 
باناء الال » اعنى فى حال الرعاية » و الفلاحة » و تدببر الزل » wss‏ 10 
rl‏ كانت فى جميع تلك الأفعال لاقرب منه تعالى ائ قرب » لان كان 
غاية سعيهم فی وجودهم 0059 ماد ملة تعرف الله و تعبده : وقد علمت انه 


9 ۰ )3084 
سیوصی الخ" . 


فقد بان لك ان سعبهم كله كانت غايته مصروفة حو بسط توحید لله 





فى العا C‏ و ارشاد الناس شبته تعالى. فلذلك se‏ هذه الدرجة 15 
ر س ع ر 





0 اذ تلك الاشتغالات عبادة محضة عظيمة . وما تلك الدرجة درجة 
بروم مثلی الارشاد Uyak‏ آما تلك الدرجة التى تقدم ذكرها قبل هذا 
)3087( فالا برام الوصول الا يذلاك الارتباض الذ ی ذكرناه » و ای الله 


)3078( : ع [الخروج ۰۱0/۳ A‏ ابراهم و ای يصحن و الى یمقب زه شى 


لمو : ت + )3079( پادرا كه ت » و ادرا که : ج (3080) : | ۾ ریت :ٿث ج 
)3081( : 3 [ الاحبار ۰ / ۲ ] » و زکرقی ات ریی عقب و جو بات ج )3082( : 
۱ الابوت و مشه ربینو : ت ج ( 3083 ) و جودهم: ت ik‏ )3084 (: ع YISA]‏ 
۸ يد عتیر لمن اشریصوه [ + ات بئين ۷۱] وجو :ت + )3085( :۰۱ 
جرد هثم fm‏ :ات z‏ (3086) الدرجة D:‏ ج : ن (3087) lia‏ :ت laç‏ اب 


۷۳۳ 


الضراعة فيرف ۱ الموائق الائلة بیننا و بینه» و ان كان اكثر تللك العوائق 
منا C9 ty T‏ فى فصول هذه للقالة : ŞT‏ فرقت Ka‏ وبين 
اليك 059 . حو ا ۰ 
وقد ظهرل OY‏ وجه "þu me‏ به شكوك و تنکشف 
5 به اسرار الهية. و ذلك انا قد بینا ف فصول العناية ان على قدر عقل کل 
ذى عقل تکون العناية به » فالشخص الکامل الادراك الذی لا يبرح 
عقله | عن CD‏ الله داغا تكون العناية به دائمة COD‏ و الشخص الکامل (۱۲۷-ب)م 
الادراك الذی قد تخلیی ™ فکرته من الله وقتا ما » فانه تکون العتاية 
به وقت فکرته الله فقط » تتخلى العنابة ve‏ وقت اشتغاله ‏ و لیس 
0 ليها عنه حينئذ كتخلها عمّن لم يعقل قط » بل تقل تلك العناية. اذ 
وليس لذلك الكامل الادراك وقت اشتغاله عقل بالفعل » kly‏ و 
الکامل İsi‏ مدرك بقوة قريبة. 


الذى ۸ يعقل الله بوجه » کن هو فى ظلام ولا رأى ضوءا قط ؛ کا 
15 بينا )3094( d‏ قوله : والمتافقون ى الظلمة ر 5 ò‏ )3095( 1 


والذى ادرك وهو مقبل .بکلیته على معقوله » کن هو ق ضوء 

الشمس الصاق. 
والذى قد ادرك وهو مشتخل e‏ فثاله 9 فى حال اشتغاله » هن 
هو فى يوم غم لا تشرق فيه الشمس من اجل السحاب الحاجب ينا 
0 وبینه . فلذلك dydy‏ ان کل مااصابه شر من شرور الدنیا من الانبیاء 
)3090( : ع [اشعيا وه/؟] e‏ عونویتکم هيو مبديلم بينكم ابين الميكم : ت ب (3091) 
عن :ات ء عند : ب (3092) دائمة : ج Ulat‏ :ت )3093( JE‏ :تج خلت :ن 


(3094) : اللز. الثالث ۰ الفصل ۱۸ )3095( : ع [المارك الاول [a/r‏ > ورشمم بحشك 
يدهو : ت ج )3090( فثاله : ت ‏ فثله : ج - 


+ )۱-۲۹۹( 


(۱-۱۲۸) م 


۷۳ 


او الفضلاء الکاملین» فانه انا اصابه ذلك الشر فى وقت تلك الغفلة. وعلى 
قدر طول تلك الغفلة او خساسة الامر الذی وقع به الاشتغال » يكون 
عظم البلية. فان كان الامر هكذا : فقد انحل الشلك العظيم الذی دعا 
الفلاسفة ان سلبوا العناية KAYI‏ عن كل شخص من اشخاص الانسان | 
وسووا بام » وبين اشخاص سائر انواع الحيوان. وکات دليلهم على 
ذلك کون الفضلاء الاخيار ji‏ آفات عظيمة. 

و ad‏ | السر فى ذلك» ولو على مقتفی" eri‏ وتكون عناية 
الله تعال دائمة يمن حصل له ذلك الفیض الباح لكل من سعی فى حصوله. 
وان عند خلوص فكرة الائسان » و ادرا که له تعالى بالطرق القيقية 
وغبطته عا ادرك » لا عکن قط حينئذ ان بصیب ذلك الشخص نوع من 
انواع الشرور لانه مع الله » والّه معه. اما عند اضرابه عنه تعالى الذی 
هو حينئذ محجوب عن الله فال O‏ حجوب عنه © فهو حينئذ عرضة 
لكل سر يتفق ان بصيبه. لان الى الوجب العناية » والخلاص من 
بحر الاتفاق » هو ذلك الفيض العقلى. وقد احجب وقتاما » عن ذلك 
الفاضل الخير » اوم حصل اصلاء لذلك الناقص الشرير. ولذلك Gül‏ 
ل 0029 ما اتفق. 


و قد صح عند‌ي هذا الاعتقاد ايضا من نص التوراة قال تعالى : 


واحجب وجهی عم فيصير ول مأكلا gs,‏ شرور كثيرة و شدائد 
فیقولون فى ذلك البوم اليس لأن اهنا لیس فما بيننا اصابتنا هذه الشرور؟ 


0 وبين ان هذه حجب الوجه COD‏ تمن سببها » وحن فاعلو هذا 


elah‏ وهو قوله : وانا احجب وجهی ی ذلك اليوم سیب جميع 





10 


15 


20 


)3097( تبين : ت © تبيين : + (3098) عن الله فا : ت ۰ - : + )3099( 
لھا: ت » له : ب )3100( ع BA]‏ ۰]۱۷/۳۱ و مسترق فى مهم و هیه لاكل و مصا 
و هو رعوت ربوت و صروت و امر بیوم ههوا هلا عل کک این yil‏ پقرف مصاوی هر موث حاله . 


ت + (3101) : ۰۱ السترت فلم : ت + 


و ۱۷۲ 


الشر الذی صنموه 3102) . ولا شك ان حع الواحد كحك احماعة. 

فقد بان لك ان السبب فق کون الشخص من الناس مسسیبا مع 
الاتفاق ؛ و یصیر مباحا لاکل COD‏ مثل البهائم هو کونه محجوبا عن الله » 
اما اذا كان إلهه فى قريه 6199© فلاینداه شير اصلاء .قال تعال : فلا خف 





a  # 


5 فانى معك ولا نتلفست فانا الك الخ e‏ قال : اذا اجتزت ف المياه. 
فانى معك او الانهار] فلا تغمرك الخ .°9" التقدير: اذا اجتزت ف المياه 


فانی معك لا تغمرك EN YI‏ . لان كل من تأهنل حتّى فاض عليه ذلك 
العقل لزمته العناية» و امتنعت عنه الشرور كلها قال: الرب معى لا اماف 
وماذا يصنع البشر CUD‏ » وقال : فتقرب اليه و صاله ۳٩‏ . يقول 


0 اله" نوه و تسل من كل سوء. 


تأمّل نشيد الصائب CED‏ تجده یصف تلك العناية العظيمة e‏ 


والوقاية » والماية من جميع الافات السمانية العامة والخاصة بشخص 
دون ش خص لا ماهو مها تابع لطبيعة الوجود 6 ولا ما هو منها من 
مکاید الانسان قال : اذ ينقذك من فخ الصیاد ومن وباء الاهواء بریشه 


15 يظللك » ونحت اجنحته تعتصم 6 یکون لك حقه مجنبا و YUZ‏ تخشی 


من هول اليل » ولا من سیم يطير ف النهار» ولا من وباء يسرى 


فى الدجى » ولا من غائلة تفسد فى الظهيرة 6112© , 


)3102( : ع [التثنية  ] ۱۸/۳١‏ و الک هستر استير فى بيرم هرا عل كل هرثه 
أشرعسه : ت + (3103) لا کل : ت e‏ لاكول : + (3104) : ١ء‏ ایو بقربو: ت ب 
(3105): ع [ اشیا ٠١/4١‏ ]ء ال تيرا ى اتك اف ال تشتم ى الى AA‏ و جو: ت اي 
belle: (3106)‏ ۲/4۳ ] » ک تعبر عم اتك الى و بنیروت لا يشطفوك و جو pu:‏ 
)3107( التقدر ... Dre‏ ج : Ù‏ [: ۱ ۰ ک تعر عم و الى امك هبر وت 
لا تشطفوك : È :)3108( [o‏ [ الزمور ۷ النه ل لا ابر امه يسه ل ادم : ت ج 
)3109( : ع [ اپوب ۰۲۲۱/۲۲ هسكن اعبو وشل : ت ج (3110) ورت moise‏ 
e ۱ :)3111(‏ شير شل فجمم : ت ج (3112): ع [الزمور ۹۰ /-۳] کی هوا يسيلك 
مفح يقوش مدير هووت بارتو يسك لك و نحت کنفیو نحسه صنه و ره أمتولا İni‏ مفحد ليله 
محص یموف يوم مدر بافل و هاك‌مقطب يشود صبرم: ت + 


(۱۲۸- ب) م 


(۱-۱۲۹) م 


۷۳۹ 


ووصل لوصف الماية من مکاید الناس أن قال : انك لو اتفق ان 
تعبر ی معركة حرب منتشرة » وانت ق حال طريقك» حتى لوقتل الف 
قتيل عن شمالك» وعشرة آلاف عن عينك » كا نداك CUD‏ شر بوجه؛ 
الا تنظر وترى بعينك19*) حك الله » ومكافاته لأولئك الشريرين الذين 
قتلوا » وانت سالم. وذلك قوله: تسقط عن جانبك الالوف وعن عینك 5 





الرَيُوّات واليك لا يقترب السوء بعينيك تنظر ذلك وتعاين مجازاة 





المنافقين )615 , 


EE‏ ذلك بما تبع من العناية » ثم !عطى العلة فى هذه AL‏ العظيمة 
0 وقال : ان السیب فى هذه الغناية العظيمة بهذا الشخص : آنجینه 
لانه تعلق بی ارقیه لانه عرف اسمی OUD‏ . وقد بینا ی فصول تقدمت 10 
ان معنى معرفة الاسم 9 | هو ادرا که فكأنه یقول هذه ilki‏ لهذا 
الشخص لما عرفى وعشقنى بعد ذلك. وقد علمت الفرق بين المحب 
والعاشق 9 لان افراط احبة حتی لا ببق فكر فى شى اخر غير ذلك 
احبوب هو العشق. 
وقد بينت129 الفلاسفة ان O eyi‏ البدنية فى حال الشياب 15 
تموق 1292© عن اكثر الفضائل الخلقية. فناهيك عن هذه الفكرة الصافية 
الحاصلة عن كال المعقولات الودية لعشقه تعالى فانه من ا محال ان 
تحصل مع غليان الاحلاط الوسمية 32۵ . لكن كلا ضعفت قوى الجسم 
وحمدت نار الشهوات قوى العقل وانسطت انواره » و صفا ادراكه» 


)3113( نداك: ت ج» دناك: ن (3114) بعينك : ت » بمينيك : + (3115) : 
ع [المزمور e ]۷-۸ |۹٠١‏ يفول مصدك الف و ریبه ميمينك اليك لامجش رق بمينيك تبيط 


' وشلمت رشعم تراه : ت ج (3116) المظيمة : ت cp‏ عظيمة : ن (3117): ع [المزمور 


۰ )»ء S‏ حشق و افلطهوا مجبهو کی يدع شمى :ت ج (3118) 2٠١‏ يديعت هثم : 
ت + (3119) : ۰۱ اوهپ و حوشق : ت > )3120( پیت : ت 6 بين : + )3121( 
القری : ت ج » القوة : ن )3122( تعوق : ج» تميق : ت )3123( امسمية : ت » ابسپائية : ج 


۷۳۷ 


وتغبط با ادرك حتى اذا طعن الکامل ف السن » و قارب الوت > زاد 

ذلك الادراك زيادة عظيمة » وتعظم الغبطة بذلك الادراك و العشق 

للمد "رك الى ان تفارق اللفس الجسند . حینئذ فى حال تلك اللذة » وعن 

هذا المعنى اشاروا AŞIN‏ ۵ فى مودت موسی وهرون ومربم ان 
5 لاتم ماتوا بقبلة )3125( و قالو | )3126( . 





ان قوله : فات هناك موسی عبد الرب öld‏ موّاب بامر الرب 
C‏ یلم انه مات بقبلة OD‏ . وكذلك قیل فى هرون : بامر الرب 
ومات هناك 129 . وكذلك قالوا فى مريم : هی أيضا ماتت بقبلة EM‏ 
لكن ۸ یه li Sİ‏ لكونما امرأة لاحسن ذکر 
0 هذا الثل فا » ان ثلانتهم. ما توا فى حال لذة ذلك الادراك 
من شدة العشق وجروا CED ARL‏ علي السلام*۳۳ فى هذا القول 
على الطريق 6139 الشرعية المشهورة التى تنُسمى الادراك | الحاصل عند (۱۲۹-ب)م 
شدة عشقه CS aks | JW‏ كما قال : لیقبانی قبل فيه ال 19 era)‏ 
فهذا pl‏ من الوت الذی هو السلامة من الوت با حقيقة » اعا 
5 ذکروا erle 68D AKLI‏ السلام ۴ انه حصل لوسی و هرون و مرم. 
اما بقية الانبیاء و الفضلاء » فدون هذا لکنهم dh‏ بقوی ادراك 
عقوي عند المفارقة کا قيل : و لسار ny‏ امامت ومجد الرب ci‏ 
ملك OD‏ . ويبق ذلك العقل بعد ذلك البقاء الدائم على حالة واحدة » 
ig e cl: )3124(‏ ی e li Şi gi <İ;‏ 
عل فى ¿i :)3128( >» zall‏ ليد نشت بنشیقه : نت د + )3129(: fva/frr aali] È‏ 
وكذلك تيل فى اهرن عل فی ی sg.‏ شم: ت » = : ج )3130( Ep <d,‏ 
[ بنشیحه: ج] مته :ت ج (3131) :۱ عل ق الله ى. ى]دت ج )3132( : 
الکم : ت بو )3133( علم السلام : ٠+‏ ز. ل :ت )3134( Ni eği‏ 


)3135( : اء نشیقه: ت + (3136): 4 [نشيد الانا شید ۰۲۳/۱ یشتی منشیقوت فپو : ت 
+ (3137): ع bail]‏ ۲۸/۰۸ و هك لفنيك صدتك کبود يبوه با سفك : ت + 


VYA 


اذ قد ارتضع العائق الذىكان حجبه بعض الاوقات. و یکون بقاژه فى تلك 
اللذة العظيمة الى ليست هی هن جنس لذة البدن کا بينا فى تآلیفنا و بين 
غيرنا قبلنا. وخذ ®1 نفسك يفهم 9 هذا الفصل و اجعل و کدله 

فى تكثير تلك الأوقات الى انت فہا عم الله او فى السعى نحوه. وى تقليل 

تلك الأوقات اتی انت فا مع غيره » وغير ساع نحوه » فى هذا الارشاد 5 
كفاية بحسب غرض هذه المقالة, 


فصل نب ٩۲[‏ ] 


ليس جلوس الانسان وحركته وتصرفاته وهو وحده فى ببته 
کجلوسه 3 و حرکته ) و تصر فانه GMO‏ ¢ وهو بين یدی ملك عظم. ولا 
کلامه و انبساطه e‏ و هو بن alal‏ : و قرابته )8141( > ککلامه وهو )9( 10 
ف مجلس الملك. فلذلك من آثار الكمال الانسانی وان یکون : رجل الله 
(۱-۱۳۰)م )© حقيقة » وتنبه »› hes‏ | ان الملك العظيم الملاحق له الملازم له 
له دائما اعظم من کل شخص انسان هو ملك ولو کان داود وسلمان. 
وذلك اللك اللازم اللاحق هو العقل الفائض علینا الذی هو الصلة بيننا 
وبينه تعالى. وكا انا ادرکناه بذلك الضوء الذی افاض علینا کا قال : 15 
و بنورك تعاين الور (8144) 5 كذلك بذلك الضو ء AR)‏ اطلع علینا. وهن 








اجله هو تعایی معنا داشا مطلع مشرف : ایستخنی انسان ف الخفایا و انا 
لاارام (6145 ç‏ 








فافهم هذا جدا » و اعل انه لا فهمه الکاماون» حصل هم من الورع › 
والخشوع » وخوف الله » وتقيته » والحياء منه تعالى بطرق حقيقية 20 


)3138( و -i+‏ ت » فخذ .)3139( بفهم: ت ج » بافهام ج (3140) ya‏ 
فاته ت ب » تصرفها u‏ (3141) فر ابته تء اقاربه ج(*) و هو ج © )3142( 
۱ اش هام ت < (3143) ملك دء ت BIM)‏ ع [ الرمور ٠/۲١‏ ] » باورك 
نصراء اور ت‌ج )3145( ع [ ارمیا ۲۸/۲۳ ] ۰ ام یستر ايش مسرم و ای لاارائو تج 


۷۳۹ 


الناس. كا تجد سيرة احبارنا المشاهير مع نسائهم : واحد یکشف عرض 
الكف ويستر عرض الكف ®" وقالوا ايضا من هو التواضع؟ كل 





من تصرف بالیل مثل ما تصرف بالنهار 614 . 

5 وقد علمت هم عن قامة منتصبة CHD‏ الارض كلها مماؤة من مجده 
۳ ليتضرر بهذا كله الامر الذى ذكرت لك. وهوان نحن داتما بين 
يديه تعالى و عحضر سكينة مشی و نتقلب و عظاء اليك (132) ge‏ السلام 
üzül yar ٩‏ كشف رؤسهم لكون الانسان ملابس السكينة GEN‏ 

وكذلك كانوا يقللون الكلام لهذا الغرض وقد اوضحنا ما ينبغى 

0 ایضاحه ° من ° تقلیل الكلام فى الاباء CD‏ فان الله فى الساء 
وانت على الارض فلتكن كلماتك قليلة 0154© . وهذا الغرض الذی 
نبهتك عليه هو الغرض من اعمال الشريعة | كلهاء لانه 0158 بتلك امد ئیات 
العملية كلها وبتكرارها نحصل رياضة للاحاد الفضلاء الى ان يككلوا 
الكمال الانسالى فیخافوا الله تعالى » و رهبوا » ویفزعوا » ويعلموا 

CHO 5‏ من معهم c‏ فیفعلون بعد ذلك ما یجب . 








قد بين تعالى ان غاية اعمال الشريعة كلها CDJ am‏ هذا الانفعال 


del: (3146)‏ طفح و مكسه طفح : ت ج [ ندرم ۱/۲۰-ب ] (3147) ۱۰ ابره هوا 
صنوع كل هثفنه بلیله كدرك شنفنه بیوم :ت +[ رکوت ۲ ۱] (3148): ۱ بقومه زقوفه ت 
+ (3149): ع [ اشعیا ۲/۹ ] ۰ مشوم ملوا کل هارص بکبود و ت ج (3150) اء 
الشکینه > = )3151( ءاینبنی ual‏ حه ت 6- + (3152) من ات .ل مج 
)3153( ۰۱ الابرت ت ج (3154) ع [الجامعه fe‏ کی هاطم دشمم مسل و و اه 
عل هار عل كن se‏ درم معط ت + 3155۱ ) لاه ت WY.‏ - )3156( بر هبرا 
ويفزعوا و یلوا ت ۰ رهیون و یفرعود و ozel‏ ب )3157( حمول ۽ -٤‏ ت 


(۱۳۰ -ب )م 


(۱-۱۳۱)م 


۷۳۳۰ 


خوفه تعالى » و استپوال امره » قال : وان لم حفظ جميع کلام هذه 
التوراة التوراة المكتوبت ی هذا السفر و تعمل به و تتق ى هذا ey‏ ايد الرهیب 
رب املك ای المك 6139 , 





فتامل كيف صرح لك بان القصد كان من كل كلام. هذه التوراة 
9 غاية واحدة » وهی اتقاء هذا الاسم الخ » واماكون هذه 5 
الغاية هی ialll‏ عن الاعال سمل ذلك من قوله فی هذا النص ان لم 
تحفظ Jad‏ الكل COD‏ فقد تییتن انها من * الاعمال اعمل ولا تعمل 
9 اما الاعيال )0165 الى افادتناها التوراة وهی ادراك وجوده تعالى 
و وحدانيته فتلك الاراء تفيدنا احبة ® کا پینا مرات . 

وقد علمت تاکیدا اكتدت التوراة فى احبة OD‏ : بكل قلبك 10 
وكل نفسك وكل قد قدرتك 19 ۰ لان هاتين الغايتين و هم ial‏ و التقوی 
0 شصلان بالشيئين الحبة :7" حصل بآراء الشريعة المتضمنة ادراك 
وجوده على ما هو تعال )8170( عليه ؛ والتقرى yaf CUD‏ جميع اعمال 
الشريعة كما بينا فافهم هذا التلخيص. 

فصل نج [ot]‏ 15 


هذا الفصل يتضمن شرح معالى izl‏ اسماء احتجنا لشرحها وهی 
الاحسان » و الحم والعدالة )612 وقد بينا فى شرح الاباء EY‏ ان 





(3158): ع [ التثنية t [sa] YA‏ ام لا شمر لسوت ات کل دری تورة هز ات giy‏ 
پسفر هزه لبراه ات هام هتکبای 0 هزه ات الله الطهيك: :© ب (3159): | » مکل دری 
عتوره هزات : ت ج )3160( هى: ت : + (3161): el;‏ لیر اه ات هثم جوت عو 
(3162): | الفسوق ام لا تشمر ا ات كل جو :ت (3163) من : ٿ ) : و )3164 (: 
cl‏ صه ولا تسه D:‏ ج (3165) الاعمال : ت الاراء: ج (3166) : ۱ الاهیه: ت + 
(3167): ۰۱ الاهبه : ت + )3168( ع [ الغنية ۰/٩‏ ] » بکل لببك و بکل نفشك و بکل 
مادك: :ات + (3169): : ۰۱ aal‏ و zall‏ + ت + )31700( تمال : ث ۰ - ج (3111): 
۱ و الیراد: cl (BIM) re:‏ حسد و hid‏ و صدته: > + )3173( | اپوت: ت ب 


vr) 


الاحسان ۳٩‏ | معناه البالغة فى ای شى“ بولغ فيه و استعاله فى البالغة (۱-۲۰۰) + 
فى الافضال 61759 اکثر . و معلوم ان الافضال a‏ معنین : 





احدهما : الانعام على من لا حق له عليك اصلا. 
والثانى : الانعام على المستحق” CTO ASL‏ ما يستحق و اكثر استعیال 
5 الكتب النبوبة للفظة الا حسان ۳۳٩‏ ۰ هو ف الانعام على من لا حق 
له عليك اصلا. ولذلك كل نعمة تصل منه تعالى تسه‌یی احسانا OTD‏ 
قال : اذكر رأفة الرب ۳۱ . فلذلك هذا الوجود كله اعنى satel‏ تعالى 
له هو احسان 0179 قال: ان الرحمة تبنى الى الابد ED‏ تقديره بناء العام 


انما هو لاف O‏ . وقال تعالى فى وصف صفاته(* وكثير الإحسان31818) 


10 و اما لفظة «صدقه » [العدالة] فهى مشتقة من «صدق » وهو العدل. 
و العدل هو ابصال کل ذی حق adil‏ و اعتطاء کل موجود من الوجودات 
بحسب استثپاله 68۳۵ . فیحسب المعنى الاول لا یسمی ف کتب الانییاء 
الحقوق التعينة" عليك لغيرك» اذا وفتیتها» «صدقه» [عدالة”]. لانك ان 
قضيت الاجبر اجرته » او قضیت دینك فلا ینسمتی ذلك « صدقه » 

5 [عدالة]. واما الحقوق ii‏ تثعین عليك اغيرك من اجل فضيلة الخلق 
كجبر صدع کل مصدوع ۰ فهی تنسمی [ صدقة ]: «صدقه ». 

فلذلك قال فى رد | الرهن : فیحسب لك بر 0059 . لانك اذا (le)‏ 
سرت بسيرة الاضائل الخلقية » فقد عدلت على نفساك الناطقة » لانلك 
(3174): ۰۱ سسد:ت + )3175( الافضال: ت ج» الفضل : ò‏ (3176) اکثر : 

ت » اشتیار : + (3177) : ع [اشمیا 7/587 ef‏ -سدی يبوه ازكير :ات ج [ان 

اع أعطى il‏ «حسد » ممانى عدة : الرأفة » البرء و الرمة و اللطف الخ تلف عسب المواضع . 

و اما انا قا بر مه يا لاحسان (3178) اع | المزمور de 4 [AR‏ حسد du‏ :اث ج 

dl ۰۱ :(3179)‏ حسد هوا :ت ج(3180) : ۰۱ مدوتيو :ت ب )3181( : ع 


[ الخر وج e [are‏ ورب حسد. تج )3182( استما له: نت < dll‏ ۰ ت )3183( 
şile:‏ ۰۱۳/۲4 ولك یه صدقه : ت ج 


غرف 


iş‏ حقنها » و٩۳‏ لكون كل فضيلة خلقية تسمی [برًا] «صدقه) 


قال : فآمن بالرب فحسب له ذلك gel C,‏ فضيلة الاعان. وكذلك 





قوله : ويكون لنا بر اذا حرصنا ان نعمل الخ 9" . 





راما لفظة «مشفط » [ حك ] فهى الك le‏ يجب على احكوم عليه » 
كان ذلك انعاما او انتقاما, فقد تلختص ان الاحسان۳۳۹ بقع على الافضال 5 





elle‏ و «صدقه» [الصدقة ] CD‏ على كل خبر تفعله من اجل الفضيلة 
الخلقية الى تکتّل بها نفسك» «و مشفط» [ حك ] قد تكون نتيجته نقمة» 
وقد تکون das)‏ 
وقد بيئا فى نی الصفات ان کل صفة يوصف الله مها فى كتب الانبیاء 
هى صفة فعلية. فيحسب ايحاده الكل ین عونا )8189( ؛ و حسب رحمته 10 


للضعفاء » اعنی تدبر اللحيوان بقواه PD Yale gani‏ » و حسب 





ما محدث فى العالم من الخبرات الاضافية CD‏ ۰ و البلایا العظيمة الاضافية 
التى او جما SH‏ التابع SA‏ ینسمی حاکا “ . وقد نصت التوراة 
بوذه الثلثة اسماء دیان کل الارض O‏ هو العدل الستقیم 0079 كثير 


الاحسان E‏ وكان غرضنا بشرح معانى هذه الاسیاء توطة ۳9 لقصل 15 





نای به بعد هذا. 


)3184( و : ee‏ او : ب )3185( e:‏ [ التكرين 5/1١١‏ ] » و هامن بپوه و يحشبه 
لو صدته : ت ج )3186( ع [ التثنية Gl Yafa‏ و صدقه تيه لاوک نشمر امسوت و جو: ت ج 
)3187( « صدته ۾ السریه قدتای عمی «الصدقة, فى oyl‏ (3188) : ۱+ حسید: ت + 
+l: )3109(‏ صدیق: ت ج )3190( الاضافية : ت » الاضافیات : + )3191( :۱ e‏ 
شوفط : ت ج (3192): ع [ التکوین ef rafya‏ هشوفط کل هارص : ت ج (3193): 
[ejer öle‏ ۰ صدیق ويثر هوا : ت ج (3194) : ع [الخروج Sİret‏ ورپ 
حسد: ت + )3195( توطلة : ٿ » - : ج 


فصل ند )08( 
اسم «حکه؛ [ الحكة ] بقع فى العبرانى على اربعة معان : 
وذلك | انه بقع على ادراك الحقائق التى غايتها ادرا که تعالی قال : (۱۳۲ ۲۱۳ ۲ 
اما AKI‏ فاين توجد الخ 9" وقال: ان التمسته كالفضة الخ ED‏ » 
5 وهذا کثر. 
ویقع على اقتناء الصنائع ای صناعة كانت : وكل حکم فيكم )3190( 
وكل امرأة حاذقة ۳٩‏ . 





ويقع على اقتناء الفضائل الخلقية : علم شیوخته المي )8200( را 
KLI‏ عند الاشيب 209 . لان الث الذى يكتسب مجرد اسب 62029 
0 هو التهيؤ لقبول الفضائل الخلقية . 
و بقع على التلطف و الاحتيال: تعالوا İLA‏ عل 02 . ومسب 
هذا العی قال ۵ : وای من هناك بامرأة حكيمة C‏ يعنى ذات 
تلطف و احتبال . ومن هذا العی : هم حکاء ay‏ )209( 





و عکن ان یکون معنى «حکنه» İli LIKH]‏ يدل على التلطف 
5 وإعمال الفكرة . فقد یکون ذلك التلطف و الاحتیال فى تحصیل فضائل 


)3196( : ع wal]‏ ۲۱۲-۸ ۰ و هحکه مان تمصا وجو : ت ج (3197) : 
ع [الامثال 4/۷ ] ام تبقشنه ککسف و [ + کطمنم تحشقنه : em‏ جو: ت]: تج (3198) : 
ع [ الخروج c [y/o‏ و کل حکم لب بکم : ت + (3199) : ع [ الخر وج ۵ ]۰ 
وکل اشه حکت لب o:‏ + )3200( : ع [ الز.ور ۲۲/۱۰۰ ] 2 و زقثيو محکم ;> — 
)3201( ع [ايوب ۱۲/۱۲ ] ۰ بيشيشم حكه :ت + (3202) الشيخ :ت ۰ إلثى 
يكرن : + )3203( : [ الخروج ۰۲۱۰/۱ هيه aKa‏ لو o:‏ ب )3204( قال : ت e‏ 
J‏ : ب (3205) : ع [اللوك اشاف ۲/۱4] ۰ و یقح مثم اشه Ke‏ : ثاب (3206): 
ع [ارمیا ۲۲/۲ ] ۰ حکمم هه طرع :ت ج 


(۱۳۲ -ب ) م 


۷۳ 


نطقیة» او فى تحصيل فضائل خلقية» او فى تحصيل صناعة عملية » او ق 
شرور و رذائل. 
فد بان ان الحكم 7 يقال لذی C9‏ الفضائل النطقية » ولذی 





0 افضائل الخلقية » ولكل ذی صناعة عملية » ولذی الاحتیال 
فى الرذائل والشرور. و محسب هذا البيان فان العالم يحملة الشريعة على 5 
حقيقها ی سکیا من جهن 


من جهة ما اشتمات عليه الشمريعة من الفضائل النطقية » ومن جهة 


ما اشتملت عليه من الفضائل الخلقية » لکن لکون ۳ نطقیات الشريعة 


مقبولة غير مبرهنة بطريق النظر» صار ف کتب الانبیاء » و کلام ANLI‏ 
)© مملون عل الشمريعة نوعا » والحكة باطلاق نوعا آخر » تلك 10 
الحكة باطلاق هى التى بتير هن مها ما لقیناه SA‏ | من الشمريعة من تلك 
النطقيات مقبولا » وکل ما تجد فى الكتب من 7 تعظيم الحكمة » وغرابتها » 
وقلة مكتسبها : ليس الكثير حكاء OTD‏ , 

اما AKH‏ فان توجد 0219 ؟ و مثل هذه التصوص كثير 2159© » کل 
ذلك عن تلك AKLI‏ تفيدنا البرهان على آراء التوراة . اما فى کلام 15 
erle GD AKLI‏ السلام (*) فذاك ايضا كثير» اعنی كو نم يجعلون ge‏ 
التوراة نوعا » و مجعلون IRLI‏ نوعا آخر. قالوا قدس سرهم 9 ون 





سيدنا موسی انه كان ابا نی AKH‏ ابا فى التوراق ابا للانبياء ۳۳0 . وجاء 


فى سلمان : وكان اح من جمیع الناس D‏ قالوا : و لیس من موسی 





e l :)3207(‏ حکم : ت +(3208) للی : ت» لذوی: ج. (۱:)3209 » سکم: 


E ©‏ لكون: تء لاکانت: e‏ (3211): 1 الحکہم: ٿ > ( 3212 ) تلقیناه: تع 
ره + (3213): | e‏ دم SS‏ ۳۰۱ : ع [ ايوب I‏ 


لت )3216( b‏ ز. 3 e e;‏ ,| ) مشه ا ا 
بتوره اب پئیبام : ت — )3218( t:‏ [ الملوك لاله ۱۳/۹۵ ¢ و حکم مكل مادم : 
© + )3219( : : ۱ + ولا شە ت + [راش هشته ااب] )3220(: cl;‏ مكل هادم: eo‏ 


نارفا 


يذكر هيان » وكلكولء و درداع بنى ماحول” 62209 » ARL‏ 

المشاهير حینگذ. 
"و ذکروا EaD AKLI‏ عليهم السلام (*) ایضا ان الانسان | مطاوب (ere)‏ 

بعلم التوراة اولا. و بعد ذلك مطلوب KE‏ و بعد ذلك مطلوب عا يتعين 

5 عليه من فقه الشريعة » اعنى استخراج ما ينبغى ان یفعل. وهکذا ينبغي 

ان یکون الترتيب تعرف تلك الاراء اولا » مقبولة CD‏ . و بعد ذلك 

تبرهن » وبعد ذلك تحرز الاعال الى تحسن بها السيرة . و هذا نصهم 

علیہ السلام (*) فى کون Ila OLM‏ عن هذه الثلثة معان على هذا 

الترتيب قالوا : عندما ياتى الرجل الى امک يسأل اولا : هل عينت 

0 اوقاتا (paz‏ التوراة ؟ هل نظرت ف الحكمة ؟ هل استنتجت شيا 


a a ,‏ )3223( د 
من شي“ ( ( 0 





ققد بان لك ان عل التوراة عندهم نوع » والحكمة نوع اخر. وهی 
0" تصحيح آراء التوراة بالنظر الصحیح. وبعد كل ما وطأناه 
تسمع ما نقوله. 
15 قد بين الفلاسفة التقدمون | و التاحرون ان الکالات الموجودة (vve)‏ م 
"للا فسان اربعة انواع. 
ارفا وهو انقصبا » وهوالذى عليه يتفانى اهل الارض هو كال 
القنية » وهو ما يوجد للشخص من الاموال » والثياب » NİŞ‏ 
والعبيد » والأراضى ونموها » وأن يكون الانسان ملكا عظما هو «ن 
0 هذا النوع. Ma,‏ كال لا اتصال بيئه و بين ذلك الشخص بوجه. و اعا 
هى نسبة ما » معظم اللذة بها Jl‏ محض e‏ اعنى ان هذه داری » و هذا 


a هك‎ peee 
: مقبوله‎ Yal (3222) السلام : ب » ز . ل : ت‎ gele )*( ۳۱/4 الوك الثالث‎ (3221) 


ت ب » اولى المقبولة el; (3223) ò:‏ کشادم تكنس yal‏ تحله pral‏ لوقبعت عتم لتوره 
فلفلت عحکمه هپینوت در متوك در o:‏ ب [شبت ۳۱ : ۱] )8224( هی :ت » هو : و 


۷۳۳۹ 


عبدی وهلا امال مال. وهؤلاء جندی. واذا اعتبر شخصه de‏ الكل 


" ارجا عن ذانه 08 » وکل شی من هذه القنیات يحيث هو ق وجوده. 


(۱۳۳-ب) م 


اه meeer‏ 
)3225( عد ... ذاته ب ت ج » وجد لكل خارج ذاته: ن )3226( پنفس 


وطذا اذا عدمت تلك النسبة اصبح ذلك الشخص الذی كان ملكا عظیا » 
لا فرق بینه وبين احقر من یکون ف الناس من غير ان يتغير شی من تلك 
الاشیاء الى كانت منسوبة له. 

و پینوا الفلاسفة أن الذى جعل وکده » وسعيه لهذا النحو من İSİN‏ 
حياته » فانه لم حصل ف ذاته کال اصلا. 

والنوع الثانى له بذات 2209© الشخص تعلق اکثر من الاول ».وهو 
كال البنية والهيئة » يعنى ان C‏ يكون مزاج ذلك الشخص فى غاية 
الاعتدال واعضاؤه متناسبة قوية كا ينبغى. وهذا النوع ايضا من İNİ‏ 
لا بتخذ غاية » لانه كمال جسانى » وما هو للانسان من حيث هو انسان» 
بل من حيث هو حيوان » ويشارك فى هذا امس الحيوان. وايضا 
9 لو وصل من قوة شخص الانسان غاية | ونماية ما يلحق بقوة بغل 
قوى . فناهيك ان ياحق بقوة اسد ؛ او قوة فيل. وغاية هذا الكال كا 
ذکرنا ° ان ينقل حملا ثقیلا » او يكسر عظا غليظا » ونحو هذا مما 

لاكبير فائدة جسائية فيه . اما فائدة نفسانية فعدومة من هذا النوع. 

والنوع الثالث هو كال فى ذات الشخص اكثر من الثانى وهو كمال 
الفضائل الخلقية. وذلك بان تكون اخلاق ذلك الشخص على غاية فضيلتهاء 
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واكثر الفرائض*۴ انما هى CPD‏ حصول هذا النوع من الکال. و هذا 20 


النوع من الکال ایضا. اعا هو توطثة لغره» و لیس هو غاية لذاته. و ذلك 


be; 


پذات: + )3227( ga‏ ان: ت » gel‏ : ب (3228) و ایضا : ت » ايضا: + )3229( 


ذکرنا : ت » ذکروا: ج ن )3230( : el‏ الصوت : ت ب (3231) هی : ت 


 : هو‎ 


¢ 


Vrv 


ان الخلقيات كلها » انما هی فى ما بين الشخص من الناس » وبين غيره . 
فكأن هذا الکال ی خلقياته» انما LE‏ به لمنفعة الناس» فصار آلة لغيره » 
لانك اذا فرضت شسخص اسان وحده » لا يعامل احدا » وجدت 
الفضائل الخلقية منه کاها CPD‏ حینثذ بطالة عطالة » لا حاجة لها > ولا 
5 تکتّل شخصه نی شئ: وانما حتاج الها و تعود فائدتها عليه باعتبار للغير. 
و النوع الرابع هو الکال الانسانی CHD‏ الحقيق » وهو حصول 
الفضائل النطقية » اعنى تصور معقولات تفيد آراء صميحة فى الالحيات. 
و هذه هی الغاية الاخيرة وهی الى EKF‏ الشخص كالا حقيقيًا »> وهی 
له وحده » وهی تفيده البقاء الدائم » وبا الانسان انسان . ely‏ کل 
0 کال من الثلثة کالات المتقدمة تجدها لغيرك » لالك. وان كان ولابد 
بحسب الشپور » | فهی لك ولغيرك. (۱-۱۳۸) م 
اما هذا الکال الاخبر فهولك وحدك» ليس لاخر مغك فيه مشاركة 
بوجه : لتكن لك وحدل الخ 209 . وطذا ينبغى لك ان تحرص على حصول 
هذا الباق )© للك » ولا تتعب » وتشى لاخرين » باغافلا عن نفسه | 
5 حتى اسود بياضها باستيلاء القرى الجسمانية elele‏ قيل فى ابتداء تلك 
الامثال الشعرية ® المضروبة لمذه المعانى قال : قد غضب على" Gİ‏ 
فجعلونی ناطورة للكروم والكرم الذى لى ۸ ره" ۳0 وق هذا 
المعنى بعينه قال : لثلا تدفع کرامتك للاخرين وسنيك للمغتال AN‏ 


— 


قد بين لنا الانبياء ايضا هذه العانی بعینها وش حوهالنا 9239 كي 
0 شرحتها الفلاسفة » وصر حوا لنا بان ليس کال القنية ولا کال الصحة 


7 (3232) مت كلها ت > لها ه: ب )8238( الكال لئسا ت » كال SOLUM‏ ج 

)3234( : ع [الامثال ۱۷/۰] ۰ يولك لبدك و [-+ اين لزرم اتك : ج] جو : ت ج 
)3235( الباق: ت ء البقاء: ب )3236( الشمرية. ت e‏ (3237) ع [ نشید 
الاناشيد ١.ه]ء‏ بى ای بحرو فى ونی نوطره ات هکرمم کری شل لانطرفی. ت ب )8238( 
ع [ الامثال fo‏ ص بتن لا حرہ هو دك و شونيك لا کز ری ت -(3239) لا ت . س ج 


 )۱-۳۰۱ ( 


(۱۳۸-ب) م 


واسمع نص فى جميع هذه المعانى بلفظهم وهو نص ٠.‏ براشیت ربه » 


۷۳۸ 


ولا کال الاخلاق كا لا يفتخر به » ولا برغب فیه. و ان الكال الذى 
يفتخر به » و رغب فيه » هو معرفته تعالى الذی ذلك هو العم pál‏ . 
قال ارمیا ى هذه الحالات الاربمة : 


مکذا قال الرب | لا یفتخر SH‏ محكمة ولا يفتخر الجبار جبروته 


ولا یفتذر الغنى بغناه بل بهذا فلیفتخر الفتخر بانه یفهمنی و يعرفنى CHD‏ 
وتامل كيف اخذها على ترتیها عند الجمهور. فان اعظم کال عندهم 
الذي بغناه )3241( ودونه الجبار مجبروته )3242( TE‏ الحكيم یکتم )68243( 





يعنى ذا الاخلاق الفاضلة . فانه ذلاك الشخص ایضا معظم عند الجمهور 
الذين اليهم هو الخطاب . فلذلك رتبت هذا الترتيب. وقد ادركوا AKH‏ 
rle (3244)‏ م السلام )3245( من هذ ۱ النه 7 )3246( A İn‏ المعانى | بعینها الى 
ذکرنا. و صرحوا عا بننت لك فى هذا الفصل, وهو ان DİŞLİ‏ المقولة 
باطلاق فى کل موضع » وهو 0*9 الغاية » هی ادرا که تعالى. وان 
هذه القنية الى يقتنيها الاتسان من الذخائر الى بتنافس فبا ™* و تنظن" 
کا لا ليست بکال. 








وكذلك هذه ال الشريمة كلها اعنى انواع المبادات . وکذاك 
الخلقيات النافعة للنا س كلهم فى تصرفاتهم gri‏ مع بعض » جميع ذلك لا يقترن 
موذه الغاية الاخيرة » ولأ بساوما » بل هى توطئات من اجل هذه الغاية. 


(3250) 


15 


)3240( : ع EMİŞ‏ ۰]۷4-۲۲/۹ که أمر ہوہ ال یتبلل سکم کنتو و ال 
یهال مجبور جہورتو ال یتہلل me‏ بعشرو کی ام بزات يتبال هتبلل هسکل e‏ و یدع اوق ٠‏ ت ج 


pas 1 + (3241)‏ بعشرو £ ت + )3242( :۰۱ سپور جبور تو: ت + )3243( 
سکم حکمتو : ت ج ( 3244 ): el‏ الحكنم . > ب )3245( rele‏ السلام: ج d.,‏ 
(3246): ۱ الفسوق تاب (3247) : ۱ . Kil‏ تب )3248( هو .ات ۰ هی 
)3249( فا : ت » - + )3250( بر اشیت ربه » الفصل Yo‏ ی الا حر 


۰ 


ت 


۷۳۹ 


هناك قیل: يقول نص واحد ° وكل النفائس لا تساو SSL‏ و یقول 


نص A‏ )3253( وكل تفائسك لا تساوها )3254( 7 


تلك التفاشی ۰ هی فرائض و اعمال صاحة ونفائسك انت احجار 
قيمة ولالی. اما التفسة ونفستك معا لاتساویان EKHI‏ » الا اذا كان 

5 الفتخریا یفتخر e‏ يفهم ویعرفی EED‏ 
فتأمّل ما اوجز هذا القول وما ا کل قائله او کییف لم يغادر شیثا 


من کل ما ذکرناه» و طولنا فى ببانه» وق توطئته CFO‏ و اذ وذکرنا هذا 
النص )0246 وما اشتمل عليه من الغرائب » وذكرنا كلام AKLI‏ )8244 





قدس سرهم 7 فيه Fs‏ ما .. c‏ . 


10 وذلك انه لم يقتصرف هذا النص CO‏ فى تبيين اشرف الغايات على 
ادرا که تعالى فقطء لانه لوكان هذا ا لقال: انه اذا كان المفتخرما 
يفتخر » یفهم و يعرفنى79*") » ویقطع القول اوكان يقول : يفهم ویعرفی 
59 بانی احد e C‏ او کان يقول : إنه ليس لى صورة او| انه ليس 
کثل احد CD‏ » وما نحا هذا 'النحوء بل قال ان الافتخار هو بادرا ی 

5 و عمرفة صفاتی يعنى افعاله نحوما بينا OD‏ في قوله : فعر فى طريقك 
یج (0863) 


3 (3251): ۱ كتوب احد pol‏ : تج (3252): de Yİ Tg‏ ۰]۱۱/۸ وکل حفصم 
لا یشو و به :ت ج )3253( cl:‏ و کتوب آحر او مر : pü‏ )3254( داع [ الا مثال 
c ۹3‏ و کل حفصيك Ay‏ و به : ت < )3255( gir e İ;‏ الو مصوت و معسیم 
طو بے » حفصم الوابتم طوبوت و مر جلیوت حفصم و حفصيك لایشو و به الا ک ام بزات يتبال 
ال سكل و یدع اوق : ت ج )3256( توطته e b-‏ توطاته :+ )3257( et:‏ 
j‏ ل ت۰-: ج (3258) gal‏ الا خبر من رقم 3255 )3259( و يقطم... و يعر فى : 
ت -: + )3260( cl-‏ [ هسکل و يدع او ی - : dile‏ أسد : ت +( 3261( :۰۱ کی 
اين ل مونه او ی این کر ف: ت ج ( 3262) ال جزء الارل c‏ الفصل ot‏ )3263(: ع [الخروج 
[ir/rr‏ ع هودیه‌ی ناات دركيك و جو :تج 





pere) 


V4» 
وبين لنا فى هذا النص ۳۵ ان تلك الأفعال الى يجب ان تعرف‎ 
» وزاد معنى اخخر > وكيدا‎ ED وتتقبل هی : الاحسان و اج والعدالة‎ 
وهو قوله : فى ارض )3265( الذى هو قطب الشريعة » و لیس کز عم‎ 
التبافتین الذین ظنّوا ان عنایته تعالى انتبت عند فلاك القمر» وان الارض‎ 
بل كا بین لنا على یدی‎ ۰ İM عا فما مهملة : ان الرب قد جر‎ 
سيد العالمین : ان للرب الارض 0067 يقول ان عنایته ایضا بالارض بحسها‎ 





كنا اغتنى بالساء محسها » وهو قوله: الى انا الرب الجری الرحمة والح 


والعدل فى الارض ۳*۹ . ثم كتل ااعنی وقال : ode İY‏ ارتضيت يقول 


ااری ٩269‏ يعنى ان غرضی ان یکون منک » احسان وعدل وحم 


فى الارض )8270( على Bi‏ بين (3271) ف ثلاث عشم ة صفة 6279 ان 





القصد النشبه ا » و ان تکون تلك سبرتنا, 

فالغاية الى ذکرها فى هذا النص ۳۹۵ هی( انه بين ان کال 
OLAYİ‏ الذی به بفتخر حقيقة a‏ حصل له ادراکه تعالى حسب 
طافته» و عرف عنایته عخلوقاته فى امجادها ؛ وتدپرها كيف هو وکانت 
سيرة ذلك الشخص CTD‏ بعد ذلك الادراك یقصد مها دانما احساناً و عدالة 


وحکاً 2757© تشها بافعاله تعالی نحو ما بینا مرات نى هذه المقالة. 


10 


15 


(3264): ۰۱ حسد و مشنفط و صلقه : ت + (3265): ع [ ارما ۲۳/۹ e[l‏ بارص : ت + 
cl :(3266)‏ [ حرق ل ۱۹/۹ » عزب الله ات ها رص : © + )3267( ع [ الخروج 
el S )] ۲۹‏ هارص : ت ج(3268): ع [ ارمیا ۲۹ S‏ اف پوه عه Miba hm‏ 
و صدته بارص : ت + (3269) : ع [ارمیا ۲۳/۹] ۰ ک باله حفصی نام يبوه :ت ج 
)3270( : ۰۱ سد و صدقه و مشفط بارس : ت ج )3271( الجزء الارل ot Jail‏ 
)3272( شلش صرء مدوت : ت + (3213) هی to:‏ هو : ج (3274) الشخص : 


ٽ٠‏ -: ج (3215): ۱ حسد و صدقه و مشفط :ات ج 


۷:۱ 


و هذا قدر ماقد رآبت ان نودعه فى هذه المقالة مما ریت انه نافم (١١٠-ب)‏ م 
جدا لامثالك ۰ رانا ارجولك عند التامّل الشاق ان تنال کل غرضص 
ضمنته فها عمونة الله تعالى وهو بمزكتيناء وکل بی اسرائیل اصدقاء EY‏ 
لا وعد نا به. حينئذ تتفقح عيون العمى و آذان المم تتف Gİ‏ . الشعب 
5 السالك ف الظلمة ابصر نورا عظها » ابنالسون فى بقعة الوت وظلاله 


هاس" ٠‏ )3310 
اشرق علييم نور" . 








آمن 


5 


ان الله قريب جدا لمن ینادی انكان ينادى حقا غير غافل 





موجود لكل من برجوه ان كان عشی ره ولا ضال. 
10 )3279( 








dl: (3276)‏ وكل يرال حرم : تج )3271( : ع [ اشيا [ofr‏ > از تققسنه 
عيي عورم و از ی حرشم تفتحنه : ت + )3278( : ع [اشپا ۰1۲/٩‏ عمم حهلکم جحشك 
را ار رجدول یشی بارس صلنوت ار رنجه [علهم-: +] : ت ب )3279( :۱ قروب 
مآد عال لكل لاور ۱ ام بانع يقرأ و aY‏ فما لکل دور شی یبقشهر ام ېلك PES‏ و لایتمه: 


ت et‏ م 


کل ¿Jeli sdl‏ بعون إن )3280( 3 بکاله كلت )8281( 


edh‏ التائرين 





(3280) كل الجزء ... الله : ت » - : + )3281( و بكاله كلت دلالة Gil‏ ين . ت » 
تم كتاب دلالة الحائر بن Sİ‏ ابن میمون عمد الله سپحانه و عونه و حسن توفيقه و شبر 
شمپان المعظم سنة ثلث و ثمائين و ثمان مائة » على يد محمد بن حسن عفا الله Lee‏ و المسلمين : + 
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Yet ۰۱ ۰ 
۰۳۲۲ ۳۱۱/۱۵ Yie oF. ۷۹ 
اانا‎ TAA ToT ToT ۶ 
VeV ۲ ۷ (oY (2۰1 

8٩5۱ ۰80 قرب‎ 

قصة الأمر > عالم الأمر ( معسه (aS p‏ ۰۷ ۰۷ ۷۹ 


t04 ۸۱ ۰۳۷۳ YYY YYA حمل‎ 
SAA ٩۸ 
) الخلق ( معه بارشیت‎ 
e ۳۳۷۲ ۹ ANNEMİ e iğ 
SAA koi, 413٩ ۰ ۳۸۱ e ۳۷۳ 


` الادة 


vr) 


٩۰ قلب‎ 

القرة الانفعالية ۲۳۱ 

القرة الفعلية ۲۳۱ 

القوة الناطقة ۰۱۹۲ ۰۱۹۳ ۱۹۶ ۰ ۱۹ 

( القول الشارح ۴۳۲ ) 

قومة وقیام ( قیمه ) 4۰ 

کرمی ( كسا) ۰۳۵ ۳۹ 

فکن ۳۰۲ 

( الکون ۲۸:۰ 

الادة كالرانية TAT‏ 

۰ ۳۱۰ ۰ ۳۰۸ ۰۳۰۰ ۲۷ ۵ ۲۱۷ الأولى‎ 
Fot ۳۸ ۹ 

الادة السفلية ۲۲۲ ۰ ۰۲۱۲ 4ه" ONA › EAE‏ 
( ما هبة الرمان ۰۲۵۶ ۲۵۵ ۳۲۰۵ 

مثال ( دموت ) YY‏ ۰ ۲۶ ۰ ۲۵ 

۱3۱۱ ۰۱۰ الله‎ ag 

) ۲4۸ JA) 

مركز الأرض 4۷ 

مس نجع ) 48 456 ۰ ٤۷‏ 

معدل النبار YAA‏ 

مكان ( مقوم ) ۰۳4 ۳۵ 

ملا 4۸ 

1۲۰9 ۰ ۱۱ ۰۳۰۷ (YY e YEs) Dİ azli 


ot) › 4 ۰۵۱۱ )۲۳۹( ۰۲۲۳ ۰۱۱۸ .المکن‎ 


المکن لزاته (۲۳۲ ٤۰٠‏ ۲) ۷۲۱ ۰ ۲۹۵ ۲۹۱۰ ۰ ۲۷۳ 

۱۸۹ AUi موت‎ 

نزل ( يرد ) ۰۳۷ ۳۸ 

نظر ر هبیط ) ۰۲۸ ۰۲۹ ۳۲ 

۲۰۱ ۰٩۳ النفس‎ 

النفس الفلكية ر ۲۶۰ ) ۲۷۹ 

( اللفس الحيوانية ©5149 ) 

YA ٠ YY ) افیثة ( تبنیت‎ 

افيگة ( توار ) ۲۲ ۰ ۲۳ 

هيه ر جذر وه ) ۱۵۸ 

الواجب لذاته ر ۲۳۲ ۰ 
۹ ۲۷۳ 

اجب الوجود ۰۲۱۸ ۲۲4 (۲۳۱) ۲۷۳ ۰ ۲۷۹ 

وجه ( فع ) ۸۷ 

وقوف ( عمیده ) 4١‏ 

ولادة ر يولد ) ۳۳ 

يبود ۰۱۸۹ ۰۱۵۰ ۳۹۸ 


۰ ۲۲۵ ۰۲۲۱ ) ۲ ۰ 


فهرست اعلام الأشخاص والأصنام 


EEY ۰۳۷ ۰۸۲۱ ۰1۱٩ اپرام‎ 

PeAc\oVcor( 0. 456 46 ۰ ۳۸ ۰۳۰ ابراهم‎ 
۰۶۱۲ ۰۳۹۸ ۰۳۸۶ ۰۳۸۳ ۲ CTIA 
۰ ۰۲۷ ۰6۸۵ ۰8۱ ۰ ۲۶ ۲۲ ۰ 
U OAT c OA: (eo 4 ۳ ۳ ۰ 
VII ۰۷۰ ۰۷۰۳ ۷ ۹ 

٩۰ ابشالوم‎ 

اييملك ۲۲ ۰ 44۷ 

ایپرا ۳۱ ۰ ۳۹۲ 

ابن وحشية aAa‏ 

ابن الاقلح YAT‏ 

ابن يمي 4۳۸ 

ابو بكر بن الصائغ ۰۲۲۰ ۲۹۳ ۰ ۰۳۸۵ SAYA TEA‏ 

( ابو عبد الله محمد التبریزی ۲۳١‏ ) 

۰۳۳۱ ۰۳۳۰۰۳۲۱ ۰ ۳۲۵ ۰۲۲۱ نصر الفارای‎ yl 
ort 

احاب بن قرلایا ٩۱۸‏ 

اخنوخ 8۱۲ 

ايا الشیلونی ٩۳۷‏ 

۰ ۳۸۶ ۰۳۸۳ ۰۳۸۲ ۰ ۲ ۶ ۰ ۳۳ ۰ ۲۷ ادم‎ 
۰ ۸۲ SAY ۰۵۱۲ ۰۵۱۰ ۰ FAT ۵ 
۵۸۷ < 040 

۰ ۲۱۰ ۰۱۹۸ ۰ ۲۰۱ ۰۱۸۵ ۰۱۷۲ ۰۱۱٩ ارسطر‎ 
«YUA e YTY (Yoo ۰۲۶۸ ; TY) YYA 
۰ YAT ۰ ۲۷۹ ۰ ۲۷ ۰۲۷۳۴ ۰۲۷۲ ا‎ 
۰ ۳۰۸ ۰ ۳۰۷ ۰۳۰۵ ۰۲۹۲ ۲۹۰ ۸۹ 
EFN ۰ ۹ 
۰ ۳۲۸ ۰۳۲۷ ۰۳۲۲ ۰۳۲۵ ۰۳۲۰ ۸ 
Yro ۳ ۲۲۷ CFT. ۷۹ 
۰ ۳۹6 ۰۳۸۲ ۰ ۳۰ ۰ ۳۳۹ ۰ ۳۳۸ ۷ 
۰۰۳ ۰۳۷۵ ۰۳۷۲ c Yo. ۳۹۸ Fto 
۰ ٩۲۰ ۰ 65۱۰ ۵۰۱ ۵۰0۵ (Ot ۷ 
۰ ۰۳۱ ۰۳۰ ۰۵۲۸ ۲۵ ۵۲۳ ) ۷ 
taf e OAA امم‎ ort 

1۰۸ ۰۳۹۰ ۰۳۷۳ ۰۳۱۷ ۰۳9۸ ۰۳۳۲ ارمیا‎ 
۰ ۰۰ ۰۶۱ ۰ ۳۷ ۰۳۳ ETA ۸ 
1.1 

4۳۸ ۰ ETT استیر‎ 

. ۰1۳ ۰.۰۳۳ ۰۵۳۰ ۰ ۶۱۳ ۰ ۳۸۳ ۸ اسحق‎ 
MYA 141. olo 

اسحق الصابئى °۸۸ 

الاسکتدر 1۸ 1٩‏ ۰۲۷۹ ۳۰۸ ۰۳۱۳ ۳۶۲ ۰ 
۹ ۰ ۲ كاله 


۲۰ AA ائی‎ 

۰ ۷ ۲ ۰ ۲ ۷۰ ۲ اشعيا‎ 
۰۷۷ ۰۸41 ۰8۳ o EE ۳۷ ۰ 
۰۶ ۰۰۹۹ ¢ ۸ 

۰ ۳۵۹۳ ۰۳۰۲ 6 ۳۰۷ YAV )۲۶۸( $o افلاطون‎ 
ort 

افیقوروس ۰۱۹۷ ۰۳۰۸ ۰۲۱ 

'لقليدس ۱۹۹ 

٤٣١١ الداد‎ 

اليسع ۸۸۷ 

۷۲۱ ۰۷۰ yel الیشاع‎ 

الیشاع ۳۹۹ و 

اليعزر بن هو رقانوس 14 ۰ ۰۸۱ ۰۱۵۱ ۳۵۲ ۰ ۳۵۸ 
TAT c Pya ۲‏ 

۷۰۹ › 007 e oag 0۵۳ ۰0۱۱ ۰۳۱ الیقار‎ 

tor ایلیا‎ 

ايليا هو ۰۳۹٩‏ 1۰۰ ۵9 ۵۵۷ ممه 

۰ ۱۱ ۰۱۰ ۰9۹ ۰ 9۳ ۵۲ ۰ ۲۶ ) انقلوس ( النپود‎ 
ENTO ۷۱۰۹ CAR ۸ ۸۷ ۵ 
EVE ۰ EYN ۰۳۹۱ ۰۳۸۱ ۶ 

ايوب ۹ ۳۵ ۰۵46 ۵61 ۵9۱ ۰9۲ » 
لامو هه ههه 004x001‏ 

با Yolu‏ پواه ) ۷۲ 

با رقافارا Jot‏ 

باروك بن نيريا ۳۹۰ 

FEA ۰۳۷ ۰ TAA ۰ ۲۹۳ بطلمیرس‎ 

001.009: ao” پلداد‎ 

atl ۰ ۳۷ ۲ ۰ E YAT ) بلعام ( بلعم‎ 

VA: Te. ۰ ۵۸۲ ۰۳۹۲ البعل‎ 

بوعر ( بمز ) 1۹۳ 

تارح al‏ اب راهم 9۸ 

تمباع ۷۰۷ 

تامسطیوس ۱۸۲ 

موز ۰۸۷ 

YAT تتحوما‎ 

ثابت ( بن قرة ) ۰۳۸۷ ۵۱۳ 

ENA ۰4۹۸ ۰۳۱۵ ۰۳۰۵ ۰۲۱6 ۰۱۹۸ جالینوس‎ 

جبرائیل 4۲6 

جدعول ۱ 1۷ 


YAA جیحزی‎ 

حجای ۳۹۸ ۰ 4۲۵ 

EYY ۰۶۳۰ cC EYA ۰4۰٩۹ ۰۳۱۸ ۰۱۱ £ حزقیال‎ 

GEVV ۷۲۲ ۷۰ ette ۰4۸6 ۰ ۲ 
EYA 

Çi 

حنينا ۳ ۱ ۰ ۰۱8۸ ۰۱86 ۱۵۱ 

4۱۱ ۰ ۳۸۲ hil 

۳۸۶ ۰۳۸۳ ۰ TAT حراء‎ 

4۲ 4 be 


e tyo CEPI ۰۲۸ ۰۳۷ ۰۶۲۵ ۲۴ دانیال‎ 


{T4 ۰ ۸ 

a POA ۰۳۵۷ ۰۱۱۱۰۱۱۲ ۰۰۰۷۱ TE داود‎ 
«fot ۳۷۲ ۰۳۱ ۰ ۳۵ ۰۶۳ ۳ 
۷۲۸ ۰۷۱۸۵ ۰ ۵ ۰۳۱ ۵۸ 

vro درداع‎ 

) 7١17 دعتراطیس‎ ( 

الرازى اہو بكر محمد بن ركريا 4٩7‏ 

روت 178 

٩8۰ ۰1۳۰ ۰۶۲٩ EYA ۰۳۷۶ ۰۱۱۲ زكريا‎ 
tty 

سام ۱۲ 

۰۱8۰ ۰۱۰ ۰۷۷ ۰۳۷ ۰ ۳۱ ۰۲۱ ۰۱۲ سليمان‎ 
۰۳۷ ۰:۳۵ ۰ ۳۵۹۸ ۰۳۹۷ ۰ ۳۵۰۱ \ 4o 
۵۰۰ ENA ۰۸۸۱ ۰ BAF ETA ۸ 
۷۲۸ ۰۷۱۸ b Tef ۰ ۷۴ ۱ 

tot ۰۳۹۹ ۰۳۹۸ ۰۳۹۳۰۳۹۲ ۰۳۹۱ ستحاریپ‎ 

trt شاژل‎ 

فمشون 4۳4 

٥4۸ ۰۱۵ مرن‎ 

شهمی بن جيرا 4۵۳ 

شیت ۳۶ ۰ ۳۸۵ 

صدقيا بن كبعنة 4۱ 

صدقيا بن معسيا 4۱۷ 

۰۳۸ ) ۳۲۱ öge 

“مويل 4١‏ ۰ ۰۹6 ۰۳۱ ۰۳۲ ۰16۰ 55ه 

صوثار ۲ ۵۰ ووه ‏ همه 

عاقيا ( حصیبه ) ۰۷۰ ۳۷۹ 

EYA ۰ ۳۲۱۸ عامرس‎ 

عبر ۶۱۲ ۰ ۱۳ ۸ ۲۳ 

عزریا ۳۷۲ ۰ 4۳۱ 

عمرام ۶۱۳ 

TOA ۰1۳۲۱ ۰۵۸4 كمه‎ SAT, ۲ العشتروت‎ 
568 


var 


trt عماسا‎ 

۷۰۱ ۷۰۷ e VUY عيسو‎ 

فنحاس 4۲۵ 

YAN فیثاغورس‎ 

TAN ۰۳۵۸۰۱۷۸ < 111 › 4۸ > £1» £1 فرعون‎ 
YA 

فغور 11۱ 

TAO قاين‎ 

YSA القبیصی‎ 

قرهات ۶۱۳ 

vro کلکرل‎ 

( محمد زاهد الکوثری ۲۳۱) 

لابان ۲۲ ۰ 14۷ 

لوی ۶۱۳ 

لوطان ۷۰۷ 

ما حول ۷۳۵ 

445 ۰ ٤۷1 gb 

( محمد بن حصن ۷۶۲ ) 

۷۲۷ gp 

YAA ۵ السیح‎ 

مسیحی اسرائیل ٩۳۳‏ 

HAT etIY متوشاخ‎ 

۷۰۸ ۰ ETA مناشه‎ 

منوح £ 

میداد 4۳۰ 

میشال ۳۷۲ 

e ۸۸ ۰ ۳ ۰0۲ ۰ ۱ ۰ 4۷ ۰ ۶۱ ۰ ۳۸ ۰۳۳۰ موسي‎ 
GATA ۰٩٩ ۰٩۶ ۹ 
۰ ۳۰۱ ۰۳۰۵ ۰ ۱۲۲ ۵۸ ۷ ۳ 
e YOT + YOY ۰ ۳۶۶ ۰ ۳۳۷ CTIA ۸ 
E PRA PAY ۰ TAŞ 
۰ 8۱۳ ۰ ۶۱۲ ۰۶۱۱ ۰ ۰ ۹ 
+ ۰۳۳ ۰۰۳۲۱ coo 88 ۰ ETE EYA 
۰ ۹۱ e OAA ۵۷۲۱ ۵۷۰ ككه‎ 4 oto 
€ UYY < 110 e TOA لامك‎ e ogy c og 
VYY 4 VOY ۲ ۲ ۰ 

Wi مولك‎ 

میخا 44۰ 18۳ 

١55 ۰ ٩۵ نایال‎ 

ناتان 4۳۷ 

ثاداب ۰۳۱ ۳۹۲ 

نبو ختنصر ( نب و کدنصر ) ۰۳۲۱ ۳۹۸ ۰ ۶6۳ ۰ 9۳۰ 

SAYA tY. ۴ توح‎ 


V٤ 


rao هابل‎ 

EYT هاجر‎ 

YYY t 1۸1 e 1۸٩ ۳۹۲ هارون‎ 
ONA هرس‎ 

عیمان ۷۳۰ 

44۷ ۰ ٩۲۱ ۰۳۷4 هوشم‎ 

To ۰ 1١ ) باريعام ( ربعم‎ 

1۳۱ بن زکریا‎ el 

یی بن عدى YAN‏ 

هی النحوى ۱۸۱ 


شور ع ۱ EYA‏ ۰۲۵ ۰41۱ ۰۳۳ 


YAP ۹ 


۰۲۶۱ ۰۶۲۰ ۰۶۱۳ ۰۰8 ۰۱۵۸ ۰۲۱۱ pin 
«OFT ۵۳۰ ۰۹۰ ۰۳۸ ۰ ۳4 ۲ 
VYY e YY\ e T41 ا‎ a YY 

يبودا بن سیمون ۰۳۷۵ ۳۷۹ 

tag ۰۳۷۰ ۰۹ ۰۳۱۸ بن فتوئيل‎ in 

يوسّف (الصديق ) ۰۱۷۸ ۰۳۹۱ ۰1۲۱ ۰4۳۰ 

Wo e toti tor 

موسف ( بن عقنین ) ۳ 

پرشافاط 175 

1۲  ایشوپ‎ 

برتاتان بن عازبائیل ( بونتن بن عوزیال ) ۳۳ ۰ ۰1۳ 1۷ 
etot to. ۰۳۱۲ ۰۳۰۱ ۰٩ ۷‏ 
tto‏ ۷۲ ۰ 4۷6 


فهرست اسماء الملل والفرق 


آدوم ۰۳۹۴ ۰۳۹۵ etot‏ ۷۱۰ 
ارم ۳۹۸ 


الإسلام ۰۱۸۰ ۰۱۸۱ ۰۱۸۲ ۰۳۵۱ "لام 
الاشعرية ۰۱۸۲ ۰۲۰۵۰۲۰۸ ۱۵۲۳ ۰0۲۵ 9۲۹ 4 . 


1 كمه 
الآمورین ۰۱۱۷ ٩۲4‏ 


أهل الشريعة 4۰ مد ۱:۰ 


efe ۰۳۷۳ ۰۱۵۳ ۰۱۱۹ GAF ۰۱۷ العلم‎ Jaf 


۹ ۱۸ ۰ ۵11 
İdi‏ ۰۸۱ ۰ ۷۱۵ 
الثنوية ۲۲۲ 
الخخوارج : القرائیین من ٩۳۲ ayl‏ 
الربائيين 4۰ 10 
سلوم ۷۰۹ 
السریانین ۰۱۸۰ ۲۱٩۹‏ 
السودان ۷۱۵ 
السوفسطائیون ۲۱6 


OAY «SAY عمف‎ s EAE ۱۷۵ ۰۱۵۷ الضافة‎ 
هلك‎ ۰ ۱۱۲ ۵۱ e OAA SAY ۵ 
۷۱۲۰ YAY e Ye ۰۱۵۸ ۲ 


YAT العبرانيين‎ 

علم الکلام ۷۸۱ ¥ 
علماء الملل to‏ 

۷۱۰ ۰۷۰٩ ۰ 18۰ عمالیق‎ 


و عمور ۷۰۹ 
فرمی ۰۳۹۱۷ ۰۳۹۸ to‏ 


۰۱۱۷ ۰۱۶۱۰۱۸۰۰۱4۵ ۳۰۰۲۱ الفلاسفة‎ 
E VAY يؤل لول‎ EANN الاك‎ ۸ 
r TYo a ۲۰۲ ۰ YA ۰۵ ۲ 
t YAN e YYA e YYY ٩ c YYA 


۰۳۰۹ ۰۳۰۲۱ ۰۲۹ ۰ YAY ۰۲۹۱ ۶ 
۰ ۳۸۹ ۰۳۹۲ ۰۳۶ ۰۳۳۱ ۰۳۲ ۶ 
co. 2 ۰۰۷۱ calf 0,0 6 (۰ 
۰۱۷۲۱ ۰۵۸ cott ۰ ۳۹ ۳۷ ۶۵ 
۱۷ ۹ « ۳۵ 
1۱۷۷ pas قبط‎ : 
٩۱۲ ۸۸ الکسدالین‎ 
1۱۲ e OAA c OAT » EOT الکلدانیرت‎ 
1۱۲ الکنماین‎ 
۳۹۸ مادای‎ 
ENAN ۱۸ ENYE ۰۱۷۰ ۰۱۳۶ ۰۳ التکلمون‎ 
EYITE ۱7۱ ۱ ۱ 6 YAT e VAO 0 VAE امل‎ 
۰۲7۱٩ )۲۱۲( 6 ۲ ۳ 
"۱"-۲ ۰ T.A 
۱۸۲ ۰۱۸۱ المتكلمون من الیونان المتنصرين‎ 
UT المجرس‎ 
4۸ ۰۳۲ ۰۳۱ اففتارون من ہنی إسرائيل‎ 
1۱۲ ۰۵۷۰ ۵۵4 ۵۱۹۰۱۸۰ ۰ 4۵ bja iil 
vet 
۲۳۱ الشائین‎ 
1۷۰ المصريين ۰۱۱۲ 1۲۷ » ۰۵۰ هات‎ 
cot )۲۱۲( ۰ ۲۰۵ Yete YY LYA» المعتزلة‎ 
oo كلاه‎ ۷ ۲ 68 
10۳ الميديين‎ 
۲۲۳ ۰۱۸۱ ۰۱۸۰ التصاری‎ 
۱۸۰ النصرانية‎ 
YAA يؤاب‎ 
2۱ ۰۳۱۷ ۰ TAV ۰۱۸۰ الیوثانیون‎ 


الپود ۱۸۱ 


الصحيفة 


vr 
۳۱ 
مه‎ 
55 
58 
AV 
۱۰۴ 
۱۳۳ 
1۸ 
۱۳4 
YAA 
YAL 
44 


السطر 





۳۳ 


vt 
۱۸ 
۲۰ 
165 
۳ 
۳۳ 
۳۲ 
yi 


YE, 
۴۹ 


6 
۳۳ 


۲۰ 


rı 
۲۵ 


۱۹ 





جدول الخطأ و الصواب 


ت + [ رکرت ۱:۷] 

افظر : يبا مصيعه ۳ : ب 
 :‏ عصب :ت ج 

Lil»‏ مصیعه ۱ ۴ : ب] 

ت -= [ حولین ۱:۱۳ ] 

ت د [يبامصيعه ۳۱ :ب ] 

أدم : تس | ببامصيعه ۱ب 

ت ج [ابوت ۰ - ¥[ 


ی ü‏ : تب[ بیامصیعه (e:‏ 


ءاشیت ریه ۱۲ التلمود البایل 
كب ارت ويد درا 


ت + [ براشيت ربه ۱۰ ]| 


۰ عوم :ت ج[یر اشیت ربه ۱۰] 


iyi لا‎ 


شلكم : ت ج[بیابتر her‏ 


[ صفنیه ۳۱۰/۱ ] 


خرردین ۱/۹۸ سهدرين YAV‏ 


در : ت ج مر اشیپ ربه ٩‏ 


لبك کو :ت » لبك کر : ت ج[ راشیت ر به01] 


يظهر ما انه لا حاجة الى 
تصحیحه بالفصب کا فمل : ب 


ت ج [براشيت ربه 117 44] 


= 


عول : تب[ راش هشنه ادب 
تب [حولين ۰۱:۹۰ مرد :۱] 


ت ج [ بر اشیت ربه ۱۵ ] 
لبمصیمه ۳۱ :ب» سوت 
إبباها ۱:۸۷ عبوده زره ۴ : 1] 
ات ج [بباءمصیعه ۳۲ : ب] 
هيه :ت + [ببا پر اه ۱:۱] 
ت + [ حجيجه ۱:۱۳ ] 


نكم :ات ج [ لتوبرت [i UCA‏ 


ere‏ ات ج [قدوشن ۳۹: ب» 


> ۱:۱:۲] 
تاج ad]‏ د ۱ /۲۳ ۰ هو 
روت ۰۱:۸ قدورشن fas‏ 


[ هلیم الصسيفة ركت فارغة قصدا] 
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ESERDE KULLANILAN İŞARETLER 


١ — Hüseyin Atay'ın tercümesi veya izahı 
ا ب‎ Slomo Pines 


© — Delâlet el-Hairin'in 1929 da İbranca harflerle arapça ola- 
rak basılmış Telaviv nüshası. 


» — Süleymaniye Kütüphanesi Carullah bölümünde bulunan 
1279 nolu yazma içinde (189-b- 301-a) Delalet el-Hairin” 
in arapça harflerle olan yazma nüshası. 


w — İsrail Wilfinson'un “Musa İbn Meymun, Hayatuhu ve Mu- 
sannafatuhu”, adlı kitapta başka nüshaya dayanarak: Dela- 
letel-Hairin'den yaptığı. nakiller. 


Ahd Atik'in 1868 arapça tercümesi ve 1951 Beyrut baskısı.‏ — ع 


4 — Muhammed Zahid Kevserinin, Muhammed Tebrizinin 
25 mukaddimeye yaptığı şerhini, neşri 
ù — Telaviv baskısının sonundaki nüsha farklarından biri 
ی‎ — Telaviv baskısının sonundaki nüsha farklarının ikincisi 
(-..) — Tarafımızdan yapılan ilâve 


©. — Çıkarılmasını önerdiğimiz ibare. 
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için tekrar asıllarına müraccat ettim ve aslına tıpa tıp uygun olduğunu 
gördüm. Bu şüphe kitabın baştan sona kadar ara sıra başıma geldiğini 
ve hatta bazı yerlere defaatla müracaat ettiğimi söyleyerek, Delalet 
el-Hairin'i okuyacak olan sayın okuyuculardan böyle bir durumla 
karşılaştıkları zaman hemen yanlış istinsah edildiğine hükmetmelerini 
rica edeceğim. 


İbn Meymun, pek az kısım müstesna İbranca'nın nahiv kaidesi- 
nin tesiri altında kalmıştır. Meselâ arapçada çoğul isimler cümlede 
fail (özne) olduğu zaman fiil müfred olur. İbranca çoğul isimlerle 
beraber fiil de çoğul olur. Bunun istisnai bir lehçesi vardır. Ve“ekelüni 
el-Beragis” ) (اکلرف البرا غيث‎ olarak bilinir. Buna notta işaret ettim. 


İbrancadan arapçaya tercüme ettiğim kelime ve ibareleri başka 
bir yazı türü ile göstermek imkânı olmadığından böyle kelime ve iba- 
relerin altlarına çizgi çektim. 


Eserin basılması hususunda maddi ve manevi desteklerini esir- 
gemeyen, İbranca öğrenmemi tavsiye eden ve imkânları hazırlayan 
sayın Ord. Prof. Suut Kemal Yetkin'e, danışmalarıma gönülden cevap 
veren Prof. M. Tanci'ya, yazmanın fortokopilerini kendi özel kütüp- 
hanesinden bana iare eden Prof. Dr. Nihat Keklik'e, eserin neşrini 
sabırsızlıkla beklediğini ifade ederek çalışmamı teşvik eden Prof. Dr, 
Muhsin Mahdi'ye ve danışmalarıma olumlu cevap veren Prof, Dr. S. 
Pines'e, birinci cüz'ün matbaadan gelen müsveddelerini aslından kar- 
şılaştırmada yardımını esirgemeyen kardeşim İbrahim Atay'a, kitabın 
basılmasına karar veren İlâhiyat Fakültesinin eski ve yeni Yayın 
Komisyonu Üyeleriyle, bu kararı samimiyetle yürüten sayın Dekan 
Prof. Dr. Necati Öner'e ve tasvip eden fakültenin öğretim üyeleri 
ve yardımcılarına, İlâhiyat Fakültesi Sekreteri Fevzi Bayraktar'a, 
"kitabın ilk sayfalarına konan klişe yazıları yazan hattat Musullu 
Yusuf Zunnun'a, iki seneden fazla bir süre kitabın harfleri ellerinden 
tek tek geçen Ankara Üniversitesi Basımevi mürettipleri Cemil Öz- 
demir, Meftun Polat ve Kemal Zozik'e teşekkür etmeyi yerine geti- 
rilmesi gereken bir borç telâkki ederim. 


Prof. Dr. Hüseyin ATAY 
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Eserin biran önce basılmasını sabırsızlıkla bekleyen sayısız müslü- 
man âlimi mevcuttur. Bu eser üzerinde çalıştığımı bilen Prof, Dr. Muh- 
sin Mahdi (Harvard Üniversitesi Şarkiyet Müdürü) her zaman beni 
teşvik etmiş ve nihayet ilk fasikülü kendisine gönderdiğim zaman şöyle 
bir cevap vermişti: 

“İbn Meymun'un, “Delalet el-Hairîn” in arapça baskısının ilk bir 
kaç sayıfasını görmek hoşuma gitti, çok iyi görülmektedir. Ayrıca şu 
hususu da önemle belirtmek isterim, ki bu eser, arapça konuşan mem- 
leketlerin âlimleri için de büyük bir değer taşımaktadır. Hali hazırda 
bir kaç Mısırlı âlim İstanbul'daki yazmanın forokopisini benden is- 
temiş bulunmaktadırlar. Bu da gösteriyor ki kitap basılınca onu oku- 
yacak bir çok insan vardır.” 


Tahran -Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Profesörlerinden Dr. 
Mahdi Muhakkık de 1968 yılında Fakültemizi ziyaretinde kendisine 
“Delalet el-Hairin”i arapça harflerle neşre hazırladığımı anlatınca 
çok memnun olmuş ve memleketine dönünce bundan bahsetmişti.” 


İsrail Wilfinson'un da anlattığı gibi Musa İbn Meymun'un Dela- 
let el-Hairin'deki arapçasında kapalılık, zor anlaşılan bir üslüb bela- 
gat tabiriyle za'f-i telif vardır. Fakat bu 2a'f-i telif esere hâkim değildir. 
Aslında İbnMeymun'un kullandığı arapça zamanının İslam âlimleri- 
nin kullandığı arapça üslübundan farklı değildir. Bu bakımdan da İbn 
Meymun'u İslâm filozofları arasında saymak lâzımdır. Arapça sarf ve 
nahiv kaidelerine bazan aykırı olan tertiblere rastlanılır. Biz bunların 
bir kısmına işaret ettik. Ama hepsini düzeltmeğe imkân ve gerek de yok- 
tu. Za'fi telif hususunda bir olayı delil olarak anlatmalıyım. Kitabın 
ilk forması çıkınca, Bunları Musullu (Irak) altı senelik sınıf arkadaşım 
şair ve edip Hüseyin el Fahri ile sonradan dost olduğum Hattat Yusuf 
Zünnun'a gönderdim ve basılan kısım hakkında fikirlerini sordum. Fa- 
sikülü işaretledikten sonra bana gönderdiler ve iki üç yer için anlaşıl- 
mıyor diye yazdılar. Ben de istinsahta hata edip etmediğimi anlamak 


93 Muhsin Mahdi Director Harvard University, Center for Middle Eastern 
Studies 15 March 1972, 

“I was delighted to see the first few pages of your Arabic edition of The Guide 
of the Perplexed by Maimonuideş. It looks very good and I can assure already a number 
of Egyptian scholars have asked me for copies of the manuscript from İstanbul, which 
proves that there will be a number of people who would be interested in reading the book 
once it is published.” 

94 Visits to India-Turkey-France, s: 12-13. Reprint from the Bulletin of the Faculiy 
of Letters and Humanities Tehran University Vol. 15, No. 5, 6, July 1969; BK. Aynı cilt, 
No. 1, 1967, s. 2, 
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mun gerektirdiği manayı verdim. Böylece tekrar eden bir kelime, tek 
bir kelime ile değil değişik yerlerde müteradif olan kelimelerle karşılan- 
mıştır. Diğer önemli bir nokta da İbranca bir kelimeye karşılık, Arab- 
cada bir kelime bulmaktan çok islâm ilimlerinde terimleşmiş olan bir 
kelimeyi karşılık olarak tercümede kullanmaya dikkat ettim. Çünkü 
İbrancadaki bu kelimeler de dini birer terim olarak kullanılmışlardır. 


Eserde adı geçen İbranca kaynakların adlarını bazan Arapcaya 
tercüme ettim ve aslını haşiyede gösterdim, bazan da metnin içinde 
olduğu gibi bıraktım, ve tırnak içine aldım. Haşiyelerde-işaret ettiğim 
gibi kitapta geçen bütün yahudi kitap ve şahıs isimleri İbranca yazılış- 
tadır, onları Arapçada bilindikleri gibi yazdım ve işaret etmediklerim 
de bu kaideye dahildir. 


J. Schacht'a “Delâlet el-Hairin”in basılması hususunda yazdı- 
ğım mektuba şu cevabı vermiştir: 


“Maimonides'in” Delalet ul-Hairin'i arapça harfle basmak üzere 
hazırlamayı arzu ettiğini bana yazdın. Bunu yapmaya Tamamen eh- 
liyet sahibi olduğunu biliyorum ve genellikle ilim dünyası özellikle 
İslam çalışmaları için çok faydalı bir teşebbüs olduğuna kaniim. Yalnız 
sizin itibarınıza değil, onu basmak hususunda sana yardım edecek ilmi 
müessesenin de şöhretine vesile olacak teşebbüsünde muvaffak olaca- 
ğını çok ümit ediyorum.”” l 

Yukarda da işaret ettiğimiz gibi müslümanlar ve arapça bilen 
âlimlerin bu eseri asli lisanı olan arapça harflerle okuyamadıklarından 
yakınmış olmaları, ta müellifin zamanında bile arapça harflere çevrilmiş 
olması ve nihayet elimizde arapça harflerle bir yazmasının bulunması, 
elimizde bulunan yazmada dahi ibranca ifadelerin olduğu gibi bırakıl- 
ması, karşısında bu ifadeleri arapçaya tercüme ederek arapça harflerle 
neşretmenin ilim dünyasına sunulmuş şerefli ilmi bir hizmet olduğuna 
inanmaktayız. Bu şerefin çoğu, bu eseri yayınları arasına alarak büyük 
bir mali külfete katlanan İlâhiyat Fakültesi'ne ve onun öğretim üye- 
lerine aittir, 


92 21 February, 1969. Colombia University 618 Kent Hall 

Dear Dr. Atay, 

You wrote me that you have the intention of preparing the Delalet ul-Hairin 
of Maimonides for an edition in Arabic Charecters. I know that you are eminently 
qualified for this task, and I am convinced that it would be a very useful underta- 
king for scholarship in general and for İslamic studies in Particuler. I hope very much 
you will succeed in your underlaking of the scholarly institution which would help you 
have it published. 

J. Schacht. 
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Zira mecmuada çok kıymetli felsefi risaleler mevcuttur. Ayrıca işaret 
edeceğimiz gibi “Delalet el-Hairin” in kenarlarına yazmış olduğu 
notlar da geniş kültürü olduğunu göstermektedir. Yalnız kenarda 
yazmış olduğu bu notlarda “Delalet el-Hairin” de mevcut olan bir 
fikrin münakaşasını yapmıyor. Müellifin sayfadaki fikirlerini çoğu 
kez destekleyen İslâm filozof ve âlimlerinin filkirlerini nakletmekle 
yetiniyor, bazan özellikle müellifin, kelâmcıları tenkit etmesini Gazali” - 
nin kelâmcıların tenkidine dair ifadelerini naklederek müellifi haklı 
göstermeye çalışıyor.” Bu notların müstensihin kendisi tarafından oldu- 
ğu, önce kitabın yazısı ve mürekkebi ile aynı karakterde olması, sonra 
217-a daki kenar notunda“bunları Muhammed b,Hasan kendisi için yaz- 
‘dı “Cumadal-Ula 10, 886” tarihli notundan anlaşılabilir. Müstensihin 
kültürünü, belki de temayülünü, bu notlar incelendiği takdirde ortaya 
koymak mümkün olur. Hayli çok olduğu için onlardan burada daha 
fazla bahsetmeğe imkânımız yoktur.. Müstensih mecmuanın ilk sayı- 
fasında bütün mecmuayı kasdederek şöyle der: Bu cildin yapraklarının 
haşiyelerinde nefis faydaları ve ana kitaplar ve önemli ilimler, ilmin 
her fennine ait genel güzel ifadeler ve faydalı hikmetin her konusuna da- 
ir hikmetli sözler, keşif sır, bâtın ve tasavvuf ehlinin sözleri, mantık, za- 
hir, felsefe ehlinin mezhepleri,öncekilerin ve sonrakilerin haberleri, mez- 
hebleri ve sözleri, bahsettikleri yersel heykeller, tılsım, sihir, hatta kâfir, 
münkirler ve Brahmanların sözleri zikredilir.. Çünkü muhaliflerin 
.zıt sözlerini bilmekte faydalar vardır. Nitekim, insanın elinin yazdığı 
kendi itikadı sayılmaz. Küfrü halkleden kâfir değildir...” Bu ifadeler 
müstensihin kültürünün genişliğine dair bir fikir verebilir. 


İbn Meymun'un eserin içinde naklettiği ibranca kelime ve ibare- 
leri arapçaya tercüme ederek okuyucunun fikir silsilesini ve okuma- 
sını kesintiye uğratmadan devam etmesini sağlamaya çalıştık. İbranca 
asılları, ibranca harflerle notta göstermek istedikse de, Türkiye'de 
İbranca harflerin olmaması, bunu yapmamıza imkân vermedi. Bu 
sefer ibranca ifadeleri, arapça harflerle nota aldık. Belki bu, ibranca 
harfleri bilmeyenler için benzer kelimeler hususunda mukayese yapma- 
larına daha çok yardım etmiş olacaktır. 


Yazmaların neşri hususunda her neşredenin karşılaştığı bazan 
çözülmesi imkânsız gibi görülen zorluklarla nasıl karşılaştığımı burada 
sayıp dökmeye lüzum hissetmiyorum. Ancak İbrancadan yapılan 
tercümelerde bir noktayı daha açıklamam faydalı olacaktır. İbranca 
olarak çeşitli yerlerde geçen aynı kelimeye, bulunduğu yerdeki duru- 


91 Meselâ Bk. 217-b.1, 220-b, 221-a, 223-a, 
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ebatta bir mecmuadır. Arapça harflere çevirdiğim Telaviv baskısını 
bu nüsha ile iki defa baştan sona kadar karşılaştırdım. S. Munk'un 
“Delalet el-Hairin'in yazmaları üzerindeki çalışmasında gözlerini 
kaybettiği söylenir. Benim de çalışmalarımda sırf bir yaz tatilinde Ca- 
rullah'daki yazmayı karşılaştırmamda gözlerimin 0,50 derece ilerle- 
diğini tesbit ettiğimi söylersem, diğer çalışmalarım hariç, nekadar 
zahmetli bir iş yaptığımı belki anlatmak mümkün olur. Bu karşılaş- 
tırmamda gördüm ki, S. Pines”'in tavsiye ettiği 1929 yılında Telaviv'de 
basılıp ellerde dolaşan “Delalet el-Hairin”in dayandığı nüshalar ile 
Carullah 1279 daki nüsha arasında pek cüzi kelime farkları vardır. 


Bizi asıl meşgul eden 5. Munk'un arapça harflerle neşretmesine 
engel gösterilen Tevrat, Telmud ve diğer yahudi kaynaklarından tercüme 
edilmeden nakledilen İbranca ve bazan aramca cümleler ve ibarelerin 
arapça tercüme edilmesi olmuştur. Tevrat'tan alınmış olan âyetlerin 
tercümelerini kitab-ı Mukaddes'in 1878 yılında yapılmış ve 1951 yılında 
Beyrut'ta küçük ebatta basılmış arapça tercümesinden aldım. Bunların 
pek azında basit değişiklikler yaptım. Telmud ve diğer yahudi eserlerin- 
den nakledilmiş ibranca kelime ve ibareleri doğrudan doğruya asıl- 
larından arapçaya tercüme ettim. Ancak bu tercümemde S. Pines'in 
İngilizce tercümesinden istifade ettim. Ama gene de bazı ibranca te- 
rimleri arapçaya tercüme etmekte çok zorluk çektim. Genellikle 
muvaffak olduğumu zanediyorum. Bir kısım zorluklara notlarda temas 
ettim. 


İbranca ile arapçanın aynı âna dilin kolları olmalarının tercümede, 
hem faydası ve hem zorluğu vardır. Çünkü aslına uygun tercüme 
etmekte faydası olduğu gibi, bazan müşterek olan kelimelere tercümede 
ayrı mana verme zorunluğu ortaya çıkıyor. Hem aynı kelime, hem de 
tıpa tıp gelecek başka bir kelime ile ifade etmek zordur. Bu zorluk 
cümle ve ibarelerden çok kelime ve terimlerin tercümelerinde olmuştur. 
Ben de aynı kelimeye arapçada aynı mânada benzer bir kelimeyi kul- 
lanmaya uğraştım. 


Carullah kütüphanesi nüshası 1279 nolu yazmanın 189-b'nin 
ortasından başlar 301-a'nın sonunda biter. Bu yazmayı istinsah eden 
zatın ibrancayı bilip bilmediğini, arapça harflerle olan başka bir nüsha- 
dan mı istinsah ettiğini bilmiyorum. Yalnız eserde geçen İbranca terim 
ve cümleleri, Tevrat'tan nakledilen âyetler dahil, İbranca aslında olduğu 
gibi bırakıp ibranca harflerini arapça harfleriyle değiştirmiştir. Yazma ` 
nüshanın ilk sayfasında müstensih bu mecmuayı kendisi için yazdığını 
ifade etmekte olduğuna göre felsefe ile meşgul bir zat olduğu anlaşılıyor. 
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le ilgili nasıl istifade ederim, diye etrafa sormaya başladım. Neticede 
çok istifade edeceğimi gördüm. Çünkü Yahudi âlim ve düşünürlerinin 
eserlerini İbranca harflerle arapça yazdıklarını, hatta bir çok arapça 
divanın İbranca harflerle yazılı olduğunu, bundan başka İslâm filozof 
ve kelâmcılarından meselâ Farabi, İbn Sina, Gazali ve İbn Rüşd gibi 
zatların İbrancaya tercüme edilmiş ve sonra arapçası zayi olmuş 
eserlerinin mevcut olduğunu tesbit ettim. Farabi'nin “Mahot Hanefş” 
ve İbn Rüşd'ün” Risalet el-Halk” risaleleri bunlardandır. 


İlk önce Hazar Türklerini yahudi yapan Yahuda Halevi'nin “Ki- 
tab el-Kuzeri'sini ele aldım. İbranca harflerle arapça aslı basılmıştı. 
onu arapça harflere çevirdim. Bu zat, Gazali'ye muasır olup 1141 M. de 
ölmüştü. Bu esnada “Delalet el-Hairin'in, İbranca harflerle arapça 
basılmış aslını elde ettim, ۷۵ bütün çalışmalarımı bunun üzerine teksif 
ettim. Diğerleri için ancak malzeme toplamakla yetindim. İşte on iki 
yıldan beri bazan seyrek bazan sık faşıllarla üzerinde çalıştığım bu eseri, 
ilk iş olarak İbranca harflerden arapça harflere çevirdim. Bunu yapar- 
ken onu arapça harflerle neşretmeyi düşünüyordum. Tanışmış olduğum, 
İslam felsefesi ile meşgul olan ve Musa İbn Meymun'un de mutahassısı 
sayılan S. Pines'e, “Delalet el-Hairin”i arapça harflerle neşretmeyi 
düşündüğümü, bu hususta bana ne tavsiye edebileceğini sordum. Bu 
eser, 1866 yılında S. Munk tarafından İbranca harflerle neşredilmiş 
ise de sonradan 1929 da Kudüs'te tekrar gözden geçirdikten sonra 
yapılan neşri esas âlınacak sıhhatte olduğunu anlatmıştı. Kitabın bas- 
kısı bitmek üzere iken 14 Mart 1974 tarihinde 5. Pines bana yazdığı 
mektubunda aynı fikrini şöyle ifade ediyordu; 


“Sana söylediğim gibi Telaviv baskısına dayanabilirsin. Fakat 
Carullah nüshasındaki farkları, veya hic olmazsa en önemli farkları 
neşrettiğin baskıdaki notlarda gösterebilirsen, çok önemli bir katkıda 
bulunmuş olursun”, 

Sonra İstanbul'da Süleymaniye Kütüphanesinin Carullah bölü- ' 
münde 1279 no.lu yazma mecmuanın içinde “Delalet el-Hairin”in 
arapça harflerle yazması bulunduğunu öğrendim. Carullah'daki bu 
yazma 883 Hicri yılında Muhammed b. Hasan b. Ali b. Yahya b. ah- 
med b. Ali el-Nehmi ve el-Saadi'nin kendisi için yazmış olduğu büyük 


90 Dear. Dr. Atay Jerusalem, March 14, 1974 
As I told you, the Telaviv edition can be relied upon. But it Would be a very important 
contribution to rescarch, if you could note in your edition, the varlant or at any rate the 
significant, Variants of the Catullah Manuscript. 
S. Pines 
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M. Z. Kevseri de “Delâlet el-Hâirin'in, şerhini neşrettiği 1369 H. 
yılına kadar arapça harflerle basılmadığını zikretmektedir.” 


Burada şu noktayı belirtmek istiyoruz. Delâlet el-Hâirin'e verilen 
önem ve üzerinde yapılan çalışmalar, orta çağda ilim çevresinin ne ka- 
dar geniş ve ne kadar uyanık ve ne kadar hak arar bir çevre olduğunun 
delillerinden birini teşkil etmektedir. Bu çevrede din, ırk farkı gözetil- 
memiştir. İbranca harflerle yazılmış bir eseri hemen arapça harflere 
çevirip okumak ve üzerine şerh yazmak, arapça yazılan aynı eseri hem 
müellifin hayatında İbrancaya ve başka bir ilim dili olan lâtinceye 
tercüme işi bugünkü sürate eşit bir süratle yapılmaktadır. Muhtaç 
olduğumuz nice eserler vardır ki, yıllar yılı hâlâ türkçeye tercüme edil- 
memiştir. Orta çağda ilim yapmak için lisan bilmek şart değildi; çünkü 
ilmi kitapları kendi dilinde okuyabilenin buna ihtiyacı yoktu. Bugün de 
böyle düşünülmedikçe bir millette ilim çevresi doğmaz. Ve ilim yapmak 
yalnız yabancı dil bilenlere munhasıt kaldıkça milletin toplumu o 
ilme yabancı kalır ve ilmi yeşermez. 

Ortaçağda İslâm dünyasındaki ilim ve felsefi düşüncenin durumu 
günümüzdeki şu olayla kolayca anlatılabilir. Günümüzde nasıl İslâm 
memleketleri petrol ve pamuk gibi ham maddeleri teknikte ilerlemiş 
‘batı memleketlerine satıyor ve bu maddeler batı fabrikalarında işlen- 
dikten sonra tekrar onların ihtiyac duyduğu mallar olarak İslâm mem- 
leketlerine geri satılıyorsa, İslâm âlemi de eski medeniyetlerden, ilim- 
lerden ve yabancı felsefelerden ham veya biraz işlenmiş maddeler almış, 
onları geliştirmiş, ve işlemiş kendi damga ve özelliklerini vurarak yeni 
bir ilim, düşünce ve felsefe sistemi ortaya koyduktan sonra tekrar bu 
intac ve mahsulleri, ham maddeelerini aldıkları milletlere geri vermiştir. 
İslâm ilimlerinin doğması esnasında yahudi ve hıristiyanların bir katkısı 
olmuşsa, bu, ham ve işlenmemiş malzeme verme yoluyla olmuş, ve 
sonradan onlar İslâm medeniyetinin tesiri altına girmişler ve onu ör- 
nek almışlardır. 


İmdi bizim “Delalet el-Hairin” üzerindeki çalışmalarımızın hikâye- 
sini anlatalım. 1962 yılında Ankara Üniversitesi Rektörü bulunan Sayın 
Ord. Prof. Suut Kemal Yetkin, aynı zamanda İlâhiyet fakültesinin de 
profesörlerinden idi. Fakültemizden, biri ben olmak üzere üç arkadaşı 
İbranca öğrenmekle görevlendirmiş ve bu hususta gereken imkânları da 
hazırlamıştı. Teksifi bir kurstan sonra, İbranca öğrenmeye başladım. İb- 
ranca Öğrenmemin sırf bir lisan bilimi olarak kalması beni tatmin et- 
mediği için daha kurs esnasında ilk anda, İbranca bilgimden mesleğim- 


89 M. Z. ` Kevser, neşrettiği şerh s. ۰ 
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ve özellikle bir Yahudi düşünürü olan Moses Mendelsohn (M. 1786) 
son zamanlarda Delalet el-Hairin'deki fikirlerin yaygın hale gelmesine 
yardım etmişlerdir." 


“Delâlet el-Hairin” hakkında İsmail Fenni'nin sözlerini buraya 
almayı faydalı görüyoruz: “Çünkü bu işe en evvel felsefeyi İbn Bace'nin 
en mümtaz telâmizinden tahsil etmiş olan meşhur hâkim Musevi Ebu 
İmran Musa İbn Meymun'un” Delâlet el-Hairin” ünvanlı eserinden 
başlamıştım. Bu kitap İbrani hurufuyle lisan-ı arabi üzere yazılmış 
olduğundan felsefeye ait fasıllarının fransızca tercümesiyle tatbikinde 
pek ziyade güçlük çekmiş idim. Bu eser Avrupaca “Guide des ögares” 
Ünvaniyle maruf olup mütekellimin mezhebi hakkında en mühim 
me'hazi malumat addolunmuştur.”*“ 


Büyük Türk bilgini Muhammed Zahid el-Kevseri İbn Meymun'u 
bütün tenkitlerine rağmen “Delâlet el-Hairin” in ikinci cüz'ünün baş 
“tarafında bulunan yirmi beş mukaddimenin önemini kabul etmiştir. 
Bu yirmi beş mukaddimeye Muhammed Ebu Bekir İbn Muhammed 
Tebrizi'nin yaptığı şerhi neşretmiş ve başına bir önsöz koymuştur. 
Kutbuddin Mısri'nin talebelerinden olan Muhammed Tebrizi'nin 
felsefi mehareti bu şerhinde görülmektedir.” Bunun için bu şerh İshak 
İbn Kurtubi tarafından 1556 yılında İbranca'ya tercüme edilmiştir. 
Bunun, başka biri tarafından da tekrar İbranca'ya tercüme edilmiş 
olduğunu görüyoruz.” 


85 İs. Wil, aynı eser 130-140, Prof. Dr. Mübahat Küyel (Türker)'in Musa İbn Mey- 
mun'un, el-Makale fi Senaat el-Mantık adlı eserini arapça neşir ve tercümesinin önsözün- 
de “Delâlet el-Hâirin'in” de hâla arapça harflerle basılmadığını zikreder. D.T.C.F. Der- 
gisi, C, 18, Sayı: 1-2, S.9, Yıl; 1960. Bu ve benzeri ifadeleri naklatmemizden maksat 
bizden önce Delâlet el-Hâirin'in arapça harflerle basıldığını iddia edenlere gerçeği naklet- 
mektir, 

86 İsmail Fenni, Lügatçe-i Felsefe, s. 4-5, İstanbul 1341, Artık, ilâhiyat Fakülte- 
sinin, Delâlet el-Hairin'i, arapça harflerle ası! dili olan arapçada basımından sonra, mer- 
hum İsmail Fenni'nin sıkıntısını kimse çekmiyecektir. Ayrıca “Delâlet'e” ait bazı mukaye 
seler yapan G. Vajda, Bk: Journal Asiatique CCXLII Annee 1960, Fasicule No: I, ۰ 
115-136, 

87 Ebu Abdullah Muhammed İbn Ebi Bekir İbn Muhammed Tebrizi; el-Mukad- 
dimet el-Hams vel -ışrun min Delâlet el-Hâirin şerhi, s. 22, Mısır 1369, Muhammed Teb- 
rizi hicri yedinci asrın ortalarında Milâdi Onüçüncü asrın İslâm filozoflarındandır. Bu eser- 
lerin neşredildiği yazmanın tarihi hicri 677 yılıdır. Hicri 1369 yılı, Milâdi 1949 yılında 
neşredilmiş olan bu eserden 1968 yılında G; Vajda'nın haberdar olmadığı için Tebrîzînin 
şerhinin yalnız İbrancasının kaldığını ifade etmektedir. (The Encyclopedia of Islam, Vol, 
JHI, 877, Leiden, 1968.) 

88 İsrail Wilfinson, aynı eser 128. 
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İbn Meymun'un bir kaç fikrine böylece işaret ettikten sonra “De- 
lâlet el-Hairin” kitabının tarihteki oynadığı role ve üzerinde yapılan 
çalışmaların bir kısmına temas edelim. 


Mûsa İbn Meymûn “Delâlet el-Hâirin'i" İbranca harflere arapça 
olarak yazmıştır. Gayesi bu fikirlerin.sadece yahudiler arasında yayıl- 
masını temin etmekti. Müslüman mütekellimlere, Mutezile ve Eşari- 
lere yönelttiği tenkidlerden dolayı arapça harflerle yazılmasının başına 
bir dert açacağını sanmıştı. Fakat kortuğu başına gelmemişti. Zira 
Yahudilerden başkasının da kitabı okumaya koyulmaları arapça harf- 
lerle istinsah edilmesine sebep olmuştu. Bunlardan biri olan “Tıryak 
el-Ukul” adlı eserin sahibi Reşid Ebul Hayr el-Kıbti, bu kitabın metin 
lerinden istifade etmişti.” Samuel İbn Tibbon bu eseri İbrancaya ter- 
cüme ederken arapça harflerle yazılmış nüshaları da kullandığı zik- 
rediliyor." İbn Tibbon kitabı müellifin zamanında İbrancaya tercüme 
etmiş ve bu tercüme müellif tarafından gözden geçirilmiştir.” Buna 
rağmen 5. Munk. Delâlet el-Hairin'i İbn Tibbon'un tercümesine daya- 
narak okuyup incelemenin eksik bir inceleme olacağına dikkati çekmişti. 
Çünkü tercüme her yerde açık ve anlaşılır değildir. Bundan ötürü eserin 
arapça aslını neşretmeye karar vermiş ve ömrünü buna vakfetmiş ve bu 
esnada Fransızca tercümesini de yapmıştır. Fakat neşrettiği arapça. 
asıl ibranca harflerle olduğundan arapça bilen âlimler için gene de eser 
ayak basılmamış bir bahçe olarak kalmıştır.” 


S. Munk'un bu eseri, arapça harflerle neşretmesine bir çok zor- 
luk engel olmuştur. Bunlardan biri, İbn Meymun'un eserinde, Tevrat, 
Telmud ve diğer yahudi eserlerinden nakletmiş olduğu metin ve ibare- 
leri arapçaya tercüme etmemiş olması gösteriliyor." 


Bu eserin, batıda en çok okunan doğu kitabı olduğu söylenir. 
Onüçüncü asrın başında Lâtinceye çevilmiş olduğu bilinmekdir. Bu eser- 
deki fikirlerden istifade edenlerden Guillaume d'Auvergne (M.1249), 
Wilhelm von Hales (M. 1245), Vincenz de Beauvais (M. 1264), Alber- 
tus Magnus (M. 1280) ve St. Thomas (M. 1274), yenilerden de Yahudi 
filozofu Spinoza (M. 1677), G. W. Heibnitz (M. 1716), Hegel (M. 1831), 


80 1. W. aynı eser, 7 

81 Aynı eser, 128, 

82 1۰ W, aynı eser 124. Delalet el-Hairîn’in nüshaları, hangi dillere tercûme edildiği, 
şerhleri ve hülasa edilmeleri için Bk: The Guide for the Perplexed, M. Friedlander, İngi- 
lizce tercümesinin önsözü XXIL-XXXIN, 1956, New York, İsraril Wilfinson, aynı eser - 
121-141. The Encyc. of Americana, 18/142, 1957. 

83 l. W. Aynı eser 140-141, 1935, Mısır. 

84 Aynı eser, 141, 
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bu tür kötülüğün olmamasının istenmemesi zıt iki nesneyi bir araya 
getirmektir. 


b) İnsanların birbirlerine yaptıkları kötülükler, Bunların bir çok 
sebepleri olup haksızlığa uğrayanın bunlardan kaçınma gücü yoktur. 


c) İnsanın kendi kötü işinden dolayı başına gelen felâketler, ki 
bunlar bütün hastalıkların, bedeni ve ruhi âfetlerin sebebi olur. n 


Allah'ın ilmi hakkındaki görüşleri özetlendikten sonra inayet-i 
ilâhiyye hakkında eskidenderi mevcut olan fikirleri beşe ayırarak zik- 
reder: 


“a) Bütün varlıkta hiç bir şeye önem verilmemiştir. Gökler da- 
hil her ne varsa hepsi rastgele olmuştur. Bir tanzim eden ve idare eden 
yoktur. Bu Epikür'ün ve yahudilerin dinsizlerinin fikridir. Aristo kâi- 
natın bir tesadüf eseri olduğunu reddetmiştir. . 

b) Aristo'ya göre kâinattaki bazı şeyler, bir gayeye uygun olarak 
bir tanzim ve idare eden tarafından önemle takip edilen,inayet gösterilen 
şeylerdir; bir kısmı da rastgeledir. 

c) Kâinatta hiç bir şey cüz'i ve külli olsun rastgele meydana gel- 
miş değildir. Bu, Eş'ari mezehbinin fikridir. Onlara göre rüzğârın es-- 
mesi, yaprağın düşmesi Allah'ın kaza ve kaderiyledir. İnsanın bir işi 
yapıp yapmamakta bir gücü yoktur. 

d) İnsanın gücü olduğunu kabul eden Mutezile görüşüne göre 
dindeki emir, nehiy, mükâfat ve ceza bir nizama göredir. Buna rağmen 
onlara göre insanın gücü mutlak değildir Bunlar da Allah'ın, her 
şeyle ilgilendiğini ve bir yaprağın düştüğünü bildiğine inanırlar. Günah- 
sız bir kimsenin sakat doğmasının Allah'ın hikmetine tâbi olduğunu 
söylerler. 

e) Peygamberlerimizin anlattığı kendi şeriatımızın fikridir. Musa’ 
nın. şerialının kaidesi insanın mutlaka güç sahibi olduğuna dairdir. 

Aristo insanların davranış ve hareketlerini sırf bir tesadüf, Eşari- 
ler, sırf meşiyete tâbi,Mutezile bir hikmete uygun olarak görüyorsa, 
biz bunun insanın şahsi istihkakına tâbi olduğunu söylüyoruz. İlâhi 
inayete dair kendi fikri, bu ay altı varlık içinde yalnız insan türüne 
aittir. Hayvanlar ve bitkiler hakkındaki fikri, Aristo'nunkinin aynıdır. 
Yaprağın düşmesi özel bir inayetle, örümceğin sineği avlaması Allah' 
K kiza ve kaderi ile değildir. Bu gibileri bana göre sırf rastlan- 
tıdır. 


78 Delület, cüz 3 , fasıl 12, 5: 
79 Delâlet cüz 3, Fasıl 17, s: 524-530 
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ki, İbn Meymun Farabi'nin ifadelerini kendine mal etmiş ve sonra tutup 
Farabi kendisi gibi anlamamış diyerek oniy tenkid etmiştir, Ayrıca Fara- 
bi, el-Cem'de büyük bir filozof olan Aristo'tun kâinatın kâdim olması- 
na inanmasının ona İsnad edilemiyeceğini ve yakışmıyacağını ifade 
eder.” Bundan böyle anlaşılı yor ki Farabi'nin Calinus'u, kâinatın kadim 
veya hadis olmasına dair delillerin yetersizliği hususunda tenkid etmesi, 
Calinus'un kâinatın kadim olmasına inanmamasından dolayı olma- 
yıp, kâinatın hadis olmasına inanmamasından dolayı olarak anlamak, 
Farabi'nin felsefe sistemine daha uygundur. Gene de Farabi'nin göksel 
varlıkların kadim olduğuna inanmadığını söylemek gerçeği ifade et- 
mek olur. Farabi, kâinatın sırf yoktan yaratıldığını, ancak bu yarat- 
manın ezeli olduğunu söyler, Kâinatın hiç yaratılmadan kadim oldu- 
ğunu söylemekle, ezelde yoktan yaratıldığını söylemek arasında fark 
vardır. Bu farkı küçümsememek lâzımdır.” 


İbn Meymun'kendi tutumu hakkında şöyle der: “Tevrat'ta kâinatın 
ihdas edilmiş olmasından dolayı kadim olmasını söylemekten çekinmiş . 
değiliz. Zira kâinatın hâdis olmasına dair olan “nass” lar (Tevrat 
sözleri) Tanrı'nın cisim olduğunu gösteren sözlerden daha azdır. Buna 
rağmen Allah'ın cisim olmasına dair olan sözleri tevil ettiğimiz gibi 
kâinatın hâdis olmasına dair sözleri tevil etme kapısı elbette bize ka- 
panmış olamaz. Aristo'nun gerekli gördüğü kâinatın kadim olması, 
tabiatının asla değişemiyeceği ve hiç bir şeyin adetinden dışarı çıkamı- 
yacağı inancı, dinin aslını yıkmaktadır.” Ama Eflâtun'un kıdem 
inanışı göğün bozulup yapılabilmesine yer vermesi, dinin temelini 
yıkmaz.” 


İbn Meymun Delalet el-Hairin'in üçüncü cüzüne peygamber 
Hezkiyal'ın rüyalarının şerhiyle başlar ve onun Tevrat'taki sifrinde 
(bölüm) gelmiş bulunan zor ve kapalı manalı terimlerinden, şer'den, 
kainatta olan musibetlerden ve insanlığın varlığı meselesi ile kâinatta 
yaratıkların başlarına gelen felaketlerden Allah'ın mesul olup olma- 
yacağını anlatır. 


“İnsanın başına gelen kötülük üç şeyden biri sebebiyle olur: 


a) Birinci tür kötülük madde olma yönünden var olup yok olma- 
nın tabiatından doğan kötülük, ki maddelere bürünmüş olan şeylerde 


74 El- Cem 101, 102. 

75 H. A. Farabi Ve İbn Sina'ya Göre Yaratma, 141. 

76 Bu söz Farabi'nindir Bk. ci-Cem, 102, Beyrut 1960. A. Nadir neşri. Bk: Prof, 
Dr. Hüseyin Atay Farabi ve İbn Sinaya göre yaratma 132, Ankara 1974 

77 Detalet, cüz 2, fasıl 25, s: 356, 
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gunu, göksel cisimlerin zaman ve hareketin değişikliğe uğramadan 
olduğu gibi devam ettiğini kabul ederler. Ancak değişiklik ay altı cisim- 
lerinde -vukubulur.* 

Aristo'nun, kâinatın kadimliğine ve göksel feleklerin değişik ha- 
reketlöine ve akılların tertibine dir zikrettiğinin hiç birinin delili yok- 
tur. Aristo da bu sözlerin delille isbat edilmiş olduğunu zanetmiş 
değildir. Ebu Nasr Farabi'nin bü misali (kâinat ezeli midir, hâdis mi- 
dir) yorumlamasını” ve onu açıklamasını ve Aristo'nun kâinatın ka- 
dim olması hususunda şüphe etmesini utandırıcı görmesini, Calinus' 
un bu meselelerin kesin delili olmayan zor bir mesele olduğunu söyle- 
mesiyle alay etmesini bildin. Farabi, Gök'ün ezeli olduğu ve onun al- 
tında olanın bozulup yapıldığına açık ve kesin delilin bulunduğu görü- 
şüne sahiptir.” 

İbn Meymun'un burada naklettiği, Farabi'nin Aristio'nun misa- 
lini yorumlaması, onun el-Cem eserindeki açıklamasına tamamen 
zıt düşmektedir. Farabi, Aristo'nun kâinat kadim midir, değil midir? 
misalinin, onun kâinatın kadim olmasına inandığını göstermiyece- 
ğini izah eder.” 


Oysa bizim tesbit ettiğimize göre Farabi, Aristo'nun, kâinatın ka- 
dim ôliviasina dair ileri sürülen delillerin Cedel'e dayandığını söylemesi 
ile Kâinatın kıdemine açıkça delil olmadığını belirtmektedir. Eğer, 
İbn Meymun'un Delalet el-Hairin'deki (6.318-319) ibareleri Fara- 
bi'nin, el-Cedel'deki” ibareleri ile mukayese edilecek olursa, görülür 


© Delhlet el-Hairin C. 2, 2, fasıl 13,, «, 311-312. Bk, Encyc. Britannica, 14/684, 
1953. Musa b. Meymun, Aristo felsefesini Kitab-ı Mukaddes'in İlâhiyatı ile uzlaştırama- 
yınca yani yahudilerin maddi kâinatın yaratılmış olduğu inancı ile barışıtıramayınca, 
yaratmayı İman Esasları'ndan saydı. The Encyc, of Am. 18/141, 1957. 

70 S. Pines; Farabinin bu ibaresinin tesbit edilememiş olduğunu zikrediyor: The 
Guide of the Perplexed 292, 1963 Chicago. Oysa bu mesele Farabinin el-Cem (21-22) 
Mısır 1907 eserinde uzunca izah edilmiştir. Ayrıca bunun kaynağının Georges Vajda, Bra- 
tislava'daki Farabi'nin el-Cedel yazma nüshasında aynen tesbit etmiştir. Bk. Journal Asi- 
atigve, Tome: CCLIII Annee 1965. Fasc. No: 1 p. 17 49, Manuscript Bratislava 
TE 21, fol: 232-233. Ben de, Farabinin el-Cedel (Hamidiye 812, İstanbul, Süleymaniye). 
(104-b-105 a) bulunduğunu tesbit etmiş bulunuyorum. 

71 Delalet 2, Fasıl 15, ۰ . 

72 E-Cem 100 - 102, Beyrut 1960 

73 Farabit el-Cedel, Hamidiye 812, 104b - 105 a. j. Vajda da Brativlavadaki 
Farabinin el - Cedel yazmasına dayanarak bizim arapça önsözde mukayeseli olarak 
verdiğimiz: Farabinin metnini nakleder ve İbn Meymunun Farabiye isnad ettiği Kâi- 
natın kıdemine dair inancini zikredilen metinden anlamaya imkân olmadığını söyle- 
mekle İbn meymunun yanlış anlayışına dikkati çekmek İster. [Journal Asiatique Tome 
CCLIII 1965 Fas. 1 p 46. Bu Fransızca makaleden istifade etmemize yardım eden 
sayın dekan Prof. Dr. Necati ۰ 
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Onlar kesin delil değildir. Bence din müdafilerin ve muhakkiklerin son 
gayretlerini, filozofların “Kâinatın kadim” olmasına dair olan delil- 
lerini çürütmeğe yöneltmek olmalıdır. Zeki akıllı kendisini aldatma- 
yan bir araştırıcı Kâinatın kadim veya hâdis olmasına dair kesin bir 
delilin olmadığını bilir. Bu hususta, filozofların eserlerinde ve bize ula- 
şan haberlerinde ihtilâf ettiklerini görmemiz kâfidir. Öyle ise böyle 
ihtilâflı bir meselede, nasıl olur da kâinat hadis ise Allah vardır ve ka- 
dim ise Allah yoktur diyebiliriz ?, Bu durumda Allah'ın varlıği şüphe 
edilen bir nesne olmaz mı?” 


“Bence şüphesiz doğru olan, önce Allah'ın varlığını, birliğini ve 
cisim olmadığını filozofların delilleriyle isbat etmeli ve bu üç büyük 
gayeyi isbat ettikten sonra kâinatın kadim veya hadis olması mese- 
lesi ele alınmalıdır. Bu sefer kâinatın hâdis olmasını kelâmcıların delil- 
leriyle isbat etmekte bir mahzur olmadığı gibi isterse kâinatın hâdis 
olması peygamberden gelen bir nakil ile öğrenmiş olsun.” 


“Ben ise şöyle derim: Kâinat ya kadimdir veya hâdistir. Eğer 
hâdis ise elbette bir sânii vardır. Bu doğrudur. Çünkü hâdis olan ken- 
dini ihdas edemez, onu başkası var eder, ki bu da Allah'tır. Eğer kâi- 
nat kâdim ise, şu ve şu delillere göre cisim olmayan, cisimde de bir 
kuvvet olarak bulunmayan kâinatın bütün cisimlerinden başka daimi, 
sermedi sebepsiz olan ve değişmeyen bir mevcud'un olması zorunludur. 
İşte o mevcud Allah'tır. Görülüyor ki Allah'ın varlığının, birliğinin ve 
cisim olmayışının delilleri, kâinatın ezeliliğini söz konusu ederek yani 
kâinat ya kadimdir ya da sonradan ihdas edilmiş olduğu esası üzerinde, 
münakaşa edilirse delil tam olur.” 


Doğu Yahudileri İslâm fıkralarının tesirinde kalırken İspanya 
ve Magrib Afrika yahudileri ise Aristo felsefesinin tesirinde kalmış- 
lardır. Bu hususta İbn Meymun aynen şöyle der: “Irak Yahudi alim- 
lerinin, ister Karain'ler ister rabbaniler olsun Tevhid (Allah'ın birliği) 
anlayışlarında Müslüman kelâmcıların tesirini görüyoruz. Aynı şekilde 
arkadaşlarımız Mutezile ve Eşarilerden baz! şeyler almışlardır. 
Ama İspanya yahudileri filozofların sözlerine bağlanmış, kelâmcı- 
ların yolundan gitmemişlerdir.”* 


İbn Meymun'un bir ifadesinden de Yahudi düşüncesinin haritasını 
çizmek gibi bir imkân ortaya çıkmaktadır. 
62 Bu sözler aynen İbn Meymun'dan kısaltılarak alınmıştır. Bk. Delalet el-Hairin 


cüz 1. Fasıl 71, s. (84-188; İsrail Wilfinson, aynı eser 77-81. 
63 aynı eserler cüz ۱, fasıl 71, s: 184, ۱ W 83 
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un aldırış etmediğini zikrediyor.® Oysa müslüman kelâmcılar arasında 
Allah'ın isimlerinin tevkifi yani şeriatın vermesinin şart olup olmadı- 
ğında ihtilâf vardır. Şeriatın kullanmadığı bir isim ve sıfatı Allah'a 
isnat etmeği caiz görenlere göre"! M. Z. Kevseri'nin bu sözü bir tenkid 
ve cevap olmaz. Fasrça Allah'a Huda ve Türkçe Tanrı, eskidenberi 
müslümanlarca söylenegelmiştir. Bunlar şer'an gelmiş değildir. 


İbn Meymun, Mutezile ve Eş'arilerin bütün söylediklerinin filo- 
zofların fikir ve sözlerine karşı çıkan Yunan ve Süryanların fikirlerine 
dayandığını, bunun sebebinin de hıristiyanlık yayılmağa başlayınca 
yunanlı ve Süryan alimleri felsefi fikirlerin dinlerini nakzettiğini 
görünce kelâm ilmini meydana getirdiklerini ve böylece itikatlarına 
yarayan kaideler ve öncüller isbat ederek felsefi fikirlere cevap vermeğe 
çalıştıklarını, İslâm dini gelince Yahya Nahvi ve İbn Adiy gibi kimse- 
lerin kitaplarının müslümanlara nakledildiğini ve kendilerince büyük 
bir şey yaptıklarını, filozofların fikirlerinden kendilerine faydalı gör- 
düklerini seçip" aldıklarını, oysa sonraki filozofların bunları çürüttük- 
lerini, bu fikirlerin müşterek olduğunu ve her din sahibinin bunlara 
muhtaç olduğuna inandıklarını anlattıktan sonra mütekellimlerin 
tenkidi hususunda sözüne şöyle devam eder: ش‎ 


“İslâm'da kelâm genişledi ve İslâm'a has bir takım konular or- 
taya çıktı, bunları teyide muhtaç olunca, ortaya çıkan ihtilâflar da işi 
kızıştırdı ve her fırka kendini destekleyecek faydalı gördüğü fikirleri fi- 
lozoflardan almıştı. Şüphesiz olan bir şey varsa, yahudilik, hıristiyanlık 
ve islamiyet arasında müşterek noktalar vardır. Bu da mucizelerin ispat 
edilebileceğini temin edecek Kâinatın oluşması (hudusu) meselesidir. 
Sonra hıristiyanlar teslis'i ve müslümanlar da Allah'ın kelâm sıfatını 
isbat hususuna dalmışlardı.” 


“Gücüm yettiği kadar filozofların kitaplarını okuduğum gibi 
kelamcılarınkini de okudum ve kelâmcıların hepsinin yolunun aynı 
olduğunu gördüm. Meselâ Kelamcılar kesin delilleriyle şöyle kesin bir 
hükme gittiler. Kâinat hâdisdir. Kâinat hâdis olunca elbette onun bir 
yaratanı vardır. Sonra bu Sâni'in (Yapan) bir olduğunu ve sonra cisim 
olmadığını isbat ettiler. Bu yolu düşündüm ve ondan nefret ettim. Çün- 
kü Kâinatın hadis olduğuna dair ileri sürülen delillerde şüpeler vardı. 


60 M. Ebu Abdullah M. İbn Ebi Bekr İbn Muhammed el-Tebrizi, şerh el-Mukaddi- 
mat el-Hams vel-Işrun, min Delalet el-Hairin, M. İbn Meynun, 9, M.Z.K. neşri 1369, 
Mısır. 
6l Fahreddin el-Razi, Levamiul-Bayyinat Şerh Esmaullah ves-Sıfat 1820, Mısır 
1323. . 
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ama onlara göre Allah'ın inniyeti olan mahiyeti bilinmez. Allah'ın 
inniyeti O'nun özel varlığıdır. Fakat genel varlık anlamındaki varlık 
ile bilinir”. 

Bu çelişik cümleleri M. Friedlander: “We Comprehend only the 
fact that He exists, not His essence..., for He does not possess exis- 
tence ih addition to His essenċe”” S. Pines de “We are only able to 
apprehend the fact that He is and can not apprehend His guiddity”..... 
For He has no” that “outside of His” What “...” diye tercüme eder. 
fakat “We can only perceive His Being, but not His guiddity..... since 
apart from His guiddity; He has no Being” diye de tercüme edilebilir. 
Ve bütün bu durumlarda aradaki çelişiklik anlaşılabilecek bir durumda 
olduğu söylenebilir, 


Fakat Musa İbn Meymun fail ile illet (neden) arasındaki farkı iyi 
açıklamıştır. Bu hususu şöyle anlatır: “Filozoflar Yüce Allah'a illeti Ula 
(ilk illet) derler. Mütekellimler ise Allah'a ilk sebeb ve illeti ula demekten 
kaçarlar. Mütekllimler olarak şöhret yapmış olanlar bu ismi vermekten 
kaçarlar ve Allah'a Fail (yapan) derler ve illet ve sebeb ile fail arasında 
büyük farkın olduğunu zannederler. Çünkü: Eğer Allah'a illet (neden) 
diyecek olursak malul'un (nedenli = netice) hemen var olması gerekir 
ve bu kâinatın ezeli olmasına götürür. Eğer “fail” dersek bunda mef” 
ulün (yapılanın) onunla bender var olması gerekmez. Çünkü “fail” — 
yapan” bazan yaptığı işten önce bulunabilir, derler. Bu söz, kuvve 
halinde olan ile fiil halinde olanın arasında fark görmeyenin sözüdür. 
Bizim bildiğimize göre illet ile fail arasında bu anlamda fark yoktur. 
Eğer “illet”i kuvve halinde kabul ettiğimiz zaman o da ma'lül'den 
önce bulunur. Ama fiil halinde illet olursa o zaman ma'lul'un var ol- 
ması zorunlu olur. Aynı şekilde “Fail” fiil halinde fail olarak kabul 
edilirse, onun mefulünün varlığına zorunlu olarak hükmedilir. Nite- 
kim usta (bina yapan), evi yapmadan önce fiil halinde (bilfiil) usta 
olmayıp kuvve halinde (bilkuvve) ustadır.”* 


M. Zahid el-Kevseri, İbn Meymun'a cevap olmak üzere, dinde 
Allah'a “illet” denmediğini fakat “fail” dendiğini ve buna İbn Meymun’ 





56 Bk. Mahiyet ve inniyet aynılığı veya ayrılığı, Allah'ın hangi varlık anlayışı ile 
bilindiği: Prof. Dr. Hüseyin Atay, Farabi ve İbni Sina'ya Göre Yaratma, s. 22-28. Ankara 
1974, 

© 57 Dr. M, F. The Guide for the perplexed, 82, 1956. New York. 
58 S. Pines, The Guide of the Perplexed, 135, 1963, Chicago. 
59 Delalet el-Hairin C.K, (asıl 69, s. 174 
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l- Allah'ın kendi zatına dair gerçek bilgisi inayetin şartıdır (HI 
51-52) 


2- Ferd olarak insanı meydana getiren şeye gerçek bilgi, inayetin 
çalışmasına git bilginin şartıdır, (I 53-54).® 


Birinci cüzde Allah'ın mahiyetinden ve onun nasıl anlaşılacağından 
ve tevhid'inden bahseder, İlk elli fasılda Kitabı Mukaddes'in 'bir çok 
kelimelerini Aristo ve ileri gelen İslâm filozoflarının öğretilerine daya- 
narak mantıki ve akli bir şekilde izah ederken Yunan, İslâm ve Yahu- 
di düşünceleri arasındaki farkı ortaya koyan ve kendi tenkit ve kendi 
düşündüklerini de açıklar.“ Meselâ İbn Meymun'a göre Allah ancak 
selbi şekilde doğru anlaşılabilir. 

“Allah'ın selbi sıfatlarla (yani ne olmadığını bildiren sıfatlar) nite- 
lenmesi, ona az veya çok hiç bir eksiklik getirmeyen doğru bir nitele- 
medir. Ama icabi sıfatlarla (yani ne olduğunu bildiren sıfatlar) nite 
lenmesi eksiklik ve şirki gerektirir. Allah'ın Vacib ul-Vücud olduğu ve 
onda terkibin bulunmadığı isbat edilmiştir. Biz O'nun mahiyetini değil 
ancak inniyetini idrak edebiliriz. Bunun için icabi bir niteliği olması 
imkânsızdır. Çünkü mahiyetinin dışında bir inniyeti (varlığı) yoktur ki 
nitelik o iki şeyden birine delalet etmiş olsun. Yoksa mahiyeti mürek- 
keb (bileşik) olur ve nitelik mahiyetin iki cüz'ünden birine delalet 
etmiş olurdu...” 1 ۱ 

Görüldüğü gibi bu istidlâl ve düşünce tamamen Farabi ve İbn 
Sina'nın istidlâl ve düşüncesidir. Onlardan önce Mutezilede bunun 
izlerini bulmak mümkündür. Ama bunu daha öncekilere yani Yunan'a 
dayandırmak isteyenler zannımızca çok zahmet çekeçeklerdir. 

Burada İbn Meymun'un ifadesinde bir çelişkiye işaret etmek ce- 
saretini göstermemizde haklı olacağımızın kabul edileceğini sanıyoruz. 
“Biz O'nun mahiyetini değil ancak inniyetini (varlığını) idrak ederiz,” 
diyor ve sonra da “O'nun mahiyetinden hariç bir inniyeti yoktur” 
ekliyor. Bu iki önerme birbirine çelişiktir. Zira birinde mahiyet ile 
inniyeti ayırıyor, ötekinde mahiyet ile inniyetin aynı şey olduğunu 
söylüyor. Bu hususu Farabi ve İbn Sina güzelce açıklamışlardı. İbn 
Meymun bunu farkettiği halde burada ifade etmekte yanılmıştır. İn- 
niyetini biliyor mahiyetini bilmiyorsak mahiyet inniyet ayrımı vardır. 
Eğer mahiyet inniyetin aynı ise inniyeti bilince mahiyeti de bilmek 
gerekir. Farabi ve İbn Sina'ya göre Allah'ta mahiyet inniyetin aynıdır, 


53 Leo. Strauss. How to Begin lo Study the Guide of the Perplexed. XI-XIJ), S. 
Pines 'in İngilizce tercümesinin 1963 yılında Chicago Üniveriste baskısına önsöz. 
541. W. aynı eser, 66-67 . 
55 Delalet el-Hairin C. I. Fasıl 58- S: ۰ 
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Görüşler (L-ı-MI 24) 
A) Allah'a ve Meleklere dair görüşler ( 1-1 - III 7) 
I) Mukaddes kitapta Allah'la ilgili terimler ((-1-70) 
, a) Allah'ın (ve meleklerin) cismaniyetini ima eden terimler 04 

-49( 

l- Allah'ın cisim olduğunu ima eden Tevrat'ın en önemli iki ifa- 
desi (1-7) 

2- Yer değişmesini ve insanın organlarının hareketini vb. gösteren 
terimler (1,8-28) l i 

3- İlahi şeylere ait olduğu zaman, bir yandan putperestliği ve di- 
ğer yandan insan bilgisini gösteren gadab ve ifna etmeyi (veya gıda- 
lanmayı) ifade eden terimler (I 29-36). 

4- Hayvanların işlerini ve kısımlarını gösteren terimler (1 37-49) 

b) Allah'ta çokluk ima eden terimler (I- 50-70) 

5- Allah'ın mutlak bir ve gayri cismani olduğu, remzi olmayan 
bir sözde Allah'a atfedilen terimlerin manası (I 50-60) 

6- Allah'ın isimleri ve Allah'ın sıfatları (utterences) (I 61-67) 

7- Allah'ın bilgisi, sebeb oluşu ve hâkimiyeti neticesinde O,nda 
görülen çokluk (I 68-70) 

I) Allah'ın varlığının, birliğinin ve gayri cismani oluşunun delil- 
leri (I 71-11 31) 

1- Giriş (I 71-73) 

2- Kelâmi delillerin tenkidi (I 74-76) 

3- Felsefi deliller (H 1) 

4- İbn Meymun'un delili 01 2) 

5- Melekler (II 3-12) 

6- Dünyanın yaratılışı, filozoflara karşı yoktan yaratmaya imam 
müdafaa (II 13-24) 

7- Yaratma ve Şeriat (Il 25-31) 


IID Peygamberlik (II 32-48) 


l~ Tabii bir mevhibe ve peygamberlik gereklerine alışma ۲ 
32-34) 

2- Hz. Musa'nın peygamberliği ile diğerlerinki arasındaki fark 
(1 35) 
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vermemiz yerindedir. Önce yazarın kitabı yazmaktaki gayesini kendi 
ağzından öğrenelim. 


Musa İbn Meymun “Delâlet el-Hairin” eserini Yusuf İbn Aknin 
için yazdığını önsözde açıklarken “Bu makaleyi senin ve senin gibi 
olanlar için,- ki onlar nekadar azdır- yazdım.” Benim yanımda oku- 
duğun zaman, senin kâmillerin bilebileceği peygamberlik kitaplarının 
sırlarına ehil olduğunu gördüm ve benden ilâhi meseleleri açıklamamı, 
mütekellimiletin maksatların ve metodlarını fazla olarak sana anlat- 
mamı istediğini gördüm. Bu hususta gayem gerçeğe tesadüfen değil, 
sağlam bir metodla ulaşmanı, temin etmektir.“ 


“Kitabı ancak felsefe okumuş olan, nefse ve bütün kuvvetlerine . 
dair bir şey öğrenen” kimselere yazmıştır. “Bunu halka, şeriat ilmini 
öğrenmemiş olana anlatmak için telif etmediğini, onu ancak dininde, 
ahlâkında kâmil olana, felsefi ilimleri okuyup manalarını anlayana”, 
yazdığını ifade eder. 


“Maksat filozofların kitaplarını nakletmek değildir.” Bu maka- 
leyi yazmaktan maksadım, din problemini açıklamak ve halkın (cum- 
hur) anlayışından yüksek olan iç hakikatlerini ortaya koymaktır.” 


İbn Meymun'un, son amacı, felsefe, mantık ve aklın nurlarından, 
iman ve şuuru ışınlamaktı. “Bize feyiz olarak verilen akıl Allah ile 
aramızda bir bağdır.” 


O, felsefe ile dini uzlaştırmayı gaye edinmiş, bilginin dine man- 
tık ve akıl yoluyla bakmasını temin etmeyi, gerçeğin ve ilmin sadece 
din sahasında olmadığını, felsefi sahada da aranabileceğini anlatmaya 
çalışmıştır.” 


İmdi yirmi beş sene aralıklı olarak “Delalet el-Hairin'i inceleyen 
ünlü Yahudi filozofu Leo Strauss'un kitabı tahlil eden plânını buraya 
almayı faydalı buluyorum, Yalnız önce şunu zikredelim ki kitap üç 
cüz olup birinci cüz 76 fasıl, ikinci cüz 48 ve üçüncü cüz 54 fasıldır. 
Romen rakamları cüz'ü ve diğer rakamlar faslı gösteriyor. 





46 Delalet el-Hairin , Cüz I , Mukaddime, s: 7-8, İlahiyat fakültesi Ankara baskısı 
47 Delalet el-Hairin , 005 I, Fasıl sonu 68, s: 174, 

48 Delalet el-Hairin, Cüz T, Mukaddime, s: 9. 

49 Delalet el-Hairin , Cüz 2, Mukaddime, 272 

50 Delalet el-Hairin, Cüz 2, Fasıl 2, s: 282. 

51 Delalet el-Hairin , Cüz 3 , fasıl 52, :و‎ 732 

32 E W. aynı eser 66. 
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İbn Meymun'un küçükten felsefe ve kelâmı okumaya başladığını 
zikretmiştik. Onun bu tahsili kendisine felsefi bir anlayış ve sistemli 
düşünen bir kafa vermiş ve bu zihniyeti, Yahudi şeriatına dair yazmış 
olduğu eserlerde de kendisine hâkim olduğu için, Yahudi şeriatını 
daha öncekilerin yapmadığı felsefi düşünceye göre kaleme almış ve 
onda bir yenilik meydana getirmiştir. 


Hem kelâmcı ve hem Usulcü yani Hukuk Felsefecisi olmak İs- 
lâm âleminde gelenek halindeydi. İslam ilim dünyasına vakıf olmayan 
kimseler bunun farkında değildirler. Ebu Hanife'nin fıkıhtaki deha- 
sını daha önce kelâm ilmini iyi okumasına bağlarlar. Kadı Adul- 
cebbar, İmamul-Haremeyn, Gazzâli, Fahreddin Razi, Kadı Adu- 
duddin, Taftazani gibi hem kelâmcı ve felsefeci ve hem de Usulcü bil- 
ginlerin yetişmesi İslâm âleminde bir gelenekti. Aynı toplumda yetişen 
İbn Meymunun ve ondan önce geçmiş olan diğer Yahudi âlimlerinin 
elbette bu geleneğin tesirinde kalmaları normaldı. 


Çift ve tek hakikat meselesinde, İslâm düşünürleri arasındaki ih- 
tilâfta, İbn Tufeyl ve İbn Rüşd tek hakikat görüşünü savunarak din ve 
felsefenin aynı hakikatın değişik tezahürleri olduğunu ileri sürüp din 
ve felsefe ayrılığını ortadan kaldırmaya teşebbüs etmişlerdi. 


İbn Meymun'un da bu görüşte olduğunu görüyoruz. Onun sarsıl- 
maz inancı, bütün hakikatların tek bir hakikatın değişik görüntü- 
leri olduğu merkezindedir. Yunan, müslümanlar, (arap), hıristiyanlar ve 
yahudiler aynı güneşe, muhtelif pencerelerden “bakmaktadırlar. Bunun 
için ona göre felsefe, yani hikmet sevgisi ve kelâm ilmi (theology) yani 
Tanrı Bilimi ikiz kardeştir. Akıl vahiyle elele gitmelidir. Dine 
göre gerçek olan, ilmen yanlış olmamalıdır. Bundan dolayı Peygamber- 
lere vahyedilen hakikat ile, bilginlerin elde ettikleri hakikat arasında 
çatışma olamaz. Der ki, gayemiz ve görevimiz, akıl ile din arasındaki 
zahiri çatışmayı uzlaştırmaktır. Her birinin kendine has dili ve ifadesi 
vardır. Gerçek ve doğru tercüme edildikleri zaman ikisinin de aynı şeyi, 
Allah'ın ezeli hayrını isbat ettikleri görülür.“ 


İbn Meymunun, “Delalet el-Hairin” adlı eseri, o'nun felsefesinin 
en iyi hülasasını teşkil etmektedir. Bu eser orta çağda Yahudi felsefi ve 
dini düşüncesinin ulaştığı en yüksek zirveyi temsil eder. 


Her ne kadar bu eseri okuyucuya tam bir şekilde anlatmamıza 
yerimiz müsait değilse de hiç olmazsa onun hakkında kısa bir bilgi 


44 The Universal Jewish Encye, 7/289, 1948, New York 
45 Dr. J. Münz, Maimonoides, 121-122, 
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let el-Hairin'i ibrancaya tercüme eden Samuel İbn bie و‎ 
arapça mektubun bir kısmının tercümesini buraya alıp, İslâm ve 
Yunan filozoflarını değerlendirmesini göreceğiz. 


“Aristo'nun eserlerini, ya İskender Efrodisi, ya Themistius veya 
İbn Rüşd'ün şerhlerinden başkasını okumamanı tavsiye ederim. 
El-Tuffahe ve Beytüzzeheb kitaplarını zikrettin, bunlar bâtıl ve uy- 
duruk: şeyleri ihtiva ediyor, Reise (Aristo) yanlış olarak isnad 
edilmiştir. (Ebu Bekir) Razi'nin “Hikmeti İlâhiyye” adlı kitabında hiç 
bir fayda yoktur. Çünkü onun sahibi sadece tabib idi. 


İshak İsraili (Yahudi)'nin yazdıkları hakkında da aynı şeyi söyleye- 
ceğim. Zira o da tabibden başka bir şey olmadığı için hayale, zanna ve 
bâtıl şeylere dayanarak yazmıştır. Yusuf Hassadık'ın yazdıklarına 
gelince, onlara muttali olamadım; ama onu Endülüs'te onurlu olarak 
tanıdım. Genellikle dikkatını şuna çekerim: Mantık kitaplarında Ebu 
Nasr Farabi'nin yazdığından başkasına önem verme ve zahmet 
çekme, çünkü (Farabi'nin) eserleri, tertemiz buğday gibidir, özel- 
likle “Mebadi el-Mevcudat” eseri aklı olgunlaştırır ve sağlamlaştırır. 
Zira Ebu Nasr büyük bir hâkim ve feylesof idi; eserleri akla uygundur, 
hikmeti arayan kimseleri gerçek (hak) yola götürür... Ancak Bendeklos 
(Empedocles), Fisagoras (Pythagoras), Hermes ve Forforyos' (Por- 
phyry) eserlerine gelince, bunlar insanın zamanını zayi etmesine değ- 
meyecek eski felsefi mezhepleri ihtiva etmektedir. Ali İbn Sina'nın 
eserleri ise, ince tedkik ve dikkatli bir seçme mahsulü iseler de, Ebu 
Nasr Farabi'nin kitapları gibi değildir. Gene de insana dikkatlı bir 
araştırma yapmada faydalı olabilirler.”*“ Hıristiyan olan el-Tayyib, 
Yahya İbn Adi ve Yahya el-Bitrik'in Aristo'nun eserlerine yazdıkları 
eserleri okumanın gerçekten vakit zayi etmek olduğunu anlatır.” 


İbn Meymun ’un kaynaklarını bu mektubunda tesbit etmek müm- 
kündür. Onun kimlerden ne derece istifade ettiğini daha ayrıntılı öğ- 
renmek isteyenler S. Pines'in Delalet el-Hairin'in İngilizce tercümesine 
yazdığı önsöze başvurabilir. Burada şunu da ilave etmek gereklidir. 
İbn Meynum Yunan felsefesini arapça tercümelerden okumuştur.“ 
İbn Meynum, Allah anlayışında İslâm filozoflarının Yeni Eflâtuncu- 
Aristo anlayışlarını ve kendinden önce geçen Aristocu Yahudi düşünür- 
lerini takip etmiştir. 





41 |. w. Aynı eser, 63-64, 
42 S. Pines, Introduction to the Gide of the Perplexed, LX, Chicago 1963, 
43 İs. Wil. Aym eser, 61. 
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6- Makale anıl-Ba's: 


Musa İbn Meymun'un hasımları, onun Mişna Tora adlı büyük 
eserinde ruhun dünya ve ahirette hayatından uzun uzun bahsettiği 
halde ahirette cisimlerin dirileceğine dair açıkça bir şey söylememesini 
tenkid ettikleri için, cevap olarak bu makaleyi yazmıştır. 1952 yılında 
Newyork'ta Yemen Risalesi ile birlikte ilk defa ve Telavivde 1972 de 
ikinci defa basılan bu eserin İbranca harflerle olan arapça aslını arapça 
harfler ve Türkçe tercümesi ile birlikte neşretmeyi düşünüyorum. Dok- 
tora tezimde Yahudilerde ahiret inancının açık olmadığını belirtmiş- 
tim... Bu makale, ahiret inancının Yahudilerde nasıl olduğunu ortaya 
koyacak en yeterli bir Yahudi düşünürünün eseri olması bakımından 
önemlidir. 

7- Delâlet el-Hairin: ۲ 

Yukarda işaret ettiğimiz gibi İbn Meymun küçük yaşındanberi 
kendini felsefe okumaya vermişti. Felsefe tarihine samimi bir ünsi- 
yet beslemiş ve onun meselelerine inecek derin bir anlayışa göre yetiş- 
mişti.” 5 

İbn Meymun, bu eseri 1186-1190 yılları arasında öğrencisi Yusuf 
İbn Aknın* için yazmış ve eseri yazdıkça, bölüm bölüm ona göndermiş- 
11. Bu eseri yazarken kullandığı kaynaklar ibranca ve arapça olmasına 
rağmen yazarlarının adlarını çok seyrek zikretmiştir. Yahudi ve Müslü- 
man düşünür ve âlimlerinden bu eserde adları geçenleri kitaba eklenecek 
indeksten tesbit etmek mümkün olacağından buraya sadece Dela- 


38 Dr. H. Atay, Kur'an'a Göre İman Esasları, 77, 1961. Ankara. 

39 Dr. J. Münz, Maimonides 121. 

40 Joseph b, Jehuda b. Aknin, Arapça adı Ebul-Hacca Yusuf b, Yahya el-Sabtt 
(1160-1226) Kahire'ye (Fustat) gelip iki sene Musa b. Meymun'dan mantık, matamatik, 
astronomi okumuş, felsefi ve kelâmi konularda tahsilini bitiremeden Haleb'e ve oradan 
da Bağdad'a gitmiştir. Jewish Encyc. 7 /216, 1905 “Bu öğrenci Yusuf b. Yahya b. İshak 
el-Sabti el- Mağribi tabib olup memleketinde hikmet, riyaziye okumuştu. Yahudiler müslü- 
man olmaya zorlanınca Mısır'a gelip Musa b. Meynun'la buluştu ve ondan okudu. Kadı 
Ekrem b. Kıftl diyor ki: “Bu Yusuf ile aramızda dostluk vardı. Bir gün kendisine dedim 
ki: Eğer öldükten sonra, nefsin varlıkların halini anlayacak bir bekası varsa, bana söz 
ver: Benden önce ölürsen bana geleceksin, ben senden önce ölürsem, ben sana geleceğim, 
bekle dedi. unutmamasını tevsiye ettim. Öldükten iki sene sonra onu rüyamda gördüm... 
Ey hâkim hani neyle karşılaştığını bana haber verecektin, dedim, gülüp yüzünü çevirdi, 
elimle yakalayıp, ölümden sonraki durumun ne olduğunu mutlaka bana söyleyeceksin 
dedim. Dedi, ki: Bütünden olan bütüne ulaştı, cüz'den olan çüz'de kaldı. بالكل‎ jk (الکل‎ 
الجزء)‎ d بقی بلق‎ Bü işaretlerden anladım ki külli olan nefis âlemi külliye döndü. 
Cüz'i olan cesed cüz olan yerde kaldı. Uyanınca ifadesine hayran oldum. Bk. Carullah 
1279, 189-b, kenarı. ١ 
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göre “Mişna Tora”nın manasını İsrail Wilfinson “Tesniyet el-Tevrat” 
diye zikretmekle “ikinci” olmasını benimsemiştir. 

Dr. J. Münz, bunun adını “The Tora Reviewed” olarak İngilizce'ye 
çevirmiştir." İmdi “Mişa Tora” nın manası” tesniye” ise Tevrat'tan 
sonra gelen ikinci kitap demek olur ki, bu durumda Tevrat'tan sonra 
ikinci kitap olan asıl “Mişna”yı ve onun şerhi olan Telmud'un yerini 
alma iddiası ortaya çıkar. Bu iddianın gerçekleşme korkusunun, İbn 
Meymun'a düşmanlığın sebeplerinden biri olduğuna işaret edilmiştir.” 
Mişna öğreti manasına alınırsa “Mişna Tora” “Tevrat'ın Öğretisi” 
demek olur. Bu mana bize daha yakın geliyor. 


Bu, İbn Meymun'un şifahen rivayet edilen Tevrat'ın esaslarını 
İhtiva eden büyük eseri olduğunu ifade eder. İbn.Şoşan da aynı şeyi 
söylemiş oluyor.” 

Mişna Tora'ya sonraları “Kuvvetli El” manasına gelen” Hayad 
hahazaka” adı verilmiştir. (yd.) İbranca alfadesinde hem “el” mana- 
sma gelir ve hem de sayıca 14 eder. y = 10 + d = 4= 14. Bu rakam 
kitabın ondört bölüm olduğunu işaret eder. Bu isim yazar tarafından 
verilmiş değildir.” Musa İbn Meymun bu büyük eserini 1180 yılında 
tamamlamıştır.” 


4- Kitab el-Feraiz: 


* Îbn Meymun bu eseri çoğunluğun kolayca anlayabilmesi için arap- 
ça yazmıştır. Yazarın ölümünden sonra üç Yahudi âlimi tarafından 
İbrancaya çevrilmiştir. Bloch tarafından da kitabın bütünü 1888 yılında 
arapça olarak neşredilmiştir.” 


5- Risalet Yemeniyye: 
Bu risaleyi Yemen Yahudilerine arapça yazmıştır.” 


31 Dr. J. Münz, Maimonides, 79, İ, W. aym eser, 45. 
N 32 Dr. 1. Münz, Maimonoides 85,97. Nitekim The Eocyc of Americana bu eseri 
(second law) olarak tercüme etmiştir 10/141 1957 

33 A. İbn Şoşan Milon Hadaş 2/939 i 

34 İ. W. 47 (Not), A. İbn Şoşan 2/939, Dr. 1. Münz 79. 

35 Dr. J. Münz 76. 

36 1. W. Aym eser 50. 

37 Bu risale “Eggeret Teyman” olarak ibn Tibbon tarafından İbrancaya tercüme 
edilmiştir. 1 W. 1935 te çıkan eserinde bu risalenin arapça aslının kaybolduğunu zikre- 
diyorsa da (3. 56) oysa 1952 yılında arapça, İbranca ve İngilizce bir arada New York'ta 
basılmış, 1972 de de yalnız arapça ve İbrancası bir arada Kudüs'te basılmıştır. Arapçası 
İbranca harflerledir. 
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yer veren Babil Telmudu ile sadece yeteri kadar açıklama ve tahlile yer 
veren Kudüs Telmudu'na şerhler, haşiyeler ve talikler yapılmış, üzerinde 
çok durulan Telmud anlaşılmaz hale gelmiştir.” 


Musa İbn Meynum, bütün bu eserleri on yıl okuduktan sonra 
Yahudi hukukunda yeni tertipte felsefi anlayışla bir eser meydana ge- 
tirmiştir. İbn Meymun bu eseri İbranca yazmıştır. İbnancada Mişna 
üslübuna benzer bir üslüb kullanmış, ancak müslümanların üslübunun 
da tesirinin açıkça görüldüğü yeni bir üslüp icat etmiştir ve bu üslüp 
kendisinden sonra gelen Yahudi şeriat eserlerinde bir örnek teşkil 
etmiştir.” Bu eser yahudiler arasında öyle yayılmış ve kabule şayan 
görülmüş ki, Bağdad'lı Yusuf İbn Cabir bu eserin arapça tercüme edil- 
mesini yazardan istemiş fakat, kabul etmemişti.” Bunun yanında 
doğudan ve batıdan bu kitabı tenkit eden büyük Yahudi âlimleri bu- 
lunmuşsa da kitap Yahudi taifelerinin muhtelif kanuni muamelelerinde 
resmi bir kitap olmuştu.” Alfasi, Telmud'un kanun kısmını tanzim 
etmiş, Sadiya Feyyumi dualar kısmını maddeleştirmiş, Hai ticaret kıs- 
mı üzerinde çalışmış, İshak İbn Ruben siyasi kısmını açıklamıştı, ama 
Musa İbn Meymun, bütün Telmud'u kodlaştırmış, açıklamış ve basit- 
leştirmiş ve onun meydana getirdiği “Mişna Tora” Yahudilerin ah- 
lâk, din ve kanun kitabı olmuştu.” Bu kitaba yönetilen tenkitlerin 
başlıca sebebi çok kısaltma ve özetleme olarak gösterilince, yazar, 
eğer Telmud'u bir bölümde özetlemeye imkân olsa, onu iki bölümde 
özetlemezdim, diye cevap verirdi.” 


Okuduğum eserler içinde rastlamadığım bu kitabın adı hakkında, 
bir görüş de ben ileri sürmek istiyorum.” Mişna” kelimesi: a) İki, ikinci 
(tesniye), b) “Mişma” denilen Tevrat'tan sonra din kitabı, c) öğreti, 
ta'lim, d) değişme ve değiştirme anlamlarına gelir.” İlk üç mana bir 
birine çok yakındır. Bunlardan tekrar ve ikinci olma anlamı esastır. 
Üçüncü anlamdaki öğretmek ve öğrenmekte de tekrar mevcuttur. Buna 


24 aym wer 47. 

25 1. W. 49. Dr’ J. Münz. Maimonides 78; Dr. M. Friedisnder, The Guide, XXII, 
1956 N. Y. ۲ 

26 1. wW. 30-52, 

27 Dr. J. Münz, yazarın ölümünden sonra arapçaya tercüme edildiğini kaydedi- 
yor, aynı eser ۰ 

28 Dr. J. Münz Maimonides, 78. 

Dİ. W. 32. Dr. J. Mümz'un Mişna Tora'ya (77-119) 42 sayfa tahsis etmesi eserin 
önemine işaret sayılmalıdır. 

30 Bu dön anlam “ŞANA” öğrendi, öğretti, tekrarladı, tekrar yaptı, değişli mana- 
sına gelen kökten geliyor. Bk, Milon Amami, A. İbn Şaşan 405, Milon Hebrew English, 
Reuben Avinoom 388, A. Ibn Şaşan, Milon Hadas 4/1726, 1961. 
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2- Kitab el-Sirac: 

Bu eser, el-Mişna'nın mufassal bir tefsiri olup 1168 yılında ta- 
mamlanmıştır. Bu zamanda İbn Meymun otuz üç yaşında idi. Bu 
eserin baş tarafında yahudilerde rivayet ve isnad'ın tarihine dair uzun 
bir bahis koymuştu. Bu eser arapça yazılmış olup İbn Meymun müslü- 
maniar arasında yayılacağını umuyordu, ama bu ümidi gerçekleşme- 
mişti. ş 

Bu eser doğu yahudilerince arzulanan rağbeti görmediği halde, Şi- 
mali Afrika ve İspanya yahudilerince çok büyük bir rağbete mazhar 
olmuştu. Bu eserin bazı parçaları yazarın hayatında İbrancaya tercüme 
edilmişse de İbranca tercümesi 1296 yılında tamamlanmıştı. Fakat 
hiç bir tercüme aslı arapçasını olduğu gibi aksettirememişti. Hıristiyan 
alimlerinden Rockock 1654 yılında bu eserin bazı kısımlarını lâtinceye 
tercüme etmiş, fakat Holandalı bir Hıristiyan alimi olan Surenkus 1703 
yılında tam ve doğru tercümesini yapıp önemli haşiyeler eklemiştir. Bazı 
kısımları Almanca ve İspanyolcaya tercüme edilen bu eserin arapça aslı 
yahudilerce çok ihmale uğramıştır."* Arapça ve bu kadar önemli olan 
bu eserin arapça aslının eğer yazması varsa, neşredilmesinin faydalı 
olacağında şüphe yoktur. Bu eserin bazı kısımları Rockock tarafından 
1655 yılında Korta Mosis” adlı eserde neşredilmiştir.” Birçok dile 
tercüme edilmiş ve 1901 yılında Holzer tarafından Talmud'un On bi- 
rinci bab'ına önsöz olarak yazılan imanla ilgili” On Üç Esas” ı tekrar 
ibranca harfle arapça olarak basılmış” olup bende mevcuttur. Bunun 
da arapça harflerle aslını ve Türkçe tercümesinin neşrini düşünüyorum. 

3- Mişna” Tora = Tesniyet ۰: 

Bu kitap, yahudilerin dini hayatında içtimai bir inkilâb meydana 
getirmiştir.” Tercih edilen bir fikri belirtmeden her türlü münakaşaya 


19 1 W. aynı eser, 43—45. Dr. J. Münz, Moimonides, İngilizce Tercümesi, 31-51 
Boston U.S.A. 

20 Semitic Study Series No XII, Arabic Writigns of Maimonides, Leiden 1951, 
P.: XL 

21 Semitic Study Series adı geçen cser, P: XII; Bu on üç esasa dair Bk:., Maimoni- 
des, Dr. J. Münz. İngilizce Tercümesi 45—48,1953 Boston U.S.A. The Encyc. Of Americana 
(18/141, 1937,) bu esasları günlük ibadet kitaplarına kadar girdiğini fakat genellikle 
inanç kitabı olarak kabui edilmediğini zikreder, 

22 Mişna, Mukaddes kitaptan sonra en büyük bir eser olup Yahudi şeriatına dair 
yazıları bu kitap, daha önceki âlimlerin rivayetlerine dayanılarak Tevrat'tan alınmıştır. 
Mişaa 163-210 milâdi yıllarında Filistin'deki Yahudilerin reisi olan Yahuda Hanasi ta- 
rafından toplanmıştır. Bu bir kaç kısım (sifr) dan meydana gelmiştir, veciz bir ifade ile ya- 
zılmış olduğundan, şerhi olan Telmud'suz anlaşılmaz. (lsr. Wilf. aynı eser 43) 

25 ۱ W. aynı eser 45. 
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letin filozofları arasında saydıkları gibi, müslümanların da Yahudi 
ve Hıristiyan ve hatta diğer din saliklerini de İslâm filozofları arasında 
saymalarında isabet vardır. Muhammed Ebu Bekir Zekeriya Razi dini 
inkâr etmiş olduğu halde müslüman filozoflarından sayılmıştır. Ancak 
gayri müslim filozofların, İslâm filozofu sayılması meselesinde dış 
görüşündeki isimler üzerinde durulmuştur. Ben başka bir noktadan 
bunun doğru olabileceğini savunacağım. Bu da muhteva meselesidir. 
Meselâ, Musa İbn Meymun bir İslâm filozofu sayılır. Bu din inancı 
bakımından değil, İslâm kültürüne ve medeniyetine sahip olması yö- 
nündendir. Onun neşrettiğimiz “Delalet el-Hairin” adlı eseri okunduğu 
zaman, İslâm kültürüne âşina olan bir kimse, konu her ne kadar Tev- 
rat ile ilgili de olsa bir müslüman düşünürün yazdığını hiç yadırgamaz. 
Bu kitapında İslâm kelâmcılarını tenkid ederken bile, bizim kelam- 
cıların birbirini tenkid ederken kullandıkları ağır ve sert ifadeleri kul- 
lanmaz ve kendi dindaşlarını daha sert şekilde tenkid eder. İbn Mey- 
mun, yahudiliği, İslâm filozof ve kelâmcılarının ortaya koydukları ve 
İslâmın getirmiş olduğu felsefe ve düşünce düzenine göre müdafaa et- 
miştir. Nitekim bugün Batı düşüncesine göre İslâmiyet müdäfaa edili- 
yor. İşte İbn Meymun bu düşünce sistemi bakımından İslam filozofu 
sayılır. 

İbn Meynun'un Eserleri: 

Musa İbn Meynun'un eserlerini üç kategoriye ayırmak müm- 
kündür. Yahudi şeriatına ait eserler, felsefi eserler ve Tıbbi eserler. 
Tıbbi eserlerin dışında olanların önemlilerini zikredeceğiz. Başlı başına 
İbn Meymun'un bibliyografyasına ait eserler ve makaleler vardır. Biz, 
burada tam bir bibliyografya vermeğe çalışmayacağız. Yalnız bir kaç 
eserine ait son çalışmalara değineceğiz. 

l- Makalet fi Sınaat el-Mantık: 

Musa İbn Meymun'un onyedi yaşlarında iken yazdığı söylenen bu 
mantık eserini felsefe ve İslâmi mantık'a muhtaç olan Yahudi âlimlerine 
yazmıştır. Eseri on dört fasla ayırmış ve her faslın sonunda ilgili mantık 
terimlerini güzel bir şekilde açıklamış ve böylece eserde yüz yetmiş beş 
civarında mantık terimini toplamıştır.” İbn Tıbbon tarafından İbran- 
caya tercüme edilmiş olan bu eserin asıl ve tam arapça metni Prof. Dr. 
Mübahat (küyel) Türker tarafından Türkçe tercümesi ile birlikte basıl- 
mıştır." 

17 İsrail Wilfinson, 42. Bu mantık risalesi 1527 yılında Sebestiân Münster tarafın- 
dan Latince'ye tercüme edilmiştir. Moses Mendelsohn'un (1729-1785 bu risslesinin önemini 
öğrencilerine anlatması üzerine Almanca'ya da tercüme edilmiştir. 

18 Dil T. C. F. Dergisi, Cilt 18. Sayı: 1—2, 196 sayfa 9-64. 
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bulunacağım. Onun tıp ve Yahudi şeriatı ile olan ilgisi sahamızın dışın- 
da kalmaktadır. 

İsrail Wilfinson şöyle diyor: Ortaçağda Yahudi felsefesi ve dini 
düşüncesi İslam medeniyeti ve felsefesi ile olan münasebetinden doğ- 
muştur. Genellikle Yahudi felsefesi, İslam felsefesinin gelişmesine göre 
gelişmiştir. İslam felsefesi ile ilk temasa geçen, Sa'diye Feyyumi (882- 
942) olup mütekellimlerin birçok fikirlerini benimsemiştir.” 

Çin hariç eski çağın imparatorluklarının hem yerlerine ve 
hem kültürlerine ve hem de insanlarına varis olan İslâm toplu- 
mu orta çağın en büyük toplumu olmuş ve Varis olduğu şeylere 
kendi damgasını vurmuş, özellikle varis olduğu halkın, aydını dahil, 
çoğunluğu müslümanlığı kabul etmiştir. Bu büyük imparatorluk 
toplumunda gayri müslimlere de kendi halkına eşit haklar tanımıştır. 
Bu eşitlik müslüman olanı ve olmayanı birbirine karıştırmış hepsi 
birbirinin hocası ve talebesi olmuştu. İlk merhalede müslümanlar sa- 
vaşla meşgul oldukları için ve İslâmın ana yurdunda olmayan, fakat 
fethettikleri memleketlerde bulunan kültür ve ilimleri öğrenmek için 
bir öğrencilik devresi geçirdikten hemen sonra hocalık durumuna 
geçmişlerdi ve bu hocalıkları yalnız müslümanlara değil, İslâm top- 
lumunda olan, okuma arzusu bulunan ve düşünme kabiliyeti olan 
herkese açık tutulmuştu. 

İslâm kültür ve düşünce sisteminin İslâmın hâkim olmadığı ya- 
bancı melekellere geçişinin üç yolda olduğu kabul edilmektedir. 
İslam toplumunda olan gayri müslimler özellikle Yahudi ve Hıristiyan 
olanlarla; dışardan gelip İslâm.tahsil müesseslerinde okumuş olanlarla 
ve bir de müslümanların yabancı memleketlere gidip kendi ilim ve kül- 
türlerini oralara götürmekle. ١ 

Şeyh Mustafa Abdurrazık, İsrail Wilfinson'un “Musa b. Meymun” 
adlı eserine yazdığı önsözde Musa İbn Meymun'un İslam filozoflarından 
sayılması gerektiğini söylüyor ve bunun delillerini serdediyor. Şehris- 
tani'nin Hıristiyan olan Hüneyn İbn İshak'a İslâm filozofu dediği göz 
önüne alınırsa Yahudi olan Musa İbn Meymun'a İslâm filozofu de- 
mekten kaçınmanın manasız olacağını ifade ediyor." 

Bunları kendi iddialarında haklı bulmak doğrudur. Bugünün batı 
düşüncesine büyük katkıları olan Yahudiler tabi oldukları mil- 


15 İsr. Wil, aynı eser, 58. Julius Guttmann, Die philosophie des Judentums, 69, 
1933, München, İbrance Tercümesi 62. 1963, İsrail, İngilizcesi, 61. 1964, New York. 

16 J. W. Ayrı eser. 0 sayfa harfle gösterilmiştir. Bk. Muhammed b. Abdulkerim 
Şehristani, el-Milel 2/1050, M. Fethullah Bedran neşri, 1947. 


IX 


S. Pines, “Delalet el—Hairin — The Guide of the Perplexed” in 
ingilizce tercümesine dair önsözünde bu iki mekluba yer verdikten 
sonra, İbn Meymun'un bu mektubu” Delalet el-Hairin” in bazı kısım- 
larını bitirdikten sonra yazdığını, ama İbn Rüşd'ün görüşlerini ve ter- 
minolojisine muttali olduğunu, “Delalet el-Hairin'in” bazı ifadelerinden 
anlaşılabileceğini ifade etmektedir.” Yusuf İbn Yehuda'ya yazılan 
mektubun tarihi 1191 yılı olduğuna ve İbn Meymun da 1204 yılında 
öldüğüne göre on üç yıl gibi bir sürede İbn Rüşd'ün bütün eserleri 
İbn Meymun tarafından okunmuş demektir. Onları tavsiyesine gelince, 
demek ki daha önce de bazı eserlerine muttali olmuştu. 


Musa İbn Meynun'un kendi itirafına göre Ebu Bekir İbn Saig'in 
talebelerinin birinden okuduğunu ve İbn Eflâh'ın oğlu ile buluştuğunu 
ifade etmektedir.” 


Biz, Musa İbn Meymun'un İslam kültür ve düşüncesinin tesirinde 
yetiştiğini ispatlamağa çalışmıyoruz. Çünkü İslâm kültür ve düşüncesi- 
nin, Yahudi kültürü ve düşüncesine tesir ettiğini yahudilerin kendileri 
bile itiraf etmektedirler. Muttali olabildiğim kadarı ile bu husustaki 
intibamı kaydetmek istiyorum. 


Günümüzün müslümanları, yabancı kaynağa dayanmağı bir 
eksiklik ve yerme, tenkit etme sebebi sayıyoruz. Oysa, Yahudiler'in 
İslâm'ın kültür ve düşüncesinin tesirinde kaldıklarını, gayet normal 
olan bir tarzda ve sanki bir hoşnutluk ve hoş görü içinde anlattıkları 
sezilir. Umumi bir hüküm vermemekle berâber, İslâmın tesirinin 
bizde olduğu gibi ancak hasım gurupları arasında yerme vesilesi ol- 
duğu görülür, 


Yahudilerin İslâm kültür ve düşüncesinin ne derece tesirinde kal- 
dıklarını tesbit edebilmek, İslâm kültürü ve düşüncesini, aynı zamanda 
Yahudi kültür ve düşüncesini bilmeye bağlıdır. Biz müslümanlar, 
özellikle son asırlarda Yahudi ve diğer din ve kültür sahibler'inin kül- 
tür ve düşüncelerini öğrenmeyi ihmal ettiğimiz için İslâm medeniyetinin 
dünya çapında oynadığı rolü ilmi olarak anlamak ve anlatmaktan 
aciz kalmaktayız. Çalışmalarım arasında öğrenebildiğim İbranca ile 
Musa İbn Meymun ve Yahuda Haalevi üzerinde yapabildiğim incele- 
meleri vatandaşlarıma Türkçede ve dindaşlarıma da müelliflerin ken- 
di orijinal arapçalariyle tanıtmaya çalışacağım. Yalnız burada İbn 
Meymun'un felsefi eseri olan “Delalet el -Hairin ile ilgili açıklamalarda 


13 S. Pines, The Guide of the Perplexed, Introduction, LXIV, C VII, Chicağo 1963. 
14 Delalet el-Hairin 297 (H. Atay neşri), S. Muhk 2/5: 20-a. J. W, aynı eser, 7. e 
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ları ortadadır. Musa ibn Meymun'un eserlerinde dolambaçlı, iki yüz- 
lülük bulmak zordur. O'nun kendi dinine bağlı bir Yahudi düşünürü 
olduğunu kabul etmek daha doğru olsa gerek. 

Musa İbn Meymun'un Hocaları ve Talebeleri: 

Önce babası Meymun'un hocaları arasında olduğu gibi o, bir 
çok Yahudi âlimlerinden de ders okumuştur. Bizi en çok ilgilendiren 
hocalarının içinde bir müslümanın bulunup bulunmamasıdır. Şurası 
da unutulmamalı ki, bu zamanda olduğu gibi o zamanda da, bir ya- 
hudinin müslüman bir hocasının bulunması normal olduğu gibi, bir 
müslümanın da Yahudi bir hocası bulunabiliyordu. Biz böyle bir me- 
selenin tuhaflığına dikkatı çekmekten çok Musa İbn Meymun'un 
fiilen müslüman filozoflarından ders okuduğunu tartışmak istiyoruz. 
İbn Rüşd'den ders aldığı yahudi olan ve olmayan bir çok kimse tara- 
fından zikredilmiş olduğu halde, buna kendi ifadelerinde rastlanmadığı 
için İbn Rüşd'ün Musa'ya bilfiil hoca olmadığını ileri sürenler de bu- 
lunmaktadır. Ama İbn Rüşd 1126'da doğmuş olduğuna göre, İbn 
Meymun'dan dokuz yaş büyük olması ve aynı şehirde bulunmaları, İbn 
Rüşd'ün hoca olması görüşünü kuvetlendirmektedir. Hoca olmadığı 
ihtimalini ileri sürenler bile onun eserlerinden istifade ettiğini ve onun 
fikirlerinin tesirinde kaldığını ileri sürmektedirler.” Bu hususta İbn 
Meymun'un, ibn Rüşd hakkında şöyle söylediği nakledilmektedir. 
İbn Tibbon Aristo'nun eserlerini yalnız iskender, Themistius ve İbn 
Rüşd'ün şerhlerinden okumanı tavsiye ederim.. 

“Aristo'nun eserleri bütün felsefi eserlerin esası ve kökü sayılır. 
ve bunlar ancak İskender, Themistius ve İbn Rüşd'ün şerh ve eserlerinin 
vardımı ile anlaşılır." Ve 1190-1191 yılında, İbn Meymun, öğrencisi 
„Yusuf İbn Yahuda'ya yazdığı mektupta şöyle der. “Bugünlerde İbn 
Rüşd'ün Aristo'nun kitaplarına dair” el-Hiss vel-Mâhsüs” hariç, bütün 
yazdığı eserlerini elde ettim. Gerçeği bulmakta başarıya ulaştığını 
gördüm. Şu var ki henüz eserlerini incelemek için gereken geniş vakti 
bulamadım.” 

İbn Meymun, İbn Tıbbon'a ve Yusuf İbn Yehuda'ya yazdığı 
mektuplarda İbn Rüşd'ün fülen talebesi olduğunu söylemiyorsa da 
onun eserlerini okuduğunu ve onları tavsiye ettiğini görüyoruz. 


10 Î. W. aynı eser. 6. M. Friedlander, The Guide for the Perplexed, İngilizce ter 
cümesinin önsözünde, İbn Meymun'un iki meşhur kişinin öğrencisi olduğunu kaydeder. 
Rabi Yusuf İbn Migaş'dan Talmud ve İbn Rüşd'den felsefe okumuştur. s: XVI. Bk. 
Ernest Renan, İbn Rüşd vekRuşdiyye, arapçaya tercümesi 188-vd. Mısır 1957. 

Nİ W. aynı eser, 63. 

12 E. R. İbn Rüşd vel-Ruşdiyya, 188. 
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Musa, Melik Afdal'ın annesinin kâtibi olan Yahudi Ebul Mea- 
nin kız kardeşiyle, o da kendi kız kardeşiyle evlenmişti.” Musa bu 
zamanda elli yaşında olup bir oğlu ve bir kızı olmuştu, kızı küçükken 
ölmüş, İbrahim adını verdiği ve 1186 yılında doğmuş olan oğlunu iyi 
yetiştirmiş, iyi bir tabib ve Yahudi dini âlimi olmuştu. Musa, Melik 
Efdal Ali İbn Salahaddin'in sarayında özel doktor olarak çalışır ve 
ondan sonra kendi muayenehanesinde her millletten gelen hastala- 
rı da ihmal etmez ve bu arada eser yazmayı da bırakmazdı. Aralık 
13, 1204 yılında Kahire'de (Mısır'da) öldü, sonra Taberiye'ye nakle- 
dildi, Yerine Yahudi taifesi başkanlığına oğlu İbrahim seçilmiş ve o da 
ölümüne kadar (1237 M) başkanlıkta kalmıştı." 


Musa öldükten sonra.da taraftarları ve düşmanları arasında 
münakaşa ve lânetleşme uzun zaman devam etmiş; oğlu cesurca ba- 
basını müdafaa etmişti. 


Meymun ailesinin Mısır'a gelmesinden önce, İslâmlığı meselesine 
de bir kaç kelime ayırmamız lâzımdır. Onun müslümanlığı hususunda 
en eski kaynak Kıfti'nin Tarih el-Hükema'sı ile İbn Ebi Usaybia'nın 
Uyun el-Enba'ı görülüyor. Çünkü bunların Musa İbn Meymun'la 
buluşma imkânları olduğunu bu ikisinden nakleden diğer kaynaklar- 
Yahudi ve Hıristiyan- bahsetmektedirler. Endülüste veya Fas'ta zor 
altında müslümanlığı izhar etmiş ve fırsatı bulup Mısır'a gelince içinde ` 
sakladığı milletinin dinini ortaya çıkarmıştı. Bunun karşısındaki ikinci 
görüşü müdafaa edenler, Musa'nın müslümanlığı daha önce kabul 
etmediği ve dolayısiyle irtidad etmediğini ileri sürerler. İsrafil Wilfin- 
son bu karşıt görüşleri münakaşa eder ve kesin bir şey söylenemiyeceğini 
ifade ettikten sonra, onun, daha önce müslümanlığı kabul etmediği 
hususundaki görüşünü ortaya kor. 


Benim kanaatım da Musa İbni Meymun'un daha önce müslü- 
manlığı kabul etmediğidir. Öyle olsaydı, müslümanlığa karşı özel bir 
kini ve düşmanlığı olması gerekirdi. Böyle bir kine henüz raslayama- 
mış olmam ve ayrıca onun, açık ve cesur olarak fikirlerini ortaya koy- 
ması da buna delil olabilir. Zira İslâm'a girip sonra çıksaydı, kendi 
milleti içinde bu kadar cesurca hareket edemezdi. Tarihte Müslüman- 
lığı kabul edip sonra irtidad edenlerin veya şüphede kalanların durum- 


7 Bk. İL W. aynı eser. ۰ 

8 t. W. aynı eser, 21, 22, 25. İbn Meymun'un ölümünde Yahudi ve Müslümanlar 
üç gün yas tutmuşlardı. The Jewish Encyclopedia IX, 80, N. Y. 1905. 

9 |. W. aynı eser. 27-40 İbn Ebi Usaybia, Uyun el-Enba 3 /194, Beyrut 1959. Bak- 
Carullah 1279 nolu yazma varak 190-b (Kenarda), 


Musa, Ondört yaşlarında iken, 1148 yılında, Abdülmümin İbn 
Ali Kurtuba'yı fethetmışti. O, Yahudi ve hıristiyanları ya müslüman 
olmaya veya göç etmeye zorluyordu." Yahudilerin bir kısmı güney 
Fransa ve bir kısmı kuzey Afrika'ya göç ediyordu. Güney Fransa'ya 
gidenler Avrupa'ya Yahudi ve İslâm kültürünü götürüyor, böylece 
Avrupa uyanmaya, yeni bir medeniyetin tohumlarını atmağa başlar- 
ken, İspanya'daki İslam medeniyeti sönmeğe başlıyordu. Ama Avrupa’ 
nın aydınlanma devrinin çabuk doğmasını, Türklerin İstanbul'u fet- 
hetmesi sağlıyordu. 


Kurtuba'dan güneye doğru göç ederek ayrılan Meymun ailesi, 
bir baba iki oğul ve bir kızdan ibaret olup, anneleri, Musa'nın doğu- 
mundan birkaç sene sonra ölmüştür. Bu aile 1143 yılında hristiyan- 
` ların eline geçen Ameria şehrine gelip yerleşmiş ve burada 1160 yılına 
kadar on iki yıl kalmıştı, Bu yılda şehir Muvahhidlerin eline geçince o- 
radan Fas'a göç etmiştir. Fastan da göç etmek zorunda kalan Meymun’ 
un ailesi 1165 yılında Akkâ'ya gelmiş ve altı ay sonra iki kardeş, bir kız 
kardeş Mısır'a göçmüş, babaları kudüste kalmıştı. Çünkü bu zamanda 
Akkâ haçlıların elinde bulunuyor, Müslüman ve Yahudilere zulme- 
diyorlardı. Mısır'da yahudiler gayet iyi muamele görüyorlardı. Ku- 
düs'te kalan babası 1166 yılında ölmüştü. Bir süre sonra da kardeşi 
Davud, Hind Denizi'nde batan gemide boğulmuş, Musa hem karde- 
şini ve hem de ticarette olan servetini kaybetmişti. 


Çoğunluğu Endülüs ve Mağrib göçmenlerinin teşkil ettiği birçok 
Yahudi genci Musa İbn Meymun'un etrafına toplanmıştı. O, da on- 
lara din, riyaziye, astronomi ve felsefe okuturdu. 


Mısır'da yahudi taifesinin reisi olan Yakup, Musa İbn Meymun'u 
çekemiyor ve yahudileri aleyhine Kışkırtıyor, ve nihayet Salahaddin 
Yusuf İbni Eyyub saltanatı esnasında kendi milletine zulmettiği yahu- 
dilerin ona karşı ayaklanmasiyle anlaşılıyor ve 1172 yılında haham 
Natanil, onun yerine Yahudi taifesinin başkanı seçilmişti. 

© Musa İbn Meymun 1187 yılında Yahudi taifesinin başkanı seçi- 
lene kadar Fustat'ta Yahudi Şeri Mahkemesi'nin üyelerinden biri 
olarak bulunuyordu. Musa başkanlığa seçildikten sonra bazı yenilikler 
yapmış müskacılığı ve gelinin gülünç elbiselerle topluluğun önünde 
dans etmesini yasak etmişti, onun zamanında Mısır, Yahudilerin göz 
bebeği olmuştu. 


5 Cemaleddin Kıfti, Tarih el-Hükema 209, Mısır, 1326, Dr. J. Münz, 6-7 
6 İsrail Wilfinson, aynı eser. 9,16. 


ÖNSÖZ 


Musa İbn Meymun: 30 Mart 1135 yılında İspanya'nın Kurtuba 
şehrinde doğmuştur. Yahudilerin “Fısh” bayramı arefesinde doğması, 
Musa adının verilmesine vesile sayılmaktadır. Çünkü bu bayram Mu- 
sa Peygamberin Mısır'dan çıkışını kutlamak için yapılır.? Musa'nın 
babası Meymun, Milâdın ikinci asrında “Mişna”yı toplayan ve bir 
kitap haline koyan Yahudir'ya kadar giden bir soya mensup olduğu 
söylenir.” Musa'nın babası meymun Kurtuba'da yahudi Şeri Mah- 
kemesi'nin kadılığını yapmıştır. Meymun yalnız yahudi dini ilimle- 
rinde değil, aynı zamanda tabiat ve felsefede de iyi tahsil görmüş ve 
onlarla uğraşmıştı. Oğlu Musa'yı yetiştirmekte kendi kültürünün çok 
tesiri olmuştur. 


Kurtuba, sadece müslümanların kültür ve medeniyet merkezi ol- 
mayıp yahudilerin de ilim merkezi idi Orada yahudiler, müslümanların 
yüksek okullarında tahsil ediyor ve müslümanların meydana getirdik- 
leri ilmi gelişmenin tesirinde kendi dillerinde ve kültürlerinde benzer 
gelişmeyi gösteriyorlardı.“ 

1 Musa İbn Meymun'un 800 ncü doğum yılı, 193$ yılında Yahudiler tarafından 
bütün dünyada kutlanmış ve bu ihtifal için özel kitaplar hazırlanmıştır. Bunlardan Mısır 
da İsrail Wilfinson tarafından yazılan ve “Musa İbn Meymun, Hayatuhu ve Musanna- 
tuhú” adını alan eser 1936 yılında basılmış ve ünlü İslâm Felsefesi Profesörü Mustafa 
Abdurrazık tarafından yazılan bir Önsözle arapça olarak neşredilmiştir. Bu eserinde 
İsrail Wilfinson, Delilet el-Hairin'e 85 sayfa ayrılmıştır. Aynı gaye için Alman Ya- 
hudisi Dr. J. Münz tarafından yazılan ve Dr. Henry T. Schmittkind tarafından İngilizce 
tercümesi yapılan 1935 yılında Boston'da (U.S.A.) basılan ve “Maimonides the Story of 
His Life and Genius” adı verilen eser neşredilmiştir. Bu iki eser başıldıkları tarihe kadar 
Musa İbn Meymun hakkında kâfi bilgi vermekte ve eserlerini tanıtmaktadır. Ancak bun- 
lardaki eksikliği sonraki çalışmaların tamamladığını kabul etmek lâzımdır. Ayrıca Bk: 
The Universal Jewish Encyclopedia, 7 287-296, 1948, N. Y. The Jewish Encyclopedia, 
IX. 73-86, 1905. N. Y. Almanca bibliyografya için bk: Philosophen-Lexikon, 2 / 111-1 12, 
1950, Berlin. 

2 İbranca Fesah = Okunuşu Pesah, 

3 aynı yer. J. Münz, 3. 

4 Musa İbn Meymun, İsrail Wilfinson. Mısır, 1936, 96, J. Münz, 63. 
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